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Prologo

Empiezo a escribir estas piginas el mismo dia =30 de septiembre del 2003— que
es el dltimo de mi “servicio activo” en la universidad espanola. Cumplida la edad re-
glamentaria, me jubilo, aunque siga temporalmente como profesor emérito. Termino
mi larga y extensa experiencia universitaria. Considero, por consiguiente, que es la cir-
cunstancia idonea para echar la vista atrds y empezar a hacer balance, revisién. Y asi
lo haré, pero reduciendo el vasto panorama de recuerdo a un solo terreno: el que tiene
que ver con lo que aqui hago. Escribir un prélogo a un libro, gestado en el dambito
universitario: un libro de un apreciadisimo colega joven: el profesor Ignacio Gutiérrez
de Terin y Gomez-Benita, y que fue en origen su tesis doctoral, que le dirigi como
mejor pude. Una universidad, pues, que se aleja, y una universidad que llega. Es decir:
universidad. Lo que permanece. jQué gran jabilo!

Una de las mayores satisfacciones que propicia la labor universitaria es el hecho
de poder contribuir a la formacién académica y profesional de personas que vienen
después de nosotros. Si de paso se contribuye también a su formacién humana e in-
telectual, miel sobre hojuelas. Hay quienes confunden esto con la docencia, y algo tie-
nen que ver ambas actividades entre si, pero no son, ni mucho menos, lo mismo. Esa
tarea de conformacién a la que me referia es algo mas sutil y complejo, paralelo, im-
previsible, polifacético, permeable. Es algo mas vivo, sustancial e inefable. Actia siem-
pre como un impulso, como un acicate. No se somete a planes, previsiones, cilculos
ni proyectos. Con frecuencia es la que te da animos e ilusiones para continuar la labor,
te carga las pilas de nuevo, casi como dice el tango de Carlos Gardel. Muchos piensan
también que en esto consiste el magisterio y el discipulado, pero tampoco es eso, aun-
que también tengan que ver ambos entre si. Pero aquello es mis grande, mis entero,
mas intacto, y quiza también mds duradero y libre. Lo he afirmado al principio: aquello
es una de las mayores y plenas satisfacciones que proporciona la experiencia univer-
sitaria.

Si la persona a cuya formacién contribuyes es un individuo soberbiamente dotado
para esa misma labor universitaria, si posee y pone en prictica las especiales aptitudes
y cualidades que ella requiere y sin cuyo concurso no puede hacerse realmente, la sa-
tisfaccion crece y se consolida, se hace mayor, mis intima y mas honda; sencillamente,
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te llena. Sientes que has dado mas extension al tiempo, y hasta a algo més problemi-
tico y discutible, que se puede entender como la verdad, o al menos un rostro de ella.
Esta es la circunstancia en la que yo me encuentro ahora y la sensaciéon marcada que
tengo, al prologar el libro de Ignacio Gutiérrez de Terdn. Es la misma circunstancia en
que me vengo encontrando desde hace ya tiempo, se trata de la misma sensacion. Por-
que afortunadamente son bastantes ya las personas —ellas y ellos- con las que he man-
tenido esta clase de trato y de relacién, cuyas tesis doctorales he dirigido, cuyos libros
he prologado. Para mi, lo repito, una de las mayores satisfacciones que he encontrado
en mi dedicacién a la universidad.
* ® & #

Vengo también llamando la atencién desde hace tiempo acerca de los importantes
y significativos cambios que se han ido produciendo en el panorama arabistico espa-
fiol. Se trata de un proceso iniciado hace ya casi cincuenta afos, y que no ha hecho
sino mantenerse, incrementarse y diversificarse desde entonces. Y que durante las tres
Gltimas décadas ha ido ganando seguramente en volumen, en representatividad y en
identificacién variada. Para alguien como yo, que lleva también cincuenta anos transi-
tando estos caminos, y que posee por ello mis extensos horizontes cronologicos, y
posiblemente también mds serenos y contrastados, el proceso brinda posiblemente
mis y mis cualificadas y plurales perspectivas y dimensiones que para otros contem-
pladores. En realidad, que algo cambie durante cincuenta afios es un hecho absoluta-
mente normal, no tiene nada de sorprendente. Lo sorprendente seria que no ocurriera
asi. Pero, por lo que se refiere al arabismo espaiol, conviene no desaprovechar las
ocasiones de senalarlo, y por varios motivos.

Una cosa es que algunos temas drabes estén de actualidad, y hasta es posible
que de moda, y otra muy distinta es que lo estén los estudios drabes. Que no lo
estin. Las trayectorias que siguen temas y estudios no coinciden siempre, ni corren
paralelas con frecuencia, ni se influyen mutuamente y se interpenetran. La tematica
es mas bien cambiante, pasajera, voluble, resultado de miltiples factores, bastantes
de ellos ajenos o adyacentes. El estudio es continuo, reflexivo, metddico, lento, ri-
guroso; estd directa y estructuralmente ligado a su propio objeto, cosa a la que no
se ve sometida la temitica, que actia a su antojo en bastantes ocasiones. Si no se
tiene en cuenta y se aplica consecuentemente esta distincion, las visiones que se
tengan de una realidad, las deducciones que se saquen de ella, y las valoraciones
finales que se hagan, corren el gran riesgo de estar equivocadas. Y esto pasa con
“la cosa drabe” y su companera inseparable, “la cosa islimica”. En realidad, estos
estudios no cuentan atn en Espaina con la audiencia y la difusién cientificas, cul-
turales y sociales que reclaman. Se sabe muy poco de sus procesos, de sus avata-
res, de sus problemas. Y hay por eso que referirse a todos estos aspectos mis bien
internos.
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Que estén de actualidad los temas puede ser en principio positivo, beneficioso
para el desarrollo de los estudios. Pero puede ser también arma de doble filo, y hasta
arma de filo tnico, mortifero, contra el objeto de estudio. Consiste principalmente en
la indole, el contenido, la imagen, de los temas que se expongan y se traten: es decir,
en la seleccién de temas que se haga. Y aqui tampoco la realidad 4rabe islimica estd
saliendo beneficiada, ni objetiva y equitativamente presentada tan siquiera. El predo-
minio de lo oscuro, de lo negro, de lo siniestro, de lo amenazante, es casi absoluto.
Parece una realidad totalmente carente de luces, de brillos, de atractivos, de logros, de
mensajes humanos esperanzadores. Y, en consecuencia, ;para qué interesarse por ella,
para qué conocerla, para qué estudiarla? Lo que hay que hacer es ignorarla, en opinién
de la inmensa mayoria. Y como es una opinién equivocada e injusta, hay que aprove-
char todas las ocasiones que se presenten para contrarrestarla y denunciarla.

Conviene, pues, que se empiece a conocer el importantisimo proceso de cambio
que el arabismo espanol viene siguiendo desde hace ya tanto tiempo, y la circunstan-
cia concreta en que se encuentra. No puedo aqui abordar otros aspectos de la cuestién
y extenderme en ellos. Es también verdad que a mi, personalmente, no me atraen de-
masiado. Yo siempre preciso que soy arabista para estudiar a los drabes, y no para es-
tudiar a los arabistas. Pero de vez en cuando, como ahora, hay también que informar
oportunamente e introducir aclaraciones necesarias.

* ® * »

Ignacio Gutiérrez de Terdn es uno de los mis importantes y limpios referentes tl-
timos de ese amplio proceso de cambio. Afortunadamente, otros cuantos —y otras
cuantas- constituyen también referentes parejos. Yo no voy a abordar aqui para nada
la cuestion que tan ejemplar y acertadamente Gutiérrez de Terdn analiza en su libro.
Entre otras causas, porque tengo bastante menos competencia que él en la materia.
Pero si quiero explicitar y poner de relieve algunas de las caracteristicas mis sobresa-
lientes y vertebradoras de su estudio.

Adjuntar y contraponer Estado y Confesién es plantear un tema absolutamente
fundamental, crucial, en la realidad drabe islimica. Lo es también seguramente en
otras sociedades, pero yo quiero destacar la enorme importancia que tiene en la so-
ciedad que nos ocupa. Es entrar directamente en el marco de relacion entre politica y
religion. Gutiérrez de Terdn ha tenido el valor intelectual de hacerlo. Y, desde mi pun-
to de vista, lo ha hecho poniendo en prictica y acreditando disposiciones personales
imprescindibles y basicas para efectuarlo. Por ejemplo: equidad y ponderacion en el
andlisis, a partir siempre de un material documental amplio y variado. Esto no quiere
decir que el autor, cobijado en la conveniente objetividad, renuncie a poner de mani-
fiesto sus opiniones personales, sus preferencias, sus juicios, sus ideas. Es otra demos-
tracion de valor intelectual y de ética. Algo que no es tan frecuente como deberia serlo,
y menos atn en los tiempos actuales, en los que las seducciones y ventajas aseguradas
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de las diversas variedades existentes de pensamiento tnico actian de forma implaca-
ble e indecente.

Nadie podri acusar al autor tampoco de escasez de aparto critico y documental.
Se trata de una investigacion rigurosa, y asi se acredita a todo lo largo y ancho de la
misma. Y quisiera destacar al respecto el extenso y ejemplar empleo que el autor hace
de la bibliografia en lengua arabe. Ahi acredita también su sdlida formacion y convic-
cion de arabista, el espléndido conocimiento que tiene de esa lengua y lo bien que la
maneja, en todos los aspectos. Hay que dejar también constancia de ello, pues esto
forma asimismo parte de los importantes cambios acaecidos.

En resumen: este joven profesor e investigador —que es ya una firme realidad, y
no una “promesa”— ha hecho una excelente y singular aportacién a los estudios ara-
bes en Espana. Tiene razones para estar legitima y enormemente satisfecho. Y también
todos los que compartimos con é€l, en esta Universidad Auténoma de Madrid, tantas
cosas. Yo lo estoy mucho. Y le agradezco esta satisfaccién que €l nos proporciona. En
resumen: la mirada retrospectiva, aunque breve, ha sido iluminadora, valiosisima.

PEDRO MARTINEZ MONTAVEZ



Introduccion

ESTADO Y RELIGION EN ORIENTE MEDIO. ORIGENES DEL CONFESIONALISMO:
EL MILLET OTOMANO

1. Confesion y estado en Oriente Medio. Consideraciones generales

Suele decirse que los Estados de Oriente Medio adolecen de una serie de disfun-
ciones orginicas que el tiempo no ha conseguido, hasta ahora, corregir. Aun cuando
pueda existir desde el exterior la impresion de que algunos Estados presentan una nor-
malidad politica cercana a eso que ha dado en llamarse “entidad nacional moderna”,
con su preceptiva separacion de poderes y el predominio de un concepto secular, la
realidad es bien distinta. Asi se ha llegado a un modelo institucional que esta a medio
camino entre las recetas del Estado moderno europeo y la tradicién reformulada de los
modos de gobierno que dominaron la zona hasta la aparicién del colonialismo. El caso
mas llamativo lo aporta, sin duda, Israel, donde la mezcla del método politico europeo
y el recurso a la identidad religiosa y racial como componente distintivo basico de su
ciudadania ha dado lugar a una experiencia que, si no fuera por la tragedia impuesta
a todo un pueblo nativo desposeido y la prictica reiterada de la ocupacion militar, ca-
bria calificar de fascinante. La peculiar puesta en escena del proyecto sionista en Pa-
lestina ha deparado un —otro— estado confesional, con un sistema democritico sui
generis que, en funcién de criterios estrictamente religiosos, reconoce todos los dere-
chos a una parte de la poblacién y se los restringe al resto. Es decir, una readaptacion
del postulado del apartheid.

Si se tiene en cuenta que un modelo politico como el israeli, con su poso feroz de
injusticia, desigualdad y exclusivismo, suele ser calificado de “democracia ejemplar” en
comparaciéon con la ténica predominante en su entorno, hay que sospechar que los
Estados vecinos han sido incapaces de asegurar un margen aceptable de libertad y
concordia para sus ciudadanos. Ello incita a evaluar en su justa medida el alcance de
la experiencia institucional en Oriente Medio y, por extension, la preponderancia del
factor confesional. Por razones que serin expuestas a lo largo de este trabajo, los pai-
ses drabes surgidos de los restos de] Imperio Otomano vienen arrastrando, desde hace
decenios, los efectos de una construccion nacional en la que el factor religioso y con-
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fesional desempef6 una funcién de primer orden, en consonancia, todo hay que de-
cirlo, con el modelo vigente con anterioridad. En el caso de numerosos paises arabes,
la pervivencia de una légica “confesionalizadora” se ha unido a los remanentes de la
experiencia colonial y a la inestabilidad crénica de su contexto regional. De este
modo, hemos asistido a la cristalizacién de entidades nacionales incapaces de hallar
puntos de progreso en los aspectos sociales, culturales y politicos bisicos. Estamos, en
definitiva, ante la llamada crisis estructural del mundo drabe e islimico y su aparente
incapacidad —a decir, al menos, de los estrategas estadounidenses y sus revitalizados
proyectos reformistas sobre el mundo drabe tras los sucesos del 11 de septiembre—
para abordar de forma efectiva los “retos derivados de la modernidad”.

Para bien o para mal, el componente religioso ha incidido de forma notable en la
composicién del Estado moderno en Oriente Medio, ya sea en el mundo drabe o en
paises como Israel o Irin. Y no nos referimos, solamente, a las referencias constitucio-
nales a la importancia de la religién o la aplicacién de leyes basadas en el derecho
religioso, sino también a la apelacién constante por parte de los 6rganos de poder a
su funcion de garante del factor religioso, todo ello con el objeto de legitimar su accion
de gobierno. Desde un punto de vista occidental, la pigmentacion religiosa, caracteris-
tica de las sociedades musulmanas, no puede contribuir a la plasmacion de un sistema
plural, igualitario y tolerante. O, con otras palabras, un sistema que ese mismo punto
de vista considera inherente a una cultura occidental moderna en la que la disputa en-
tre la tendencia religiosizante, representada por la Iglesia, y la corriente laica, auspicia-
da por lo que podriamos llamar sociedad civil avant la lettre, qued6 resuelta a favor
de la segunda, sin que ello haya derivado en el arrumbamiento del sentir religioso, cir-
cunscrito, eso si, a la esfera particular. Aqui entra en juego la debatida cuestion de la
naturaleza politica del islam y la implicacion de éste en todas los ambitos de la vida,
publica y privada. O, por decirlo de otro modo, la interaccién de estado, sociedad y
fe que, para muchos, configura el rasgo distintivo de la praxis politica musulmana.

El objetivo principal de este libro no es hacer un estudio pormenorizado de la vin-
culacion existente entre estado y religion en las sociedades de Oriente Medio. Para no-
sotros, resulta de mayor interés sopesar el calibre del factor confesional en la
conformacién de estas sociedades, asi como su influencia en las relaciones entre los
diversos grupos que las conforman. Al tratarse de sistemas en los que el individuo es,
en buena parte, miembro de una comunidad definida por su identidad religiosa, una
de las prioridades debe ser la de analizar la manera en que los grupos confesionales
se relacionan entre si. De ahi que, a través de los casos de Siria y Libano (el primero
prototipico de la zona; el segundo, excepcional) se intente hacer una panoramica ge-
neral de la cuestién de Estado y confesion en Oriente Medio en sus dos vertientes prin-
cipales: el confesionalismo que nosotros hemos denominado “social” y que tiene que
ver con la aplicacién del estatuto personal y otras regulaciones emanadas del derecho
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religioso (es decir, el comiin a los paises drabes e Israel por ejemplo); y el “politico”,
ejemplarizado por Libano y su singular sistema representativo de cuotas. Una y otra
experiencia ayudarin a comprender el contexto general de la cuestion.

Por supuesto, uno de los cometidos fundamentales de este estudio es dilucidar el
origen de este tipo de regulaciones. Se suele decir que Oriente Medio es un mosaico
de razas y religiones: algunos paises recogen en su seno, como el mismo Libano, casi
una veintena de comunidades reconocidas por el Estado; en otros, como Iraq, el cém-
puto de confesiones y razas alcanza niveles inusitados en otras partes del mundo. Esto
es un simple botén de muestra de la complejidad de estas sociedades y lo delicado de
su tejido intercomunitario. Y también un elemento mis a tener en cuenta a la hora de
explicar la deteriorada situacién politica interna. Aunque se pueda argiiir que el ascen-
dente del factor religioso dificulta la articulacién de una verdadera sociedad de ciuda-
danos, también es cierto que ha sido esa misma légica sacralizada la que ha permitido,
durante siglos, el mantenimiento de entidades multiconfesionales. Asimismo, por lo
que hace al territorio heredero del Imperio Otomano, determinadas figuras de raigam-
bre islimica como el millet, que vehicula a su vez el estatuto personal y la comparti-
mentacion confesional, ha ejercido tal influencia que hasta las potencias europeas que
corrieron a disputarse los desechos otomanos tras la 1* G.M., casi siempre con el jus-
tificante de tutelar su “salto a la modernidad”, optaron por mantenerlas. Asi lo hicieron
los britdnicos en Palestina e Iraq y los franceses en Siria y Libano, lo cual demuestra
que la conjugacién del derecho civil con el religioso no ha sido una invencién de los
Estados de la regién, ni del israeli ni de los drabes, sino que comienza a gestarse en la
etapa del mandato europeo de entreguerras. Mas ain, Estados Unidos estd haciendo
algo similar en su aventura de ocupacion “neocolonial” en Iraq.

Por 1ltimo, antes de entrar en el primer gran punto a estudiar, los millety el con-
cepto de comunidad en la teoria islimica clisica, debe consignarse que el estudio del
estado de la cuestion en Siria y Libano —que como hemos dicho encarna la ténica ge-
neral de la zona— se inicia como tal en el periodo de las Tanzimat o reformas otoma-
nas de mediados del S.XIX. Es en este momento cuando comienza a plantearse la
necesidad de compaginar los fundamentos islimicos con las recetas secularizadoras y
basadas en el concepto de ciudadania propugnadas desde Europa; de ahi que haya-
mos decidido iniciar este trabajo con ellas y su incidencia en las relaciones interconfe-
sionales y la preconstitucién de los Estados modernos. En verdad, las Tanzimat
reflejan las contradicciones y tensiones sociales que prevalecieron en aquella época y
que, de alguna manera, siguen presentes en nuestros dias.

2. Origenes del confesionalismo: el sistema de los millet

Buena parte de los estudios realizados en los tltimos decenios sobre el Imperio Oto-
mano han destacado la configuracién peculiar del millet (comunidad religiosa juridica).
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Esta figura, basada en el c6digo islimico, ha influido de manera notable en la forma-
cién del conpus ideolégico-prictico que serviria de soporte a las entidades nacionales
post-otomanas. Para algunos, ademis, el millet esti en el origen de los males cronicos
del Imperio Otomano. Esto no quiere decir, por supuesto, que este sistema sea el prin-
cipal culpable; al contrario, un anilisis serio certifica que el comportamiento de la
Gran Puerta en materia interconfesional, con su relativa tolerancia respecto a cristianos
y judios en virtud de los principios de la Charia (Ley isldmica), contribuyé a mantener-
lo en pie durante cinco siglos. La concepcién otomana sobre las relaciones intercon-
fesionales permitié un minimo de convivencia entre pueblos en principio dispares
como griegos, bereberes, kurdos, turcos, drabes, armenios, bulgaros, etc. Al Imperio
Otomano le cabe el honor de haber sido el tnico de los “cuatro grandes imperios
orientales” que ha conseguido mantener unido el viejo mundo, aunque haya sido por
un breve espacio de tiempo'. Del mismo modo, pasada la época de estigmatizacion
del “Turco” a manos de los estudiosos europeos que jalearon el desembarco de sus
potencias en los territorios orientales, las valoraciones posteriores sobre el grado de
convivencia intercomunitaria destacan la organizacién otomana en el aspecto del equi-
librio confesional. No se pretende sostener la ficcién, aventada por algunos sectores
islamistas tradicionales, de que las comunidades religiosas convivieron en perfecta ar-
monia ni que los judios, crisitianos e incluso algunos grupos musulmanes heterodoxos
carecian de motivos para sentirse discriminados; sin embargo, si se podria reclamar
una valoracién ponderada de un fenémeno que no puede aislarse de un contexto y
marco de accién generales. Las palabras de R.H. Davison, uno de los miaximos espe-
cialistas en el Gltimo periodo otomano, resumen este punto de vista:

Hubo, ocasionalmente, estallidos de violencia fandtica contra los cristianos, provo-
cados por grupos musulmanes. No habia igualdad de oportunidades a la bora de acce-
der a cargos priblicos. Estas injusticias innegables solian atraer en exclusiva la atencion
de los escritores europeos de la época y provocaban airadas criticas. Pero, de becho, po-
dia decirse también que los turcos trataban a los pueblos bajo su dominio de forma me-
nos opresiva que los rusos a los polacos, los ingleses a los irlandeses o los americanos a
los negros. Sin embargo, solia pasar desapercibido en Emrc»pdz :

Plantear la realidad del Imperio Otomano como un conflicto entre musulmanes ex-
plotadores y no musulmanes oprimidos impide descifrar- circunstancias que, conve-
nientemente analizadas, pueden acabar por reflejar la contradiccion de esta tesis.
Como veremos en el capitulo siguiente, la bonanza econémica de ciertos sectores cris-
tianos y judios en Anatolia y Bilad as-Sam (la Siria histérica), unida a los privilegios
concedidos a las potencias europeas en virtud de los acuerdos comerciales firmados

1. Amold Toynbee, “The Ottoman Empires place in world History” (incluido en K. Karpat, The Ottoman

State and its place in History, Leiden, 1974), pag. 16.
2. R. H. Davison, Reform in the Ottoman Empire (1856-1876), Princeton Univ. Press, 1963, pig. 116.
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con la Gran Puerta, hicieron aflorar de cuando en cuando reacciones virulentas entre
los habitantes musulmanes. Ademads, en ciertas partes de Rumelia (Tracia y Macedo-
nia), los campesinos musulmanes sufrian también de los excesos de los grandes pro-
pietarios cristianos. También es cierto que entre los mismos musulmanes sunnies, que
formaban la gran mayoria de los habitantes del imperio, habia diferencias notables. No
solo entre los diversos grupos étnicos (albaneses, drabes, turcos, kurdos...) sino tam-
bién entre los componentes de la gran comunidad formadora del Estado, la cual po-
driamos denominar turca de forma muy genérica. En realidad, la casta dominante era
consciente de su pertenencia a un segmento social diferente al del resto de los muslu-
manes. Formada por la jerarquia burocratica, la microcomunidad osmanli se definia
por su pertenencia al millet-i hakime (el grupo gobernante), su fidelidad absoluta al
Estado y al sultin, ademas de por su dominio de las pricticas y normas que identifican
al osmanli. Tal cédigo de conducta “cortesana” englobaba, ademis de una forma pe-
culiar de hablar, escribir o vestir, una cosmovision peculiar. En efecto, “turco” se reser-
vaba a los campesinos y némadas muslumanes que hablaban turco; su aplicacion a los
notables otomanos equivalia a un insulto®. De idéntica manera, el régimen del mille,
a pesar de demostrar una clara tendecia hacia la unificacién de todos los musulmanes
en un mismo grupo, en cumplimiento de las consignas igualitarias del islam, no pudo
evitar la consagracion de ciertas “matizaciones” de la uniformidad religiosa. Surgié asi
un criterio de distincion basado en criterios étnicos, caso de kurdos y turcomanos, con-
siderados como kara millet y boz m illet".

En determinados aspectos, la realidad otomana se caracteriz6 menos por el anta-
gonismo musulmanes-no musulmanes que por la contraposicion clases dirigentes-res-
to de la sociedad. Dentro de la oligarquia debe hablarse asimismo de las diversas
jerarquias religiosas, que en no pocas ocasiones antepusieron sus intereses particulares
a los de la comunidad a la que representaban. Si bien el poder efectivo de los patriar-
cas armenios, griegos y los grandes rabinos judios sobre sus respectivas congregacio-
nes era mayor que el del Seyjilislam (“jeque del islam”) sobre el conjunto de
musulmanes, debido a la prevalencia espiritual del sultin como supremo Comendador
de los Creyentes, si se puede afirmar que el inmovilismo y las ambiciones egoistas de
la clase religiosa islimica agravaron la miseria y el atraso de los fieles musulmanes.

Gracias a las abundantes investigaciones con las que contamos hoy dia en el cam-
po del millet, podemos reconocer multiples reminiscencias del sistema comunitario
otomano en el Ambito sociopolitico de la mayoria de los Estados drabes, en especial
en aquéllos que permanecieron hasta pricticamente el Gltimo momento sometidos a

3. Ayse Neviye Caglar, “The Greywolves as Metaphor”, en Turkey State, Turkish Society, Varios, Londres:
Rouledge, 1990, pig. 81.

4. Kemal K. Karpat, “Millets and Nationality: The Roots of the Incongruity of Nation and State in the Post-
Ottoman Era”, en Christians and Jews in the Ottoman Empire, Londres: Braude& Lewis, 1982.
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Estambul. Con anterioridad, otros estudios habian allanado el camino para salir del es-
trecho margen de la casuistica tradicional, representada por la tendencia de los pensa-
dores musulmanes clasicos a achacar el marasmo del Imperio Otomano a la relajacién
en materia religiosa y la friccién continua entre el poder civil y el militar, esto es, el
califa y sus visires por un lado y el ejército, principalmente los jenizaros, por otro. El
conocido historiador Halil Inalcik, por ejemplo, ensanché las nuevas pautas de estudio
al centrarse en el sistema de propiedad agricola, la distribucién de tierras y la politica
fiscal. De esta forma, se ha podido interpretar bajo una nueva perspectiva el desarrollo
de las relaciones de los rayas’ (sibditos) con los agas (terratenientes musulmanes),
¢orbacis (notables cristianos) y representantes tanto civiles como militares de la Gran
Puerta. Gracias a estos enfoques innovadores, se ha resaltado el protagonismo del ré-
gimen de explotacién agraria, representado por el sistema del timar, su suplantacién
progresiva por el iltizam y la aplicacioén de las Tanzimat, con lo que el aspecto eco-
némico-social ha pasado a ser considerado, junto a la fragilidad del sistema de los mi-
llet, una de las causas del derrumbe del Imperio y el origen de ciertos males
endémicos en el Oriente drabe (v.g., la pervivencia de pricticas semifeudales).

3. La constitucién del millet

Desde diversos posicionamientos se ha destacado la impronta del millet en la génesis
de los estados drabes modernos en general y de Libano y Siria en particular. Dos persona-
jes tan poco afines como los libaneses Selim Abou y Mas‘ud Dahir concuerdan en este
punto esencial a la hora de hacer su diagnéstico sobre la atribulada sociedad libanesa:

Se dice con frecuencia que Libano estd constititido por una federacion de comunidades
o que se rige por un régimen federal para distinguiirlo del verdadero federalismo de base te-
rritorial. Pero al utlizar estas definiciones no hacemos mds que adaptar una realidad espe-
cificamente oriental a unos conceptos occidentales... Este sistema (libanés) consiste hoy en
dia en reconocer a cada una de las dieciséis comunidades religiosas implantadas en el pais
una autonomia lesgislativa y judicial y, en virtud de la Constitucion libanesa de 1926, “el
derecho a{estar representada con paridad en los empleos piiblicos y la composicion de los mi-
nisterios”.”.

El régimen del millet otomano basado en el método de produccion asidtico fue una de
las causas principales del derriimbe del Estado (otomano) y la particion de sus provincias. El
JSin del régimen politico libanés, erigido como estd sobre los pilares del sistema del millet oto-
mano y provisto ademads de buena parte de las caracteristicas del modo de produccion asid-
tico, no serd mejor que el ocaso del modelo matriz, es decir, el imperio mismo... La Guerra

5. Rayas: término turco procedente del drabe “ra‘iyya” (pl. ra‘aya) que designaba a los sibditos otoma-
nos, musulmanes o no, que pagaban impuestos. Los miembros del aparato civil y del ejército no eran rayas,
sino que se consideraban “osmanlies”, pertenecientes a un estamento superior. A partir del S. XIX el término
paso a designar, en Europa y también en tierras otomanas, a los cristianos.

6. Selim Abou , Bechir Gemayel ou l'esprit d'un peuple, Paris: Anthropos, 1984, pig. 276.
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Civil libanesa ha demostrado la imposibilidad de que un régimen politico levantado a partir
de los cimientos de la organizacion de los millets pueda mantenerse en pie?.

Otros autores exceden el dmbito meramente libanés para utilizar el substrato del
millet como herramienta de andlisis en otros Estados modernos. El turco Kemal Karpat
relaciona las disfunciones de algunos Estados actuales con la herencia de los millet:

...Las crisis sociales y culturales que ban asolado los Estados nacionales en los Balcanes
¥ Oriente Medio desde su emergencia puieden ser atribuidas en buena medida a la incompa-
tibilidad de la idea secular de estado con el concepto religioso de nacion inberente a la cos-
movision del millet. Asi, en un andlisis postrero, podria decirse que el proceso dual de
Jormacion nacional y estatal en estas regiones deparé naciones-estado en las que la ciuda-
dania y la nacionalidad eran incompatibles y, a veces, conflictit as’.

El estudioso y economista libanés, Georges Corm, ex ministro de Hacienda, pone
el énfasis en la incidencia del régimen del millet en la fragmentacion social y confesio-
nal:

El juego de las influencias geopoliticas ba propiciado la inclusion de las minorias en un
cuadro institucional marcado por la homogeneidad de comportamiento y de expresion po-
litica. La manipulacién de la minoria en el marco de las luchas de influencia entre los Esta-
dos rivales precisa de este marco rigido. El régimen de los millets otomanos ba constituido,
por su parte, un terreno muy favorable para el desarrollo de este marco institucional .

Las cuatro citas anteriores ejemplifican la atencion prestada en los Gltimos tiempos
a la cuestion'’. Pero, ademas, debe recordarse que el millet representa la plasmacion
politica de una concepcién social globalizadora, inspirada no sélo en las disposiciones
islimicas sino también en el substrato ideolégico-social sobre el que los otomanos eri-
gieron su estado. La institucion del millet se basa en la diferenciacion entre los sibdi-
tos del imperio segtin un criterio religioso. Este principio hunde sus raices en la visién
islimica en torno al hombre, la sociedad y el Estado. Mas no se trataba de una directriz
doctrinal rigida e invariable sino que fue configurindose a partir de coordenadas y ne-
cesidades puntuales. En este punto, los otomanos bebieron de las regulaciones formu-
ladas por los drabes en diversos apartados como el referente a los dhimmies. En un
principio y sensu stricti, los dhimmies eran los cristianos, judios y sabeos, esto es, los
receptores del Libro revelado. Asi parecen confirmarlo al menos las aleyas corinicas

7. Mas'ud Dihir, al-Yudbur at-Tarifiyya li-l-masala at-Ta'ifiyya al-lubnaniyya (Las raices histéricas de
la cuestion libanesa), 1697-1861, Beirut: Ma‘had al-Inma’ al-‘Arabi, 1986, pag. 320.

8. Kemal H. Karpat, Millets and Nationality: The Roots of the Incongruity of Nation and State in the Post-
Ottoman Era, en Braude&Lewis, op. cit., pag. 141.

9. G. Corm, Géopolitique des minorités au P.O., Hommes & Migrations, N° 1172-1173, 1994, pdg. 8.

10. Otros estudiosos, empero, no conceden tanta importancia al régimen del millet. El millet no ba sido
el cimiento sobre el que se ba levantado el régimen confesional actual, puesto que el contexto bistorico que
acompana la formacion del Estado moderno ya englobaba el embrion del confesionalismo en su interior. Wa-
yih al-Kuthrani, “Min nizam al-milal ila ad-dawla al-haditha” (Del millet al Estado moderno), en Varios, al-
Masibiyyun ai-‘arab, Beirut: Mu'assasat al-Abhath al-'Arabiyya, 1981, pag, 58.
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donde los tres grupos aparecen juntos y se habla en términos elogiosos de su fe (al-
Bagara o “La vaca”/ 59; al-Ma’ida o “La mesa”/ 73). Empero, “dhimmies” pasé a hacer
referencia con posterioridad a todos aquellos que disponian de un Texto revelado, in-
dependientemente del fondo mis o menos unitario de sus creencias como es el caso
de los zorodstricos. De hecho, éstos —los “magos”~ aparecen también en una azora (al-
Hayy o “La peregrinacion”/ 17) junto a los tres grupos mencionados y atin hoy siguen
sujetos a las regulaciones propias de los dhimmies en Irin. También, disponemos de
documentos que prueban la flexibilidad con la que los conquistadores musulmanes
trataron a los habitantes hindies de la India y a los id6latras bereberes del norte de
Africa. Por lo tanto, parece indiscutible que, aun cuando el sistema de la Dhimma se
aplicé con especial devocién a judios y cristianos, otros pueblos, desprovistos incluso
del requisito sine qua non del Libro Sagrado, no sufrieron la persecuccién implacable
en teoria reservada a los asociacionistas.

3.1. La figura juridica del Abl ad-Dimma

Hay que recordar que en la primera epoca islimica “millet” describia exclusivamente
a la comunidad musulmana; después, pasé a designar a las religiones in genere. Por lo tan-
to, debe inscribirse la figura del millet en el corpus teérico aplicado tanto a los musulmanes
como a los Abl ad-Dimma o*“ no musulmanes vinculados por un pacto de proteccién” en el
marco de la Umma o Comunidad de Creyentes. Este tratado de proteccién y colaboracién
se establecia entre el Estado islimico y la comunidad en cuestién;‘y si un dhimmi o grupo
de dhimmies quebrantaba las normas por las que se habia firmado el acuerdo, el respon-
sable era ese individuo en concreto, no su comunidad. Se trataba de un acuerdo firme, tni-
camente soluble en caso de que aquéllos entablasen contubernio con una potencia
extranjera para atentar contra los intereses de la Umma, en cambio, la participacion de
dhimmies en revueltas o algaradas internas contra el Estado islimico se consideraba como
un acto de rebeldia que no conllevaba la derogacién del convenio de la dimma''.

A pesar de su transcendencia juridica, el término “Ahl ad-Dimma” como tal no apa-
rece en ningin momento en el Libro Sagrado. Si encontramos “dimma” (pacto) en dos
ocasiones, ambas en la azora de at-Tawba o “El arrepentimiento”, pero no en alusién
a los acuerdos entablados con las Gentes del Libro sino con los asociacionistas de Qu-
raysh, que incumplieron sus compromisos con los musulmanes tras la batalla de Hu-
daybiya (vid. aleyas 8 y 10). Seria el Profeta quien utilizarfa la expresién “dhimmi” en
referencia a las Gentes del Libro, en dos hadices que censuran cualquier acto de vio-
lencia contra ellos'. A partir de aqui, los legisladores musulmanes desarrollaron el
concepto de “Ahl ad-Dimma” y estructuraron el conjunto de normas que debian regu-

11. Husayn ‘Awdat, al-‘Arab an-nasara (Los drabes cristianos), Damasco: al-Ahali, 1992, pag. 66.
12. Yid. Yusuf al-Qardawi, al-Halal wa al-Haram fi-l-islam (Lo licito y lo prohibido en el islam), -al-Mar-
kaz al-Islami li-t-Tiba‘a wa-n-Nashr, 1969, pp- 328-329.
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lar las relaciones de los musulmanes con ellos. Por lo tanto, debemos considerar el sis-
tema de Abl ad-Dimma en el marco de una legislacion diseriada por los alfaquiies para
satisfacer las necesidades de la época inmediatamente posterior a las primeras conqitis-
tas, utilizando la formula de expresion que bhubiera usado el Profeta para referirse a
crisitianos y jn'.dfc's1 A

Ahora bien, las primeras disposiciones islimicas sobre los dhimmies y su cometido
especifico dentro de la Umma fueron objeto, segin algunas versiones, de una profun-
da reelaboracion. Cuando Mahoma llega a Medina entabla una estrecha relacién con
las tribus judias alli establecidas. Nace asi el famoso “Pacto de Medina”, que perseguia
por encima de todo hallar una entente de gobierno entre las tres “fuerzas vivas” de la
ciudad: los ansaro acélitos medineses, los muhayiriin que abandonaron La Meca con
él v los judios. En este pacto, también conocido como “Constitucion de Medina”, apa-
rece, pues, la primera referencia a una relacién orginica definida entre musulmanes y
no musulmanes, vinculados ante todo por un “sentimiento de solidaridad”. En este
punto, parece, las revelaciones coridnicas no tuvieron ninguna participacion expresa ni
sirvieron para justificar el acuerdo: se trataba, mejor dicho, de un acto de realismo po-
litico mids que de un comportamiento dictado por la norma religiosa. No obstante, el
posterior enfrentamiento con los judios desembocé en la ruptura del pacto y la apari-
cion del Estado islimico y una nueva regulacién basada, por lo que respecta a los
otros monoteistas, en la dimma. Este fracaso del “contrato social” significa, segin el
jurista libanés Edmond Rabbath, el fin de un proyecto “susceptible” de alumbrar un
"0, con otras palabras, que los
judios pasaron de ocupar un lugar en pie de igualdad con los primeros musulmanes

“derecho constitucional independiente de la religion

a, simplemente, poder “vivir tranquilos y seguros a la sombra del islam”, segiin una
definicion tradicional de Ab/ ad-Dimma.

Puede que la lectura de Rabbath sobre el Pacto de Medina peque de osada, puesto
que los datos histéricos no parecen evidenciar una disposicion firme, por parte de Ma-
homa, de mantener para siempre ese tipo de convenio con los monoteistas. Ademas,
este documento no puede considerarse en modo alguno un modelo de estatito politico
que reguile el conjunto de las obligaciones y derechos sociopoliticos de la poblacion allt
asentada. En cualquier caso, refrenda el hecho de que el desarrollo del proyecto del
Estado islamico expresa la estrecha vinculacion entre las necesidades de los primeros
musulmanes y las coyunturas de su época. Las disposiciones corinicas sobre los fun-
damentos de la organizacion colectiva tanto en lo politico como en lo social empiezan

13. ‘Awni Farsaj, Al-agalliyyat fi-t-tarij al-‘arabi (Las minorias en la historia drabe), Londres: Dar ar-Ray-
yis, 1994, pp. 73-74.

14. Edmond Rabbath, La formation bistorique du Liban politique et constitutionnel, Beirut: Publications
de I'Université Libanaise, 1973, pp. 14-17.

15. Luz Gémez Garcia, Marxismo, islam e islamismo: el proyecto de Adil Husayn, Madrid: Cantarabia,
1996, pag. 5.
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a ser relevadas tras la ruptura con los judios de Medina. En este momento se inicia tam-
bién la querella dialéctica con los judios (expresada en las principales azoras medi-
nies), querella que, si nos atenemos al anlisis anterior sobre los sucesos de Medina,
nacen en primera instancia de una rivalidad politica. Los flujos y reflujos de las rela-
ciones entre los adeptos de la nueva fe y los otros monoteistas son ostensibles en di-
versos apartados del Corin, sobre todo cuando los judios de Medina deciden negar su
apoyo al Profeta. De ahi que las azoras referidas a las Gentes del Libro y con mayor
motivo a los judios deban ser analizadas en el contexto de la vida de Mahoma. A raiz
de estas tensiones se le ordena a Mahoma cambiar la orientacién de la alquibla de Je-
rusalén a la Meca o se utiliza con mayor profusién el término Kafir (“infiel”) para de-
signar a judios y cristianos; empero, en la época mequi, este epiteto se reservaba a los
idélatras y nunca se aplicaba a Abl al-Kitab (Gentes del Libro)'.

Por esta época, las azoras cordnicas comienzan a ensalzar a los cristianos en detri-
mento los judios, como ocurre en la conocida aleya de al-Ma’ida o “La mesa” (5, 85):
-..En los judios y en quienes asocian encontrards la mas violenta enemistad para quiie-
nes creen. En quienes dicen: "Nosotros somos cristianos" encontrards a los mds proxi-
mos en amor, para qiiienes creen, y eso porque entre ellos bay sacerdotes y monjes y no
se enorguﬂecenl?. A pesar de las exhortaciones violentas contra los judios, no parece
que éstas hayan marcado decisivamente las relaciones posteriores de los musulmanes
con ellos. No seria sino tras la aparicién del proyecto sionista que ciertos sectores is-
lamicos desbordarian la importancia de las azoras y hadices contrarios a los judios, re-
saltando por otra parte los lazos de hermandad y cercania existentes entre
musulmanes y cristianos.

En consecuencia, las exhortaciones cordnicas mds agresivas contra judios y cristia-
nos, sobre todo contra los primeros, estin directamente relacionadas con el transcurso
politico de la singladura islimica en sus inicios. Desde algunos circulos judios se resal-
tan —como muestra de la supuesta animadversion islimica a todo lo hebraico— las ale-
yas mas virulentas y agresivas, principalmente aquéllas en las que se les compara con
cerdos, monos o perros: Quienes Dios ha maldecido, con quienes se ha enojado y los
ha mermosfoseado en monos y cerdos, y quienes adoran a Tagut, todos ésos tendréan un
lugar peor, pues son los mds extraviados de la senda llana... (al-Ma’ida o “La mesa”
/59); Su caso es parecido al del perro: si vas hacia él, ladra, y si lo dejas, ladra también,
eso es lo quie parecen las gentes que desmienten nuestras aleyas. Cuenta los relatos, Ma-
homa, tal vez mediten (al- ‘A‘raf o “El muro” /176). Sin embargo, la gravedad de estas
aleyas queda rebajada por los siguiente: no hacen mencién a todos los judios, sino a

16. G. Corm, Ta'ddudiyyat al-adyan wa anzimat al-bukm (Pluralidad de religiones y sistemas de po-
der), Beirut: Dar an-Nahar li-n-Nashr, 1992, pag. 203.

17. Para las citas cordnicas, nos basaremos principalmente en la traduccién de Juan Vernet, Barcelona:
Planeta, 1983.
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aquellos judios que han errado la senda recta de su fe. Ahora bien, el recurso a los
extractos cordnicos y zunicos que pudieran ser tomados como reflejo de la supuesta
hostilidad islimica a las otras dos grandes religiones monoteistas es palpable, con cier-
ta reincidencia, en el discurso de algunos representantes de la corriente islamista mis
tradicionalista. Asi lo demuestran estas palabras del ulema Yusuf al-Qardawi, quien a
propdsito de las “maniobras” del embajador israeli en El Cairo para atraerse la simpatia
de los egipcios, retoma el anterior simil corinico:

...Este embajador piensa que va a poder ganarse el afecto de algunos egipcios aprove-
chandose de su pobreza; sin embargo, olvida que el mds miserable de éstos es mucho mds
rico que cualguier millonario sionista, ya que se abstiene de tratar con aquellos a quienes
Dios ha maldecido y becho objeto de st enojo, convirtiendo a algunos de ellos en monos, cer-
dos y adoradores de Tagmm.

Hemos hablado de la flexibilidad de los conquistadores musulmanes para con al-
gunas poblaciones no monoteistas dotadas de Libro revelado. Los drabes —y después
los otomanos— aplicaron una especie de realpolitik exenta de cualquier vestigio de ra-
dicalismo confesional o intrasigencia de método. De otra forma no podria explicarse
la pasividad e incluso receptividad mostrada por algunas comunidades hacia las tropas
irabes. A pesar de que la concepcién que prevalece hoy en occidente sobre la identi-
dad del islam tiende a mostrarlo como algo inmévil y esclerético, hemos de tener en
cuenta que algunas normas y regulaciones restrictivas, que conforman la imagen ac-
tual del islam en ciertos lares, contrastan con el espiritu mis abierto y tolerante de
tiempos pasados. Por lo tanto, nada tiene de extrano que, en lo concerniente al pacto
entre musulmanes y dhimmies, algunos alfaquies del pasado hayan hecho gala de una
actitud ciertamente tolerante. Asi, Abu Hanifa considera que no sélo las comunidades
judia y cristiana tienen derecho a la dimma sino también todos aquellos que profesan
una religion celestial y disponen de un Libro revelado'”. Mas aun, otros doctores de la
religion islimica llegaron a permitir la realizacién de un tratado o acuerdo de estas ca-
racteristicas con todo aquel que asi lo desee, aunque se trate de un idolatra, tal y como
admite el rito maliki, con la condicion de que se comprometa a aceplar las obligaciones
derivadas de su pertenencia a la Umma tal y como bacen los mismos musulmanes.”’
Estos ejemplos permiten aventurar que en los primeros tiempos del islam el concepto
de dimma estaba abierto a miltiples interpretaciones.

Desde el punto de vista moderno, el sistema de la dimma islimico no representa,
en absoluto, un modelo ideal de tolerancia para con la identidad y libertad de los pue-
blos que no profesan la religion de los dominadores politicos. Las corrientes renova-

18. Revista Al Watan, 31-1-97.

19. Farsaj, op.cit., pig. 73.

20. Rashid al-Gannushi, al-Hurriyyyat al-‘amma fi-d-dawla al-islamiyya (Las libertades publicas en el
Estado islimico), Beirut: Markaz Dirasat al-Wahda al-‘Arabiyya, 1993, pig. 46.
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doras occidentales de la estructura social han aportado propuestas concretas para su-
perar la polifonia étnico-religiosa y supeditar todas estas diferencias a la uniformidad
del Estado globalizador laico, plural y multitudinario. Al contrario, en la Umma islami-
ca se establece una dualidad entre no musulmanes y musulmanes y, dentro de éstos,
entre buenos y menos buenos creyentes. Esta dualidad contradice evidentemente el
concepto moderno de ciudadania. Ahora bien, esta anomalia, evidente en pleno siglo
XXI, no debe conducir a generalizaciones ni rigorismos cronolégicos. El anilisis de la
prictica social del Estado musulmin tradicional, ya sea durante el Califato Arabe o el
Imperio Otomano, ha de llevarse a cabo teniendo en cuenta las coordenadas de la
época y las respuestas coetineas proporcionadas por otras culturas, y no aplicando cri-
terios de valoracién anacrénicos. S6lo de este modo se puede calibrar la significacién
de las primitivas regulaciones islimicas:

Por primera vez en la Historia, un estado religioso en sus fundamentos, religioso en su
razon de sery sus objetivos... aceplé reconocer el derecho de los pueblos sometidos a mantener
sus creencias, costumbres y tipos de vida en una época en la que prevalecia la norma de obli-
gar a los siibditos a abrazar la religion de sus nuevos seniores (cuius regio eius religio), o,
mds atin, de forzarles a adoptar la estructura particular en que esa religion se mostraba, cual
era el caso de los dos grandes imperios (persa y bizantino) de la nsit')oca‘)’1 ;

3.2. Layizya

El rasgo principal que define, segun la jurisprudencia musulmana, la condicién de
Abl ad-Dimmaes el pago de la yizya o impuesto per cipita. El fundamento teérico de
esta disposicién lo encontramos en la aleya n® 29 de at-Tawba (El arrepentimiento):
jCombatid a quienes no creen en Dios ni en el 1iltimo Dia ni probiben lo que Dios y su
Enviado probiben, a quienes no practican la religion de la verdad entre aquellos a
quiienes fue dado el Libro! Combatidlos hasta que paguen la capitacion por su mano y
ellos estén humillados

El contenido de la aleya en cuestién, mis en concreto el significado de la palabra
“humillados” sagiriin, ha dado, como ocurriera con el Pacto de Omar del que nos ocu-
paremos después, pie a multiples interpretaciones entre detractores y valedores del re-
gimen comunitario islimico. Por lo general, el término sagiriin ha sido traducido por
“humillados”. Como quiera que los primeros legisladores musulmanes armaron con
esta aleya la reglamentacién concerniente al impuesto per cipita, se ha hecho extra-
polacién del término para calificar la situacién de los dhimmies, “humillados” por el
Estado islimico. No es extrano, por tanto, encontrar en las recensiones de ulemas y
alfaquies del fuste de Ibn Qayyim al-Yawziyya este tipo de consideracién; sin embar-
80, con posterioridad, se ha tendido a ver en la palabra no tanto la idea de humillacién

21. E. Rabbath, “al-Masihiyyun al-‘arab fi-s-sharq qabla-l-islam” (Los drabes cristianos en Oriente antes
del islam) en al-Masibiiyyun al-‘arab, Varios, Beirut: Mu'assasat al-Abhath al-Arabiyya, 1986, pig. 28.
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como la de “obediencia” a las regulaciones islimicas. Asi, el impuesto sellaria el com-
promiso dhimmi de acatar la autoridad del nuevo estado, sin que ello implique humi-
llacion alguna.

Sea como fuere y contrariamente a lo que se cree, este impuesto especial no era
tan oneroso ni generalizado, ya que tUnicamente, en época otomana, un tercio de la
poblacién dhimmi total lo pagaba, excluidos como estaban las mujeres, los ninos, los
ancianos, monjes, esclavos y varones impedidos para trabajar. Los mdximos repre-
sentantes tanto civiles como religiosos de las comunidades judia y cristiana también
estaban exentos del pago de este impuesto especial: patriarcas, grandes rabinos, terra-
tenientes y notables que rendian servicios especiales a la Gran Puerta gozaban de este
privilegio. De ahi que pueda afirmarse que el criterio impositivo se basaba mas en la
naturaleza de los vinculos del sibdito con el Estado que en criterios religiosos. Por
otra parte, es indudable que las necesidades de los sucesivos poderes islamies incidie-
ron en el desarrollo progresivo de los fundamentos teéricos de este impuesto. Si el
contrato de la dimma hacia referencia a unas condiciones relativamente suaves para
judios y cristianos, la l6gica de Estado y las necesidades de la estructura politica facili-
taron la aparicion de infracciones flagrantes al espiritu primigenio de aquél. En no po-
cas ocasiones, tales infracciones contaron con la legitimacion de la autoridad religiosa
y se materializaron en medidas abusivas, decretadas por los senores locales encarga-
dos de supervisar el cobro de los impuestos.

La yizya o cizye en turco era, en el Imperio Otomano, una derivacién del primitivo
Jaray o impuesto sobre las tierras que a finales del siglo pasado, a raiz de las Tanzimat,
se convirtid en bedel-i askeri, literalmente, “substituto del servicio militar”. Esta denomina-
cién hacia referencia al fundamento primero de la cizye, a saber, el disfrute de la protec-
cién del sultin y la exencién del alistamiento en el ejército a cambio de una cantidad
estipulada. En rigor, las disposiciones originarias iban en esta misma direccién al imponer
la carga impositiva sélo sobre los dhimmies varones en edad de trabajar. No obstante, ni
los califatos drabes ni su sucesor otomano hiceron de este impuesto una condicién sine
qra non: numerosas evidencias demuestran que tribus y comunidades dhimmies se libra-
ron de €l a cambio de servir en las huestes islimicas o, simplemente, de no atentar contra
los intereses de la Umma. Por otro lado, algunos alfaquies consideran que el fundamento
de la yizya es retribuir al ejército musulmin por su labor de salvaguarda de los bienes y
personas de los dhimmies. Cualquiera que fuese la razén de ser de la yizya yel jaray, el
Estado otomano la adapté a sus propias necesidades y la convirtié en uno de los rasgos
distintivos de su relacion con los sibditos no musulmanes.

Numerosos testimonios histéricos corroboran que los dhimmies fueron sometidos,
en determinadas regiones y épocas, a vejaciones continuas por parte de sus vecinos

22. Karpat, op. cit, pig. 150.
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musulmanes, sobre todo en momentos especialmente conflictivos o cuando las auto-
ridades no tomaron las medidas necesarias para garantizar su seguridad. No hace tan-
to, en Libano, los cristianos ancianos recordaban el ignominioso “Ishmul ya kafir” (A
la izquierda, infiel) o “Tawriq ya jinzir” (Hazte a un lado, cerdo) que tantas veces re-
sonara en las calles de Beirut o TrfpoliB. No obstante, tales actos de desprecio hacia
los dhimmies aparecieron en épocas criticas, sobre todo en el tramo postrer del Cali-
fato otomano. Las obligaciones y privaciones mis estrictas impuestas a los dhimmies
no fueron ni universales ni llevadas a la prictica de forma tajante. Mis atn, dispone-
mos de testimonios escritos por dhimmies que difunden una imagen del Estado isla-
mico, en este caso el otomano, lejos de las coerciones e imposiciones denigrantes.
Recordemos a modo de ejemplo las palabras de un judio alemdn en carta dirigida a
sus hermanos desde la Turquia de finales del S. XV: Bajo Ismael cada 1no vive seguiro
bajo su vina o su biguera. No ocurre asi en Alemania ni en territorios vecinos. Aqui no
se obliga a ningiin judio a llevar ropas verdes o rojas esté en la ciudad en la que éste™.
Segin han reconocido numerosos historiadores judios contemporineos, la situacion
de los miembros de su comunidad en el Imperio otomano, sin ser envidiable, si era
mejor que la de los judios europeoszs.

Si los no musulmanes debian vivir sujetos a una serie de disposiciones peculiares
en su condicién de integrantes “protegidos” de la Umma, no es menos cierto que ni el
Estado ni la sociedad les impidieron desde el momento mismo de la conquista drabe
hasta el fin del Imperio Otomano acceder a puestos de gran relevancia y gozar de una
notable estabilidad econémica, favorecidos por un apreciable grado de instruccion y
cultura. Abundan las referencias de viajeros europeos a la bonanza econémica de los
dhimmies”™. Las épocas de mayor sufrimiento de los dhimmies, que también fueron
tiempos de zozobra para los musulmanes, coincidieron con el agravamiento de las
condiciones econémico-politicas y las amenazas externas (Cruzadas, mongoles, preco-
lonialismo...). Sin embargo, en los momentos de desgarro interconfesional, los otoma-
nos no adoptaron medidas radicales (deportaciones, actos de “limpieza étnica”...)
salvo en una ocasién: la expulsion y persecucion de cientos de miles de armenios a
finales del XIX y comienzos del XX. Podriamos consignar casos de menor envergadura
como deportaciones de poblaciones cristianas a zonas alejadas de las fronteras del Im-
perio, en represalia por sus actividades contrarias al Estado; o las operaciones de siir-
gtin, desplazamiento de comunidades enteras a diversas regiones con objeto de

23. Vid. Yusuf Ibrahim Yazbak, al-Yudbur at-tarijiyya li-l-barb al-lubnaniyya (Las raices histéricas de la
Guerra Libanesa), Beirut: Nawfal, 1993, pp. 149-150.

24. Citado por Antoine Wessels, Arab and Christian?, Kampen (Holanda): Kok Pharos, 1995, pig. 195.

25. Un ejemplo: Tudor Parfitt, The jeus in Palestine 15800-1882, Londres: The Royal History Society.

26. Vid. las impresiones de Louis Jacques Rousseau, cénsul general de su pais en Alepo, a propésito de
la localidad de Hite, cercana al Eufrates y regida por el pachd de Bagdad, en Voyage de Bagdad a Alep
(1808), Paris: ]. André, 1899, pig. 87.
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repoblarlas o, simplemente, para evitar la concentracién geogrifica de elementos que
el poder consideraba potencialmente peligrosos.

3.3. Lainfraccion de la norma de tolerancia: Omar y otros califas

Desde hace ya bastante tiempo, una de las polémicas recurrentes entre quienes
sostienen que el Estado islimico oprimié y humill6 a sus sibditos no musulmanes y
quienes defienden la tesis contraria ha versado sobre las restricciones impuestas a los
dhimmies en sus habitos cotidianos. Algunos han convertido el asunto en un auténtico
casus belli”’. Sin duda alguna, el famoso “Pacto de Omar” (Omar ben al-Jattab, el se-
gundo califa “bienguiado™) ocupa un lugar preferente en la lista de los textos mis ig-
nominiosos para las Gentes del Libro. En efecto, las normas recogidas en el pacto
deben recibir, cuando menos, el calificativo de oprobiosas. En este acuerdo, enviado
por los cristianos de Damasco a Omar para que éste otorgara el plicet, los dhimmies
debian comprometerse a diferenciarse en vestimenta y hibitos de los musulmanes, a
no portar arma alguna ni montar a caballo; estaban obligados a mostrar solicitud con-
tinua con sus vecinos musulmanes, a abstenerse de reparar sus templos y exteriorizar
cualquier manifestacién religiosa que pudiese molestar a los musulmanes, amén de
una serie de prohibiciones como la de vender vino. En resumidas cuentas, debian li-
mitarse a vivir al margen de la verdadera sociedad, compuesta por los musulmanes®

Ahora bien, existen bastantes dudas acerca de la veracidad del famoso pacto. En
primer lugar, porque hubo de pasar un siglo y medio hasta que un comentarista se
hizo eco de él; en segundo lugar, porque muchas de las disposiciones incluidas en €l
no solo vulneran el espiritu islimico sino también otros acuerdos firmados con dhim-
mies en diversas ciudades conquistadas por Omar; y, en tercer lugar, porque no parece
l6gico que los stbditos propongan a su nuevo dominador normas tan lesivas para sus
propios intereses™. Por todo ello, puede llegarse a la conclusién de que el texto fue
pergenado con posterioridad a la muerte de Omar, probablemente durante las Cruza-
das o las invasiones mogolas. Pero, aun suponiendo que las restricciones hubiesen
sido emitidas en la época supuesta, esto es, en los inicios de la expansion musulmana,
hay que resenar que abundantes evidencias histéricas permiten presuponer que las
disposiciones omaries no se llevaron, en periodos extensos al menos, a la prictica. En
cuanto, por ejemplo, a la prohibicién de vender vino, tenemos los poemas biquicos
de la época abbasi tan dados a la figura de la taberna y el tabernero cristiano; asimis-
mo, en lo tocante a la interdiccién taxativa de oficiar sus ritos religiosos en publico,
contamos con numerosas referencias a las celebraciones festivas —y notorias— de los

27. Un ejemplo podemos encontrarlo en el conocido estudio de Antoine Fattal, Le statut légal des non-
musulmans en pays dislam, Beirut: Imprimerie Catholique, 1958.

28. Vid. una versién del texto en Muhammad al-Turtusi, Siray at-muluk, El Cairo, 1935, pp. 202-216.

29. A. Tritton, The Calipbs and their Non-muslims Subjects, Londres: Frank Cass, 1970, pp. 8-17.
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cristianos. En el mismo sentido, en el pacto atribuido a Omar se ordena a los dhimmies
no vestir ni calzar como los musulmanes: esta norma, sin duda, se cumplié durante
determinadas épocas, tal y como lo demuestran los testimonios historicos y las alusio-
nes literarias al zunnar (cinturén de origen bizantino, generalmente de algodon, que
solian llevar los dhimmies); sin embargo, alld por el S. IX, un insigne literato se quejaba
de que, en la misma capital abbasi de Bagdad, los cristianos vestian ropas lujosas e,
incluso, se ponian nombres caracteristicos de los musulmanes”’. En fin, cabe suponer
que las restricciones estrictas se aplicaron a los dhimmies en épocas de convulsion; en
tiempos de paz, debié de prevalecer la tolerancia, teniendo en cuenta que lo que se
entendia por tolerancia entonces no tiene por qué parecerse a nuestra percepcion ac-
tual. De hecho, los periodos de mayor opresién coinciden con momentos delicados
para el territorio islimico (las Cruzadas, las invasiones mogolas, etc.), o con la apari-
cion de califas o sultanes dibujados por una personalidad cuando menos singular, di-
rigentes que, en algun caso, respondieron con virulencia a lo que ellos consideraban
una amenaza interna. De entre los dirigentes cuyas decisiones en contra de los dhim-
mies han supuesto una ruptura grave del espiritu general de tolerancia isldmica, hemos
de destacar a al-Mutawakkil (847) y al-Hakim bi Amr Allah (985-1021). Durante el
mandato de estos dos, y en menor medida en el de los abbasies al-Mansur y al-Muq-
tadir, se toman una serie de medidas oprobiosas contra judios y cristianos que exceden
incluso las supuestas condiciones de Omar ben al-Jattab. Este punto tiene su interés,
pues demuestra que el desarrollo de las relaciones intercomunitarias en el Estado isla-
mico no estuvo marcado tanto por un supuesto dogmatismo doctrinal como por los
vaivenes econémicos, sociales y politicos, sin olvidar, por supuesto, la naturaleza mis-
ma de un sistema de gobierno basado en el despotismo.

Se ha visto en las obligaciones impuestas a los dhimmies un reflejo de la condicion
de sibditos de segunda clase que el Estado islimico reservaba a los no musulmanes.
O, dicho de otro modo, del castigo infligido a “aquéllos que encarnaban la libertad es-

piritual y la oposicién al despotismo ;

. Otros hablan de desprecio y humillacién, de-
rivadas del yugo de la “dhimmitud”, que impone, ademis del pago de la yizya, el uso
de ciertas vestimentas y la prohibicién de realizar determinadas actividades como
montar a caballo o reconstruir sinagogas e iglesias‘“. Mis aun, no se debe olvidar quie
al 10% de cristianos de pricipios del S. XX sélo un milagro ha podido salvarlos de las
persecuciones, bumillaciones, tiranias y opresiones morales y materiales de todo tipo
que han tenido que padecer durante 1300 anos... Qué de suplicios no habran padecido

los cristianos, reducidos a un estado de semi esclavitud, mientras que los musulmanes

30. Al-Yihiz, citado por Huwaydi, Muwatinun wa la dbimmiyyun (Ciudadanos, no dhimmies), El Cairo,
Dar al-Surugq, 1990, pig. 71.

31. Bat Yeor, Le dbimmi, profil de l'opprimé en Orient et en Afrique du nord depuis la conquéte arabe,
Paris: Editions Anhropos, 1980, pp. 123-124.

32. M. Maoz, Ottoman Reform in Syria and Palestine (1840-1861), Oxford, 1968, pig. 10.
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gozaban de miiltiples honores y privilegios”. El juicio anterior, ademis de tremendista,
dista de reflejar la realidad. Las medidas oprobiosas contra los dhimmies no han sido
constantes a lo largo de la historia, como lo demuestra, entre otras cosas, la importan-
cia concedida por los estudiosos contemporineos a la actitud excéntrica de los dos ca-
lifas citados, el abbasi al-Mutawakkil y el fatimi al-Hdakim, cuyos desafueros
demuestran precisamente que los dhimmies gozaban de una situacién econémica des-
tacable™: Al-Mutawakkil prohibié a los cristianos sacar sus cruces en procesion el dia
de Ramos, la lectura de salmos y la celebracion de festividades cristianas en la calle, lo
que certifica a su vez que hasta ese momento habian gozado de permiso para hacer
todo eso sin que mediase una prohibicién “universal”.

Como ya hemos dicho, las medidas oprobiosas de los califas pronto fueron dero-
gadas por ellos mismos. Ademads, algunas de las disposiciones provocaron la extraneza
de los propios musulmanes, ya que no era inusual que éstos participasen junto a ju-
dios y cristianos en sus celebraciones religiosas. Asi solia ocurrir en Bagdad y El Cairo
durante las conmemoraciones multitudinarias de las grandes festividades cristianas,
que contaban incluso con la participacion de las autoridades islimicas®. Ya en época
otomana, las disposiciones restrictivas tampoco fueron de aplicacién universal. La obli-
gatoriedad, por ejemplo, de llevar ropas distintivas: tenemos testimonios de musulma-
nes que protestaban porque los no musulmanes vestian igual que ellos y no se les
podia distinguir"’(’. Y hay motivos para pensar que las normas mis intolerantes eran uti-
lizadas, mis bien, por el poder como mecanismo politico de presi6n5 7,

Otras imputaciones aventuran el negativo protagonismo del cuarto califa ortodoxo
Ali Ben Abi Talib en el proceso de degradacion sufrido por el estatuto juridico de los
dhimmies. Y puesto que la teoria politica y social chii es deudora en parte de los di-
chos y hechos de aquél, la lectura duodecimana del islam ha sido considerada por al-
gunos mis represiva que la sunni>. No es extrano, por tanto, que tras la revolucién
irani las acusaciones antichiies hayan ido en ascenso; sin embargo, la situacién de las
comunidades no musulmanas en Irin no es, cuando menos, peor que la de grupos
similares en otros paises islimicos. Caso aparte lo constituye el rito bahai, cuyos segui-

33. Mgr. Basile Homsy, Les Capitulations et la protection des chrétiens au porche-Orient awx XVI, XVII et
XVIII siécles, Harisa (Libano), 1956, pp., 309-310.

34. En el Egipto fatimi, los califas tuvieron que calmar en mis de una ocasién a los notables musulmanes
que protestaban por la creciente influencia de los dhimmies. Vid. Jacob Maun: The Jeus in Egypt and in Pa-
lestine under the Fatimid Caliphs, 2 vols., Oxford, 1920, pig, 16.

35. Vid. Victor Sihab, Man yabmi-l-masibiyyin al-‘arab? (;Quién protege a los cristianos drabes?), Beirut:
Dar al-Wahda, 1986, pig. 65.

36. Vid. Amnon Cohen, “On the Realities of the Millet system: Jerusalem in the sixteenth century”, inclui-
do en Braude&Lewsis, op. cit., pag. 10.

37. Un historiador judio afirma: Circunstancialmente, los gobernantes sunnitas, y tambicén los chiitas, de
Jorma esponténea o cediendo a la presion de la opinion piiblica, despedian a algunos fieles que ocupaban
puestos influyentes. Pero basta finales del S. X1, estos episodios solian ser simplemente pasajeros. H. H. Ben
Sasson et al.., Historia del pueblo judio, Madrid: Alianza, 1991, pig. 481.

38. Ib., pp. 480-481.
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dores sufren la politica intransigente de las autoridades islimicas, que les moteja de
“heréticos” y les priva del rango de dhimmies al no pertenecer a las gentes del Libro.

4. La composicion de los millets

Si aceptamos el principio de que en toda sociedad regida por un sistema absolu-
tista se produce una separacién radical entre el regidor y el gobernado, en el Estado
otomano encontramos que este binomio viene representado por la clase dirigente-os-
manlies y los stbditos-rayas. Pero en el Imperio Otomano se produce ademas otro
elemento de escision: la aparicién de configuraciones particularistas dentro de la mis-
ma sociedad segun criterios religiosos y confesionales. O sea, la existencia de entida-
des con cierto margen de accién. Todo lo relacionado con el matrimonio, la herencia,
la educacion, la sanidad y el cobro de los impuestos era competencia exclusiva del di-
rigente del grupo confesional (millel). Este responsable, Gran Rabino para los judios o
Patriarca para los cristianos, era elegido por los miembros de su comunidad y en él se
aunaba la representatividad religiosa y, por decirlo asi, politica. El cabeza del millet te-
nia a su disposicién una estructura piramidal de empleados religiosos y civiles, los cua-
les lo representaban en todos los ambitos de la comunidad.

Eso si, la autonomia de los dirigentes de los millets no excedia unos limites, ya que
la Gran Puerta se reservaba el derecho a intervenir en sus asuntos internos cuando asi
lo creyese oportuno. Ademis de imponer una serie de requisitos como la “conducta
intachable” y la fidelidad al Imperio, los responsables otomanos podian rechazar a un
candidato propuesto a Patriarca o Gran Rabino si crefan que habia motivos para rece-
lar de su adhesién. Del mismo modo, tenian la facultad de deponer a la mixima au-
toridad del millet y hacer de mediador en el caso de suscitarse discrepancias internas.
De este modo, el Gobierno central se aseguraba la fidelidad de los dirigentes religio-
sos, si bien algunos grupos cristianos asentados en Monte Libano, v.g. los maronitas,
gozaban de un régimen especial” . Por otro lado, el millet islimico dependia del sey-
Jiilislam, propuesto por un alto consejo de ulemas y alfaquies. Sin embargo, como ya
se ha dicho, el miaximo responsable nominal y efectivo de la comunidad no era el sey-
jillislam sino el mismo Sultin o Principe de los Creyentes. Empero, si conservaba no-
table ascendente entre la generalidad de los hombres de religion musulmanes e
incluso formaba parte de las intrigas palaciegas, llegando en ocasiones —como durante
las primeras reformas otomanas de Selim II y Mahmud II en el S. XIX- a oponerse a
los planes gubernamentales. El millet islimico estaba adscrito al rito sunni y, por lo
tanto, las disposiciones juridicas y legales emanaban de las reglamentaciones elabora-
das conforme a los presupuestos de aquél y, mis en concreto, a la escuela hanafi (ma-

39. ‘Abd al-Allah al-Mallah, “al-Batrirkiyya al-maruniyya wa-l-faraman al-‘ali as-shan” (El patriarcado ma-
roni y las regulaciones otomanas), al-Manara, ano 26, n® 1 y 2, 1985, pp. 232-233.
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yoritaria en Turquia). De ahi que el otro gran rito islimico, el chii, predominante en la
vecina y enemiga Persia, quedase supeditado a los enunciados sunnies. Lo mismo ocu-
rria con el resto de creencias adscritas —tachadas de heréticas por los alfaquies tradi-
cionalistas— a la comunidad islimica. A este abigarrado conjunto de escuelas y ritos
debe anadirse la variedad racial de los musulmanes: turcos, drabes, kurdos, bereberes,
circasianos...

4.1. Los millets no musulmanes

La Gran Puerta reconocio, ya en tiempos de Mehmet II el conquistador (S. XV), tres
grandes grupos: el ortodoxo, el judio y el armenio. Habida cuenta de su mayor nimero
de integrantes y su rivalidad con la Iglesia de Roma, la Gran Puerta dedic6 atencién espe-
cial al millet ortodoxo, hasta el punto de concederle ciertos privilegios y distinciones. Por
ejemplo, en 1837 se admite el derecho de la comunidad greco-ortodoxa a reconstruir la
iglesia del Santo Sepulcro de Jerusalén, de especial significacion para todos los ritos cris-
tianos/m; 0, mds importante atn, se promovio el acceso de miembros de la comunidad a
altos cargos de la administracién, lo que allanaria el camino para que, posteriormente, res-
ponsables greco-ortodoxos gobernasen Valaquia y Moldavia durante mis de cien anos
con el titulo de fanariotes. 1821 marcaria la fecha del declive del elemento heleno dentro
del imperio, a consecuencia del inicio de la revolucion griega. Pero las disensiones en el
interior de la comunidad griega habian comenzado antes, gracias a las transformaciones
econémicas derivadas de la bonanza comercial y la aparicién de una elite que podrianos
calificar de “capitalista”. Todos estos factores generaron multiples tensiones entre la cipula
religiosa y los sectores criticos, que defendian un proyecto secularista donde primasen los
componentes étnicos o culturales sobre los religiosos. Los bulgaros, el otro gran grupo
étnico dentro de la comunidad ortodoxa junto con griegos y drabes, habitaban prin-
cipalmente el drea comprendida entre el Danubio y la cordillera de los Balcanes. Al
igual que los griegos, pero con retraso, experimentaron un auge econémico que al-
terd, junto con la aparicion en escena de la Rusia ortodoxa y el avance de las teorias
paneslavistas, la estructura interna de la comunidad. No hay que olvidar el rechazo a
los intentos helenizadores emprendidos por el patriarcado griego, circunstancia que pro-
voco a su vez un movimiento de reivindicacion religioso-nacionalista. Todas estas disen-
siones dieron como resultado la creacién del exarcado biilgaro y su contraposicion al
patriarcado griego, no ya tanto desde el punto de vista doctrinal como desde una perspec-
tiva netamente étnica-cultural.

Estambul les reconocia un gran margen de autoridad sobre un sector extenso de
la sociedad otomana, pero los tres grandes millets dhimmies no eran ni mucho menos

40. "Abd al-‘Aziz Muhammad ‘Awad, al-ldara al-‘utbmaniyya fi wilayat Suriya (La administracién oto-
mana en Siria), El Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1969, pig. 309.
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uniformes, sobre todo el ortodoxo y el armenio. Los primeros abarcaban bajo un mis-
mo patriarcado a todos los ortodoxos de rito greco-bizantino ya fuesen griegos, biilga-
ros, serbios, albaneses, moldavos, rutenios, croatas, caramanianos o drabes; los segundos,
por su parte, se regian por la pertenencia al rito monofisita: armenios ortodoxos, jacobitas,
caldeos, coptos o georgianos, pudiendo encontrarse entre todas estas confesiones gran va-
riedad de razas''. Ya que la sede de los dos patriarcas se encontraba en Estambul, los gru-
pos cristianos adscritos a uno de los dos millets que no pertenecian a la elite étnica-cultural
(griega en el caso ortodoxo y armenia en el segundo) apenas disponian de un contacto
fluido con la autoridad central™. Esto demuestra, que al igual que ocurria en el millet isl-
mico entre los osmanlies y el resto, las diferencias de corte racial y lingtiisitico marcaban
la preeminencia de un sector sobre otro. El caso ortodoxo es esclarecedor en tanto en
cuanto su elite estaba formada por elementos griegos, lo que dio lugar a la aparicién
de un clero helenizado; no obstante, al potenciar el sistema del millet un sentimiento
nacionalista entre los griegos, resumido en una reivindicacién permanente de los va-
lores lingiiisiticos, se tendié a helenizar las comunidades ortodoxas diferenciadas étni-
ca y lingtiisticamente de aquéllos. Esto provocé una reaccién airada entre estas Gltimas
y favorecid, unido a la desazén creciente que se habia aposentado entre los goberna-
dores otomanos a causa del ascendente ruso sobre el millet ortodoxo, la fragmenta-
cién interna y la gestacién de un sentimiento paneslivico en los Balcanes.

La situacién dentro del millet armenio experimenté también un cambio significati-
vo, debido a un desarrollo econémico-social similar al que permitié la bonanza griega
y la ocupacién por parte de Rusia de Ejmiacin, residencia tradicional del patriarca ar-
menio. La Puerta cre6 en Estambul un patriarcado alternativo para dirigir la comunidad
armenia y contrarrestar el poder moral del catolichds de Ejmiacin, que ahora dependia
directamente de Moscu; sin embargo, el asi llamado patriarca de Constantinopla no
era mds que un obispo local del patriarca principal residente en E_‘fmz’acinq'*‘ Los recelos
del Gobierno otomano respecto del catholicés de Ejmiacin no estaban del todo infun-
dados, ya que el zar tenia la potestad de designar al patriarca de entre dos candidatos.
Esta anormalidad en el funcionamiento del millet, a saber, que el maximo repre-
sentante de éste se hallase fuera del Imperio y bajo el dominio de una potencia rival,
se conjugaria poco después con la pugna entre los elementos laicos y eclesidsticos.

Los dos grandes grupos cristianos englobaban asimismo los ritos adscritos a Roma.
En virtud del régimen del millet, el sultin concedia al representante de la comunidad
la facultad de ejercer de intermediario entre los fieles y el Estado. El conflicto se pre-
sentaba cuando los fieles en cuestion profesaban el rito catélico y, por tanto, s6lo po-

41. Malachia Ormanian, The Church of Armenia, Londres, 1955, pig. 61.

42. Albert Hourani, al-Fikr al-‘arabi fi ‘asr an-nabda (El pensamiento drabe en la época de la Nahda),
Beirut: Dar an-Nahar, 1977, pig. 53.

43. Braude, op. cit., pig. 82.
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dian reconocer la autoridad del Papa de Roma. Si ya hemos hablado —a propésito del
catholichos de Ejmiacin— de la incomodidad que representaba la adscripcion espiritual
de la comunidad a un patriarca no sujeto a las condiciones del Imperio Otomano, otro
tanto puede decirse de la alarma que debia producir en la Gran Puerta la querencia de
ciertos grupos de filiacion catdlica hacia Roma y su gran valedor politico en la region,
Francia. A pesar de que el conflicto pudiese soterrarse, en parte al menos, con la ads-
cripcion de los catélicos a la autoridad nominal bien del patriarca griego bien del ar-
menio, lo que no podia soslayarse es que el encasillamiento de las multiples
confesiones cristianas en dos grandes bloques constituia un elemento de friccion per-
manente. Favorecidas, precisamente, por esta disfuncién caracterisitca del régimen del
millet, 1as potencias extranjeras encontraron argumentos propicios para declararse va-
ledoras de las ramas “desprotegidas”. Debido a la acccién evangelizadora de Roma, las
iglesias orientales padecieron escisiones que agravaron la delicada situacion interco-
munitaria. Sirvan de ejemplo las rencillas dentro de la comunidad armenia entre gre-
gorianos, catdlicos y, después, protestantes.

Roma, aliada de los intereses econdémicos de las potencias europeas, tratd desde
las Capitulaciones (/mtiyazaf) en el S. XVI de influir en el devenir interno de las co-
munidades cristianas. Esta injerencia, ademads de las discrepancias teolégicas, encrespo
los d@nimos entre catdlicos y ortodoxos. La situacion llegd a un grado de deterioro tal
que el patriarca ortodoxo prohibié a sus feligreses, ya en el S.XVIII, entablar cualquier
tipo de colaboracion con catélicos y protestantes, los cuales habian comenzado a fina-
les de ese siglo a distribuir textos propagandisticos en Siria™. En Libano, la influencia
de los enviados papales era ostensible en los circulos cristianos locales, en especial en-
tre los maronitas. Ante la desbandada, que amenazaba con ser general, la Iglesia orto-
doxa incité a las autoridades otomanas a sancionar a los grupos que reconocian la
autoridad de Roma. Por esta razén, ortodoxos convertidos al rito greco-catélico (mel-
quita) en Alepo y otras ciudades sirias hubieron de emigrar a tierras libanesas. Algo
similar ocurriria anos después: miles de catélicos armenios ex monofisitas abandona-
ron Cilicia para asentarse en Libano, una vez anunciada su supeditacion a Roma”’.

El milletjudio, por su parte, se vio expuesto a menos turbulencias gracias a su ma-
yor homogeneidad interna y al limitado influjo extranjero; sin embargo, tampoco se
libré de las agitaciones comunes a los otros millets. A la postre, abundaron las discre-
pancias entre los elementos “laicos” y la cipula religiosa. A la vista de lo ocurrido en
los cuatro grandes grupos confesionales, con sus tensiones internas, puede decirse
que el derrumbe final otomano refleja el colapso del régimen de los millets. Y, tam-
bién, que la incapacidad de dicho régimen para cristalizar una sociedad cohesionada

44. Farsaj, op. cit., pig. 203.
45. Kamal Salibi, Tarij Lubnan al-badith (Historia moderna de Libano), Beirut: Dar an-Nahar li-n-Nashr,
1991, pag. 23.



34 ESTADO Y CONFESION EN ORIENTE MEDIO

yace tras el fenémeno de fragmentacién social y comunal vivido por las regiones
orientales del imperio. Los millets no aportaron soluciones eficaces a determinadas
cuestiones que excedian el Ambito confesional. Por lo mismo, este sistema no pudo ni
supo establecer un criterio fijo y universal para definir el marco juridico y social de las
comunidades de “islamidad dudosa”, comunidades que unas veces eran consentidas
—o mejor dicho, obviadas— y otras se hacian acreedoras a una abierta hostilidad por
parte del poder central, que carecia de un criterio de accion fijo para tratar con ellas.
Esta situacién de indefinicién, de vacio juridico en algunos casos, ayudoé a sentar los
pilares de entidades desgajadas segtin criterios confesionales una vez finiquitada la
presencia otomana en Siria y completado el desembarco europeo. Este proceso dege-
nerativo alcanzé su culmen en el S.XIX, hasta el punto de que ya no quedé otro re-
medio que encauzar el ordenamiento de los millets dentro de un plan de accién
general que englobase la reestructuracién de todo el sistema de gobierno. Asi surgie-
ron las reformas o Tanzimat. Estas reformas, alentadas por las potencias europeas,
constituyen un Gltimo intento de salvacién; mas, lejos de cauterizar la herida, las 7an-
zimat no hicieron sino ahondarla y convertirla en llaga mortal.



Capitulo 1
La época de las reformas o Tanzimat.
La fragmentacion social en Siria y Libano

1. La realidad histérica del Imperio Otomano. La interpretaciéon interesada

El declive del Imperio Otomano, “el hombre enfermo de Europa”, llegé a tal punto a
mediados del siglo pasado que sélo una solucién dristica podria salvar lo que quedaba
de €l. La Gran Puerta se desangraba por los cuatro costados, los territorios europeos se
habian declarado en abierta oposicién a Estambul y algunas de sus provincias drabes, que
ya antes habian adquirido notable autonomia, expresaban su deseo de hacer su propia
politica exterior, lo que implicaba, en el caso de Egipto, una colisién directa con los inte-
reses otomanos. Por supuesto, la sombra alargada del colonialismo europeo no andaba
demasiado lejos de esta escena de descomposicion y derrumbe. Ahora, con la suficiente
perspectiva histérica, se puede asegurar que sélo las rivalidades y recelos existentes entre las
potencias occidentales permitieron a los otomanos prolongar su agonia hasta bien entrado
el S.XX. La disputa por el inminente legado otomano fomenté una politica europea de “toma
de posiciones”. Cada potencia deseaba influir de forma determinante en el rumbo del Impe-
rio y, al mismo tiempo, reservarse las zonas mis propicias para sus prioridades econémicas
y politicas. Asi, Gran Bretana trataba de controlar los principales puntos estratégicos del Me-
diterrineo con el objeto de apuntalar su primacia naval y sus conexiones con la India, su
auténtica perla colonial; Francia aspiraba a dominar el Africa noroccidental e impedir la con-
sagracion de la gran linea de influencia que Londres pretendia implantar desde el este de Asia
hasta la misma Europa; y Rusia no cejaba en su empeno de expandirse a través del Caucaso
y asegurarse el control del Mar Negro para, desde ahi, asomarse al Mediterrineo. Las ten-
siones entre estas tres potencias habrian de desembocar en la Guerra de Crimea (1853-
1856), cuyo origen reside en las reticencias britinicas ante cualquier posibilidad de que
Moscu alterase el equilibrio de fuerzas en Europa y perjudicase sus intereses en Oriente.

A partir de las necesidades econémicas y estratégicas de cada nacién europea se
delimitaba una pauta de accién concreta. Segin se lo dictasen sus propias considera-
ciones, cada potencia iba a decantarse en un sentido u otro sobre la integridad del Im-
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perio. Mientras que Rusia, en su condicién de gran potencia “terrestre” regional, se in-
clinaba sin recato por la fragmentacion, con el fin de hacerse con adquisiciones territo-
riales inmediatas, Gran Bretana preferia abogar por el mantenimiento de la cohesion
territorial, animada por el deseo de mantener su entramado colonial de ultramar. Esta
tictica inspiraba la insistencia con la que Londres presioné a Estambul a lo largo del
S.XIX para que se introdujesen una serie de reformas sustanciales en el funcionamiento
interno del Estado, en la creencia de que asi se garantizaria la maltrecha unidad del gran
Hombre Enfermo, lo cual habria de servir los intereses geoestratégicos britdnicos ™. En
ocasiones, las estrategias de los diferentes gobiernos europeos dependian de los movi-
mientos del rival. Asi, cuando Mehmet Ali se lanzé a la aventura siria con el apoyo de
Francia, los britinicos propusieron al sultin, para contener la expansién de egipcios y
franceses, la implantacion de asentamientos judios en Palestina.

Tal labor de zapa, acompanada por la penetracién cultural y religiosa, agravaba la crisis
general otomana y preparaba el camino al desomoronamiento final. Las intrigas politicas en
torno al imperio moribundo venian acompanadas de una campana de desprestigio, llevada
a cabo por una pléyade de estudiosos e investigadores que, en muchos casos, tenian plena
consciencia de la importancia concedida por las politicas coloniales a sus juicios de valor. Sin
embargo, alguno de entre estos estudiosos y observadores hubo de reexaminar con el paso
del tiempo sus conclusiones anteriores, no solo las referidas al Estado otomano sino también
las dedicadas al islam. En algunos casos, el asunto no iba mis alld de la sospecha del investi-
gador de que los datos puestos a su disposicién no eran fiables; en otros, nos encontrariamos
ante el descubrimiento de que los datos y argumentos utilizados en un momento dado no de-
bian haber sido considerados desde “ese” punto de vista.

Muchos estudios occidentales sobre la sociedad otomana siguen, hoy en dia, atenazados
por la vision partidaria y sesgada impuesta por la historiografia europea del siglo pusadoﬂ.
De ahi que se deba tener muy en cuenta la predisposicién de numerosos historiadores de la
época a amoldar la realidad a sus presupuestos ideologicos. Esto puede ayudarnos a enfocar
la concepcién imperante en nuestros dias sobre las relaciones interconfesionales y comuni-
tarias en el mundo islimico. De entre los casos en los que la recapitulacién ha llevado a re-
visar unas conclusiones concretas, destaca la autocritica que Arnold Toynbee haria, anos mis
tarde, de su obra primeriza Las atrocidades en Armenia. El exterminio de una nacion" y los
juicios de valor en ella incluidas. En Las atrocidades..., escrita en plena Gran Guerra y
convertida en arma propagandistica contra turcos y alemanes, Toynbee lanza un ata-

46. Muhammad as-Shannawi, ad-Dawla al-‘Utbmaniyya dawla mufiara ‘alay-ba (El difamado Estado
otomano), El Cairo: ad-Dar al-Anglumisriyya, 1986, Vol. 4, pig. 1816.

47. Con todo, a partir de la segunda mitad del S. XX algunos historiadores occidentales apreciaron en el
Imperio Otomano elementos dignos de elogio. Vid. Dimitri Kitsikis, L'Empire Ottoman, Paris: Presses Univer-
sitaires de France, 1985, pig. 6.

48. Nueva York: Thomas Nelson&Sons, s.d. (en castellano). Segiin Toynbee, el texto se redacté en 1915
a partir de los testimonios de misioneros, cénsules, aliados y alemanes, viajeros y armenios que presenciaron
las matanzas.
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que feroz no sélo contra los dirigentes turcos sino también contra la sociedad musulmana
y el trato reservado a las minorias cristianas en particular, en este caso la armenia, cuyos
miembros aparecen en el texto como avanzados de la cultura occidental en Oriente:

Pueblo poderoso, el reino armenio civilizado fue la primera nacién del mundo que adopté
el cristianismo como religion nacional; desde entonces, Iglesia y pueblo han conservado su tradi-
cion con vitalidad extraordinaria... Bajo la inicua administracion del conquistador musulmdn,
las montarias ancestrales armenias ban sido invadidas por los kurdos, quienes prefieren los cam-
pos incultos para el pastoreo de sus ganados (pdg. 22); ...No se trataba aqui de salvajes como los
pieles rojas que se iban retirando, ante el avance del hombre blanco, a través del continente ame-
ricano. No eran pastores nomadas como los kurdos, sus vecinos barbaros. Eran gentes que vivian
la misma vida que vivimos nosotros, que babian estado establecidas en las ciudades durante ge-
neraciones, y los principales autores de su prosperidad local. Gentes sedentarias, médicos, artesa-
nos y tenderos quie habian levantado sélidos monumentos a su inteligencia y a su industria,
valiosos templos y escuelas de categoria. Sus mujeres eran tan delicadas, tan refinadas, tan poco
habituadas a los quebrantos y la brutalidad como las mujeres de Europa o los Estados Unidos. En
efecto, estaban en el contacto mds estrecho con la civilizacién occidental, pres muchos de los cen-
tros armenios en los cuales se cometic el crimen babian tenido misioneros americanos y colegios
por espacio de cerca de cincuenta anos.. =

De este modo, las matanzas y persecuciones que padecieron los armenios a manos
del Gobierno turco son mis graves atn, porque quienes las sufren resultan ser “gentes
como nosotros”, personas que comparten nuestos valores. No es este punto en con-
creto el que mis nos interesa ahora, si bien ha conformado, una vez desarrollado y
extendido, uno de los pilares del conflicto de las minorias en el orbe islimico. Desea-
mos, mas bien, centrarnos en las valoraciones particulares de Toynbee sobre las razo-
nes que movieron a los dirigentes turcos a actuar con tanta inquina. En primer lugar,
parece haber diferencias psicolégicas entre los turcos y los kurdos, por un lado, y los
armenios por otro: Disfrutaban, sin embargo, de alginas ventajas que en parte com-
pensaban aquellos inconvenientes, pues debido al conservadurismo y la torpeza de la
poblacion turca su genio comercial les daba virtualmente el monopolio del comercio
(pag. 25) Otra razén parece radicar en la esencia misma de la politica de confrontacién
representada por Abdiilhamid, su inventor: La experiencia que habia adquiirido en los
Balcanes le habia ensenado la politica de mantener bajo su sujecion las distintas razas
de su imperio por el sistema de lanzarlas a asesinarse unas a otras (pag. 26).Y tenemos
sobre todo la razén econémica, relacionada con el factor envidia-recelo: Hay que re-
petir que los armenios eran gentes de recursos, de propiedades adquiridas por su indus-
Iria inteligente: y el musulman indigente de los barrios bajos se habia resentido siempre
de la prosperidad que Allah habia permitido al stibdito infiel. Habia llegado el momento
de que el musulman volviese por sus fiteros (pdg. 43).

49. Toynbee, Las atrocidades..., op. cit., pig. 38.
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Sin embargo, este violento alegato contra el Imperio Otomano queda rebajado, de
forma asombrosa, en un estudio posterior publicado en Nueva York, en 1922, con el
titulo de The Western Question in Greece and Turkey. A Study in the Contact of Civili-
zations. Para el insigne historiador britdnico, ahora, la raiz del conflicto entre griegos
y turcos no estriba en la crueldad inherente al otomano o en el fanatismo musulmin,
sino en una serie de razones y factores socioeconémicos que alteraron la faz de toda
la regién. Toynbee pasa a sostener que la cuestién oriental constituye mas bien una
“cuestién occidental”, caracterizada por la colision de las nuevas corrientes ideologicas
venidas de Occidente con el substrato islimico. Este debia hacer frente, ademas, a la
perniciosa actividad de las potencias colonialistas, decididas a atizar las rivalidades
confesionales. Los motivos que empujaron al autor de A Study of History a arremeter
con tamana dureza contra un estado que, luego, él mismo reconoceria habia sido “in-

justamente tratado””

son varios; sin embargo, dos factores determinan a todos los de-
mads: el enfrentamiento de los ejércitos otomano y britinico en el campo de batalla y
la sujecion del Toynbee de aquella época a lo que él mismo denomina “prejuicios teo-
légicos”. En cuanto al primer aspecto, el texto tenia mds de alarde propagandistico que
de intento serio por investigar la razén profunda de los fenémenos. Por lo que se re-
fiere a los “prejuicios teol6gicos”, tan comunes por otra parte a tantos orientalistas e
historiadores de las culturas no occidentales, se resumian en la idea de que lo islimico
representa lo contrario de los valores de la Europa cristiana civilizada, culta, racional
y humanista. Por ello, en muchas ocasiones, se tiende a achacar un fenémeno acaeci-
do en lugares no occidentales a motivos “viscerales” o psicolégicos, como si todo lo re-
probable sucedido alli se debiese a la naturaleza impia y degradada de los gobernantes y
sus stbditos, y no a razones de otro orden. Esta composicién de lugar ha influido en mu-
chos investigadores del Imperio Otomano, lo que ha posibilitado que, en ocasiones, el es-
tudio de ambas realidades histéricas haya devenido en un intento de justificar y afirmar la
validez de un a priori ideologico. Toynbee, como tantos otros, cometi6 el error de querer
demostrar la infalibidad de una imagen prefabricada respecto de una cultura tenida por
inferior’’. Por desgracia, tal actitud sigue apareciendo hoy en dia entre quienes se dedican
a analizar las relaciones interconfesionales en el mundo islimico.

2. Las Tanzimat y las transformaciones sociales del imperio

El estudio de las Tanzimat o reformas (1839-1876) resulta de gran utilidad para
comprender las causas de un fenémeno que se viene produciendo en todo Oriente

50. Amold Toynbee, “The Ottoman Empires Place in World History”, en K. Karpat (editor), The Ottoman
State and its Place in World History, Leiden, 1974, pig. 18

51. Para Elie Kedourie, la rectificacién toymbiana se enmarca en el complejo de culpabilidad de muchos
estudiosos britinicos, avergonzados por las consecuencias nefastas del colonialismo de su pais (Vid. The
Chatham House Version, Londres: W&N, 1970, pag. 375).
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Medio desde mediados del siglo pasado: el intento, muchas veces fallido, de llevar a
cabo reformas politicas y sociales que establezcan un equilibrio doctrinal y prictico
entre el substrato islimico y las tendencias politicas e ideolégicas procedentes de Oc-
cidente. Cuando tal fracaso se ha producido no se debe, creemos, a la imposibilidad
misma de conciliar ambas concepciones, sino mis bien a la ausencia de un método,
sistema y codigo de asimilacién y conciliacién que permita la emergencia de un pro-
grama adecuado de reformas. Las remodelaciones de la estructura militar emprendidas
por los sultanes Selim 111 y Mehmet II en el S. XIX prepararon la venida de medidas
mds centradas en el aspecto econémico y social. Habida cuenta de la peculiar dispo-
sicion de la produccién agricola, que constituia junto con el comercio la principal ac-
tividad econ6mica del Estado, cualquier ensayo de transformacién habia de pasar por
la alteracién del sistema de concesiones de tierras a cambio de servicios militares, o lo
que se ha dado en llamar régimen de timar. En virtud de este sistema, se entregaba a
un jefe militar un “feudo” dividido en tres clases segin su nivel de produccién: Jass,
reservado generalmente a gobernadores y grandes autoridades otomanas, con una
renta anual que podia superar las cien mil monedas; Zeamet, con unas réditos de entre
veinte mil y cien mil monedas; Zimar, que da nombre a todo el sistema y sélo puede
producir veinte mil monedas como méximo. El dirigente militar tenia la obligacidén, a
cambio de recibir estas tierras en origen enclavadas en territorios fronterizos, de man-
tener con sus dividendos a las tropas dependientes de él y estar a disposicién del Sul-
tin siempre y cuando éste lo requiriese a él y a sus hombres para emprender una
campana militar. De este modo se remuneraba a los soldados y se mantenia su fideli-
dad al Imperio™.

2.1. El ascenso de los notables drabes

Con el paso del tiempo, el sistema de timar (liquidado en 1831 por el sultin Meh-
met I) fue perdiendo protagonismo para dar paso a nuevas férmulas que asegurasen
mayores ingresos al Estado. Sin embargo, debido a la propia configuracién del sistema
de gobierno otomano y a la imposicién de la 16gica militar, que obligaba a su vez a
concentrar todas las energias del Estado en los frentes de guerra, los intentos por con-
trolar la produccién agricola no dieron los frutos apetecidos. Al contrario, esta confi-
guracion permitio la aparicion de entidades semiindependientes en los confines mas
alejados del imperio. Ademis, el régimen del timar, reemplazado paulatinamente por
el iltizam, propicid, con frecuencia, la conculcacion de los derechos de los campesi-
nos y la formacién de castas de poder militares, reemplazadas posteriormente por los
a’yan o notables locales que se erigieron en los intermediarios entre la autoridad cen-

52. Sobre el sistema del timar, vid. G. E. Von Grunebaun, £l islam. I Desde la caida de Constantinopla
basta nuestros dias, Madrid: Siglo Veintiuno, 1987, pig. 29 y ss.
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tral y la poblacién. La consagracion de las elites aut6ctonas sirias se remonta al siglo XVII,
cuando una serie de familias se hacen con grandes franjas de poder en la regién e incluso,
como en el caso de Zihir alUmar en el norte de Palestina, intentan establecer entidades
politicas al margen del Estado otomano™. Ya anteriormente, los ma‘nies en Monte Libano
habian conseguido, gracias a un intrincado sistema de alianzas, una autonomia efectiva; y
en Damasco, As‘ad Pasha, de la familia de los ‘Azm, fue el primer 4rabe en convertirse en
gobernador de la ciudad (1720). Algo similar ocurrié en otras regiones drabes como Mosul,
Basora o la Tripoli libia. A partir del finales del S. XVIII el elemento de la oligarquia local
se convierte pues en un factor determinante en la relacién de fuerzas entre todos los com-
ponentes de las sociedades locales. En Alepo y Damasco, incluso, los notables drabes se
hicieron indispensables para los gobernadores turcos, quienes muchas veces aterrizaban
en la zona sin demasiados conocimientos sobre las particularidades locales y necesitaban
apoyarse en el elemento de mayor influencia. A la ignorancia del idioma y la falta de datos
sobre las realidades econémicas y sociales, el gobernador recién designado debia sumar
otra dificultad: la creciente belicosidad de las tribus beduinas de las zonas desérticas de
Siria, sobre todo aquellas que cubrian la ruta entre Damasco y Bagdad y, mis en concreto,
el camino de la peregrinacién a La Meca. Con sus acciones, los beduinos ponian en peli-
gro la autoridad moral del gobernador y su legitimidad como representante del Sultin. Si
se queria conjurar el peligro de las tribus no sometidas, se hacia necesario apoyarse en el
mayor ntmero posible de sostenes urbanos. Pero los responsables otomanos debian en-
frentarse a una amenaza mayor por sus repercusiones ideolégicas: la expansién de las
~hoy tan famosas tras el 11 de septiembre de 2001- teorias wahhabies provenientes de la
Peninsula Aribiga.

Los notables drabes coparon los 6rganos encargados de asesorar a los gobernado-
res; al mismo tiempo, los notables “religiosos” como los cadies, mufties, naibs (jueces
de tribunales de segundo rango) y, por supuesto, los Naqgib al-ASrafo personajes prin-
cipales por sus vinculos familiares con la tribu de Quraysh, dominaron la escena juri-
dica y acabaron por arrumbar a los funcionarios religiosos turcos de menor rango’.
Los notables conformaban el vinculo entre la capula turca y los gremios o asociaciones
de artesanos y comerciantes, y tenian buenas relaciones con los Jenizaros. En el S.
XVII, la entrada de elementos édrabes en el cuerpo de Jenizaros favorecié la aparicién
de un cuerpo militar “local”: los Yerliyya o “los que son de aqui”.

Curiosamente, el ascenso de los notables drabes a las altas instancias en la Siria his-
térica —dejando a un lado la peculiar situacion de Monte Libano, donde varias familias

53. Abd al-Karim Rafiq, Changes in the Relationsbip Between the Ottoman Central Administration and
the Syrian Provinces from the sixteentb to the eighteenth Centuries, en Naff&Owen (Eds.), “Studies in XVIII
century Islamic History”, Illinois University Press, 1977, pig. 71.

54. Albert Hourani, “Ottoman Reforms and the Politics of Notables”, en Polk&Chambers (Eds.), Begin-
nings of Modernization in the Middle East, University of Chicago, 1968, pags. 61-62.
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habian conseguido hacerse con cierto grado de autonomia politica— se debe, en parte,
al intento de Estambul de poner coto al poder de los gobernadores de provincias y la
incuria de los mandos militares, pendientes Gnicamente de su medro personal. De ahi
que se buscasen férmulas para contrarrestar la influencia de éstos a través de la vigo-
rizacion de la funciéon de las elites locales, formadas por grandes familias de terrate-
nientes y comerciantes. Sélo durante la época de los visires Kopriilii (S. XVID) fueron
capaces los sultanes de vigilar de cerca los movimientos de sus enviados civiles y mi-
litares en tierras sirias. Para ello buscaron la colaboracion de las elites locales, lo cual
permitié a los miembros de ésta acceder a privilegios, concesiones e incluso titulos ho-
norificos que habia sido exclusivos hasta entonces de la oligarquia otomana”’.

2.2. Islam y tendencias secularizadoras

Es pues en un contexto de conflicto, con las tendencias descentralizadoras por un
lado y el esfuerzo del Estado otomano por mantener su unidad por otro, que debemos
enmarcar las Tanzimat. Sin embargo, hay otro factor de vital importancia que no de-
bemos dejar a un lado: los intereses de las potencias coloniales en mantener sus pri-
vilegios comerciales y su ascendencia sobre el Sultin. Gran Bretana se implicé en la
elaboracién y desarrollo de las reformas hasta el punto de que el primer edicto, el
Hatt-i .Sv‘erg"(le Giilhane (1839), fue definido por el a la sazén primer ministro britinico
Palmerston como una “gran jugada politica” de su embajador Ponsoby en Estambul®’.
Ademis, a medida que avanzaba el proceso reformista, la influencia occidental se va
trasluciendo en una menor reivindicacion de los valores propios del Imperio, mis en
concreto, del recurso que habia constituido hasta ese momento su “sena de identidad”:
el islam. Esta tendencia “desislamizadora” se aprecia con claridad en el edicto de 1856
(Hatti Hiimayun o Islabat Fermani)’’. No obstante, los pensadores otomanos clisicos
habian resaltado la necesidad de salvaguardar los valores islimicos, tesis sostenida por
uno de los ultimos reformistas tedricos del imperio, Jayr ad-Din at-Tunisi, quien ve en
la aplicacion correcta de la Ley islimica, el recurso a la §iira o consulta y la modifica-

ol L s - 58
cion del régimen de los bienes pios los fundamentos de la reforma™.

El Hatt-i Seiﬂ' o Tanzimat de 1839 comienza con la afirmacién de que en los pri-
meros tiempos del califato otomano se cuumplian escrupulosamente las normas del Co-
ran y las leyes del imperio. Gracias a ellas, éste crecio, se bizo fuerte y permitio que todos
sus siibditos sin excepcion llegasen al punto mds dlgido de la prosperidad y el bienes-
tar... Mas desde bace 150 anios, una serie de circunstancias han hecho que se deje de

55. Halil Inalcik, en Naff&Owen, op. cit., pigs. 38-39.

56. C.K Webster, The Foreign Policy of Palmerston: 1830-1841, Londres, 1952, vol. 2, pig. 657.

57. R. H. Davison, Reform in the Ottoman Empire, 1856-1876, Princeton, 1963, pag. 55.

58. Jayr Din, Essay sur les reformes necessaires aux états musulmans (Version francesa de su tratado de
reformas en arabe de 1868), Aix-en-Provence: Edissud, 1987, pig. 49.
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aplicar lo establecido en la Ley sagrada y las reglamentaciones derivadas de ella..”
Esto representa, desde luego, toda una declaracién de principios en la linea de los
pensadores reformistas clisicos. Otro asunto es definir si los cerebros de las reformas
estaban convencidos de la necesidad de proteger la esencia del islam, o si, por el con-
trario, se trataba de un mero recurso retérico a la espera de circunstancias mas propi-
cias para llevar a cabo transformaciones “radicales”. Desde luego, el edicto da a
entender que las nuevas leyes no colisionaban con el espiritu de Ley islimica; sin em-
bargo, depararin la desaparicién de todos los impuestos inspirados en aquélla, a ex-
cepcion de las tasas aplicadas al ganado (agnam resmi) y la ya citada yizya. Todo ello
se hacia, al igual que la abolicion de las Capitulaciones (concesiones venales quie dejan
al arbitrio de un solo hombre la administracion civil y financiera de un terreno segin
el edicto) con el objeto de minar la autoridad de los gobernadores y notables locales
y de reucaudar los impuestos con mayor rapidez.

La alusion a los principios islimicos no fue 6bice, empero, para que los reforma-
dores tropezaran con grandes dificultades para doblegar la renuencia de la cipula re-
ligiosa, que veia en las nuevas corrientes un peligro inminente para su privilegiado
estatus, en especial en el ambito de la ensenanza. Las Tanzimat pretendian la forma-
cién de un nuevo cuadro de técnicos, burécratas y militares para convertirlos en aban-
derados de la modernizacién del Estado. El primer paso debia consistir, pues, en la
sustitucion de las escuelas tradicionales por centros de instruccién bajo control directo
del aparato civil. Entre estos nuevos centros destacaban las escuelas de secundaria o
riiSdiye, si bien su nimero no crecié segun el ritmo previsto: a mediados de siglo sélo
habia seis, con un total de 870 alumnos™. Sin embargo y aun cuando las nuevas dis-
posiciones resultaron decisivas para poner coto al monopolio pedagégico de los ule-
mas y estimular la aparicién de una clase dirigente mucho mis comprometida con las
reformas, las escuelas cordnicas siguieron constituyendo un foco de oposicién doctri-
nal al espiritu de las Tanzimat. Esta situacion semiesquizofrénica ahondaria las dife-
rencias entre las cipulas tradicionalistas y las occidentalistas, ejemplificando con toda
claridad la contraposicién dialéctica que los Estados modernos de la regién, incluida
la “europeizada” Turquia, no han dejado de padecer. Si a las instituciones islimicas y
los centros religiosos dependientes de iglesias y sinagogas anadimos las nuevas escue-
las civiles y las misiones catdlicas, protestantes y ortodoxas primero y la Alliance Uni-
verselle judia después, podremos apreciar que la diversidad de métodos y
planteamientos en el dmbito de la ensenanza puso su granito de arena en la crisis or-
ginica del Imperio.

59. Nos basaremos para el estudio de los dos grandes edictos (Hatt-i Sarif y Hatt-i Hiimaytin) en E. En-
gelhardt, La Turquie et les Tanzimat. Histoire des réforms dans I'Empire ottoman, Paris, 1882 y en F. Ei-
chamnn, Die Reformen des osmanischen Reiches, Berlin, 1858.

60. B. Lewis, The Emergence of Modern Turkey, Oxford, 1968, pig. 114.
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De todas maneras, los dignatarios del millet islimico, lo mismo que los dirigentes de
los demas millets, habian perdido ya parte de su autoridad incontestada a consecuencia
de los cambios acaecidos en el interior de sus comunidades y las medidas tomadas por
los sultanes para poner coto a los lideres religiosos. Esta situacion fue la que permitié al
gran cerebro de las reformas, Mustafa Reshit Pasha, hacer valer la necesidad de estado y
la preeminencia del sultin para tomar medidas de tipo administrativo en estos asuntos y
otros similares. Asi actué cuando, a despecho de la opinién de los ulemas, introdujo en
las reformas una norma que declaraba licito el testimonio de un testigo cristiano o judio
contra un musulmdn®'. La reaccién de los alfaquies y otros sectores reacios parecié cumplir
su objetivo en la revolucién “involucionista” de marzo de 1909, al proclamarse la supre-
sién temporal de la constitucion laica y el retorno a la “Ley islimica”. Este intento por man-
tener la esencia religiosa del Imperio, sofocado sin mayor dilacién por el ejército de
Salénica, no haria mds que acelerar el proceso de occidentalizacién burocritica, adminis-
trativa y juridica, ademas de significar el ocaso del sultin Abdiilhamid y la victoria de la
corriente laica. A pesar de los esfuerzos del Hatt-i Serif de Giilhane de 1839 por centralizar
el cobro de impuestos sin precisar del concurso de los principales locales, las nuevas me-
didas no se vieron recompensadas por el éxito, debido, en primer lugar, a la falta de me-
dios. Unase a esto el hecho de que, en las zonas rurales y mis alejadas de las ciudades,
los recaudadores de impuestos designados por la capital se encontraban casi siempre con
la falta de colaboracién de los terratenientes, lo que provocaba el desamparo del funcio-
nario y lo dejaba a merced de su falta de contactos. Por si fuera poco, se le obligaba a
recoger las rentas de vastos territorios que no podia abarcar. Puesto que Estambul ansiaba
recaudar cuantos més impuestos mejor, se decidié permitir, sélo un ano después del anun-
cio del Hatt-i S'ery’,' que los antiguos multazim que se comprometiesen a entregar mayor
cantidad de benéficos al tesoro siguiesen cobrando los impuestos de las tierras bajo su ju-
risdiccion por un periodo de dos anos. Esto empeor6 la situacién e incit6 la codicia de los
multazim, quienes intentaron obtener, antes de que expirase el plazo, el miximo benéfico
a costa de los campesinos. La Guerra de Crimea (1853-1856) multiplicé las necesidades
econémicas de los otomanos, que se vieron obligados a a solicitar mis préstamos a las
potencias occidentales. Estas, en consecuencia, disponian de nuevos pretextos para urgir
a la Gran Puerta a continuar con las modificaciones.

3. El concepto de ciudadania otomana y la abolicion de la yizya

Durante la firma del Tratado de Paris de 1856, que ponia punto y final al conflicto de
Crimea, se presento a las potencias occidentales el texto del Hatt-i Hiimayrin. Se trataba

61. La norma, en todo caso, se aplicé de forma desigual: hacia 1870, los tribunales de la costa siria acep-
taban el testimonio de dhimmies, no asi en ciudades del interior como Hama. Vid. Adolfo Rivadeneyra, De
Ceildin a Damasco, Barcelona: Laertes, 1988, pag. 157.



44 ESTADO Y CONFESION EN ORIENTE MEDIO

de desarrollar los principios contenidos en el edicto de 1839, sobre todo en lo referen-
te a la abolicién de los privilegios fiscales y la igualdad completa entre musulmanes y
dhimmies. Se anunciaba, asimismo, el cumplimiento riguroso de los presupuestos
anuales, el uso de tecnologia y financiacién europea para promover el desarrollo del
Estado y la renovacién de las leyes penales y comerciales, asi como la reforma del sis-
tema penitenciario y medidas severas contra la malversacién. Al tiempo, se insistia en
la necesidad de exigir los mismos impuestos a todos los subditos del Imperio y supri-
mir los excesos derivados del cobro de las tasas a través de intermediarios. Este nuevo
edicto tiene una gran significaciéon en el aspecto confesional, ya que introduce el con-
cepto de ciudadania otomana u osmanlilik, similar a la idea de ciudadania europea.
Con el osmanlilik se pretendia asegurar la igualdad absoluta de todos los stibditos. Si
en el edicto de 1839 el sultin Mehmet Il decia para que los miembros de la comunidad
islamica y los otros millets que son siibditos de nuestro califato sunni se hagan benefi-
ciarios de nuestra ayuda..., la referencia a la identidad sunni del Estado y la distincion
entre comunidades islimicas y no islimicas desaparecen del nuevo texto: Las garan-
tias prometidas por Nos a todos los siibditos de nuestro Imperio por el Hatt-i Serif de Gril-
hane y las leyes de las Tanzimat sin distincion de clase ni religion en lo referente a la
integridad de sus personas, bienes y honor quedan hoy confirmadas y consolidadas.

En efecto, estas disposiciones aspiraban a sentar las bases de un equilibrio real en-
tre los stibditos del Imperio, que a partir de ese momento pasarian a ser, en teoria al
menos, ciudadanos otomanos antes que musulmanes, cristianos o judios. Los dos
grandes protagonistas de esta nueva corriente reformista (Ali Pasha y Fuad Pasha) im-
plementaron, durante los quince anos posteriores al edicto, una serie de leyes tenden-
tes a suprimir la distancia legal entre los diferentes grupos confesionales. Para
conseguir este objetivo, habia que abolir la cizyey remodelar el sistema judicial, que
otorgaba la primacia a la Ley islimica sobre la dhimmi en el caso de que el juez tuviese
que dirimir un asunto que implicaba a miembros de ambos grupos. Como ya se dijo
en el capitulo anterior, la cizye (yizya) o impuesto de capitacion se habia convertido
en un pago de exencién del servicio militar. Las prescripciones del Hatt-i Hiimayiin en
este apartado no hacian sino suprimir el término “cizye” y proponer la utilizacién de otra
expresion —bedel-i askeri- que venia a reflejar con toda claridad su esencia: “sustituto del
servicio militar”. Parece que la supresion de la cizye se debia mis a las presiones de las
potencias occidentales por acabar con un impuesto de componentes claramente “discri-
minatorios” que a una necesidad real del Imperio, ya que incluso los musulmanes tenian
derecho a principios del S. XIX, es decir, antes de que se aboliese oficialmente la cizye en
1857, a pagar una cantidad a cambio de librarse del alistamiento forzoso. Asi, se esta-
blecia que todos los stibditos otomanos debian cumplir con sus obligaciones militares
o pagar una compensacion al Estado. Empero, este dnimo igualitario se volvio contra
los musulmanes por una sencilla razén: ellos tenian que pagar mis.
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Segun la tradicion otomana, los timariots musulmanes podian enviar, en casos muy
concretos, a un substituto a servir en el ejército. Este antecedente posibilité que, con
el tiempo, los terratenientes musulmanes evitasen el servicio militar a cambio de una
suma establecida. Mehmet II determiné en 1838 que los sibditos musulmanes —a ex-
cepcion hecha de los habitantes de La Meca, Estambul y Medina— debian permanecer
en el ejército durante un periodo de tiempo determinado (de cuatro a cinco anos se-
gun el Hatt-i Sanfde 1839). En 1845 se concedia la posibilidad a los musulmanes de
comprar su no alistamiento (bedel-i nakd-i askeri) si bien, en 1871, se introdujo una
clausula que reducia el nimero de los posibles beneficiarios de la medida. El intere-
sado en comprar la exencion militar debia demostrar que su familia podia afrontar los
gastos del bedel sin necesidad de vender sus tierras o posesiones. A partir de 1885, se
decidié que todo aquel que quisiere pagar por no acudir a filas debia entregar cin-
cuenta monedas de oro y hacer un curso de adiestramiento de al menos tres meses.
Los dhimmies, sin embargo, estaban regidos por un sistema distinto. Segin se des-
prendia del Hatt-i Hiimayrin, el Estado tenia el firme propésito de asegurar la igualdad
de derechos de todos los subditos, lo que incluia la disponibilidad de acceso de los no
musulmanes a las miximas instancias de gobierno y el ejército regular. Ahora bien,
ademas de que el nimero de reclutas posibles entre las filas de los dhimmies era mu-
cho menor, la tasa de pago también lo era, asi como las condiciones de abono. En
otros periodos del S. XIX la cantidad impuesta a los no musulmanes no pasaba de las
veintiocho piastras, mientras que los miembros de la comunidad islimica se veian obli-
gados a pagar entre 45 y 90 liras®.

Esta situacion provoco, junto con la mayor preparacién intelectual y el conoci-
miento de las técnicas industriales desarrolladas en Europa, que los dhimmies medra-
sen en determinadas zonas. En cambio, los musulmanes se empobrecian
paulatinamente. Algunas regiones de Anatolia asistieron a la ascensiéon de una nueva
clase de terratenientes cristianos, cuya desahogada posicién econémica les permitia
hacerse con tierras de musulmanes. Estos, por su parte, no podian establecer negocios
prosperos ni centrarse en sus actividades econémicas a causa de las obligaciones mi-
litares de los varones. En Diyarbakir armenios, jacobitas y protestantes no dejaban de
comprar casas turcas” mientras que en la region de Amasia los griegos eran mads ricos
que los turcos y estaban mejor relacionados con las esferas administrativas y burocri-
ticas. En otros lares, se tiene constancia de la bonanza de prestamistas dhimmies que
habian obligado a terratenientes musulmanes a vender sus posesiones para pagar sus
deudas®’. Asi pues, las nuevas disposiciones en materia de servicio militar, derogadas

62. R. H. Davison, The Millets as Agents of Change, en Braude&Lewis, op. cit., pig. 325.

63. 1b.

64. Vid. una epistola britanica de la ¢época en K. Karpat, Ortoman Population 1830-1914, University of
Wisconsin, 1985, pig. 47.
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en 1909, fomentaron el descontento de los musulmanes. Por cierto, las disposiciones
sobre el bedel han dejado huella: en Siria se permite a algunos varones residentes en
el extranjero pagar una cantidad estipulada para evitar el servicio obligatorio. Pero los
inconvenientes de las nuevas reglamentaciones en materia de cizye y servicio militar
no acababan aqui. Hasta 1839 los impuestos aplicados a dhimmies y musulmanes eran
recogidos por los terratenientes y senores locales, quienes a su vez los hacian llegar a
Estambul. Como quiera que éstos aprovechaban el gran margen de accién de que dis-
frutaban para imponer cuotas “extra” y abrumar a los trabajadores puestos a su dispo-
sicion con pagos injustificados, las autoridades otomanas decidieron privarles de esta
tarea y encomendarsela a los responsables de los millets, quienes se encargarian de
entregar las cantidades a los recaudadores enviados por el poder central. Esta solucién
tampoco funcioné: pronto se alzaron voces de protesta contra los excesos de los res-
ponsables milleties, quienes, con frecuencia, se limitaron a seguir los pasos de sus an-
tecesores sojuzgando a sus subordinados con tasas arbitrarias. De nuevo quisieron los
dirigentes otomanos poner coto a tal desbarajuste y decidieron crear comisiones espe-
ciales en 1887, Paradéjicamente, uno de los objetivos declarados de las reformas —la
uniformidad de todos los stbditos otomanos y la parcelacion de la influencia de las
autoridades religiosas dentro de sus millets respectivos— se vio imposibilitado, al me-
nos en el apartado de la cizye, por la misma esencia de las medidas disenadas.

En definitiva, el proceso de reformas generé dudas y recelo en los medios islimi-
cos. Pero las jerarquias cristianas y judias tampoco acogieron con agrado unos planes
reformistas que perseguian constrenir sus amplias facultades de mando. Cevdet Pasha,
a la sazén funcionario del Imperio nos da en su conocida obra Tezakir unos apuntes
sobre el efecto de las Tanzimat en la poblacién:

Segtin lo dispuesto por este nuevo edicto (Hatt-i Hiimayiin de 1856) los no musulmanes
debian gozar de los mismo derechos que los musulmanes. Esto tuvo un efecto negativo sobre
los musulmanes, ya que, anteriormente, uno de los cuatro puntos bdsicos de los acuerdos fir-
mados (entre los conquistadores turcos y los dbimmies) establecia la concesion de determi-
nados privilegios a los cristianos a cambio de que éstos respetasen por completo la suprema
autoridad del gobierno. Abora, sin embargo, este punto (los privilegios concedidos a cristianos)
ya no tenia significacion alguna. Los no musulmanes deseaban ser considerados en un plano de
igualdad respecto de los mustilmanes y éstos se lamentaban diciendo: “Hoy hemos perdido niies-
tros derechos nacionales mds sagrados, conseguidos con la sangre de nuestros antepasados. Se
ha privado al millet del islam, cabeza del imperio, de sus derechos sagrados. En verdad, es un dia
de llanto y quebranto para todos los miembros de la Umma islamica” (...)

Por el contrario, los dhimmies consideraron esta fecha motivo de gran regocijo, pues gra-
cias a ella ban dejado de ser considerados como rayas y pasado a disfrutar de los mismo de-

65. S. J. Shaw, “The nineteenth Century Ottoman Tax Reforms and Revenue System”, International
Middle East Studies, 1975, n® 6, pag. 425.
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rechos que la millet hakime (“millet dirigente”). Empero, tanto los patriarcas como el resto
de los dirigentes espirituales no han recibido con agrado el edicto porque establece un nuevo
sistema de designacion. Otro motivo de queja es quie antes las comunidades confesionales es-
taban clasificadas segiin el siguiente orden de importancia: primero la musulmana, después
la griega, itrégo la armenia y por iiltimo la judia; abora todas tenian el mismo rango. Esto
no contenté a muchos griegos, que se opusieron diciendo: “El gobierno nos ba puesto a la
misma altura que los judios. No estabamos a disgusto con la supremacia del islam”. No es de
extranar por tanto que cuando se leyo el contenido del edicto en la camara real la mayoria
de los presentes tuviesen el gesto adusto. Solo los rostros de unos cuantos de nuestros compa-
triotas afrancesados revestidos de la apariencia del islam denotaban alegria o

4, La reaccion social ante las reformas

Las Tanzimat constituyeron un esfuerzo ingente para modernizar el Imperio y sal-
vaguardar su integridad; sin embargo, cabe dudar de la validez de tales innovaciones
y, sobre todo, de la “habilidad” de la sociedad y la infraestructura tanto econémica
como politica del Estado otomano para asimilarlas. A esto debe unirse que la insistente
presion exterior ayudé a agudizar las tensiones entre los partidarios de medidas radi-
cales y los sectores que desconfiaban de ellas. En cualquier caso, los resultados de las
Tanzimat dejaron una amarga sensacién de fracaso en unos y otros. Si, hasta fechas
recientes, los estudiosos de esta etapa historica solian interpretar las Tanzimat en tér-
minos de progreso, civilizacién y modernizacién, coincidiendo asi con la concepcién
de las elites reformistas otomanas de aquel tiempo, las nuevas tendencias de investi-
gacion historica consideran este periodo —-mis que como una semilla de avance y pro-
greso— el exordio del desmoronamiento otomano. Los reformistas “moderados”,
partidarios de la via media entre el inmovilismo tradicional y la aplicacion de recetas
irrealistas, afeaban a los urdidores de las Tanzimat su incapacidad para comprender
la estrecha relacion entre el islam y el califato de Estambul, convencidos de que trans-
formaciones de tal calibre no podian realizarse de forma tan abrupta y repentina.

Las primeras voces de repulsa surgieron entre los circulos més cercanos a la clase
dirigente. Uno de los grandes pensadores “renovadores tradicionalistas”, el ya mencio-
nado Jayr ad-Din Pasha, escribia lo siguiente al sultin Abdilhamid en 1882: Es impo-
sible transplantar las instituciones de un pais a otro si la mentalidad, costiumbres, modo
de vida e incliso el clima de éste estan en abierta contradiccion con los de aqnéf 7. Por
su parte, Ziya Pasha y Namik Kemal, miximos representantes de la asociacién de los
Jovenes Otomanos ( Yeni Osmandlilar, grupo formado por miembros de la nobleza oto-
mana en 1865), recriminaban a los reformistas el haber permitido la penetracion eco-
nomica de occidente sin que ello hubiera acarreado una reconfiguracion del Estado,

66. Ahmed Cevdet Pasha, Tezakir-i Cevdet, edicién comentada, Ankara, 1963, Vol. 3, pp. 236-237.
67. A. Demeerseman, “Idéal politique de Khéréddine: Sa valeur morale”, IBLA, 1957, n® 3, pp. 205-206.
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sobre todo en lo referente a la descentralizacién del aparato militar. Los Jévenes Oto-
manos tenian a los préceres de las Tanzimat por advenedizos que se valian de las re-
formas para acaparar el poder con un barniz “occidentaloide”. Este grupo de
aristocratas ilustrados, deseosos de importar el desarrollo social y cultural de occiden-
te, se quejaba de la ineptitud de los reformistas para potenciar los aspectos positivos
del islam, sobre todo en lo tocante a la pluralidad racial y religiosa. Los Jévenes Oto-
manos, a pesar de sus tendencias progresistas y constitucionalistas, no se declararon
hostiles a la religion. Ellos abogaban por la conjugacion del liberalismo europeo y la
tradicion islimica, reivindicacion asumida después por los movimientos reformistas is-
limicos decimonénicos.

También se alzaron voces criticas desde las jerarquias religiosas. Los ulemas
veian en la creciente “funcionarizacién” del aparato burocritico y politico una ma-
niobra dirigida contra ellos, mixime tras la acotacién del territorio reservado a la
Charia, la remodelacién de los bienes habices y la reorganizacién del sistema de
ensenanza y la justicia, monopolizados hasta ese momento por la nomenclatura re-
ligiosa islimica. No menos contrariados estaban los dirigentes de los otro millets,
tras ver cémo las Tanzimat permitian a los hombres de leyes no religiosos llevar
las riendas de los asuntos civiles dentro de la comunidad y convertirse en los rep-
resentantes de ésta ante el poder central. En el caso del millet armenio, la oposi-
cién de la cipula gregoriana a las reformas propicié un estado de malestar interno
que, con el tiempo, favorecio la conversion de buen niimero de armenios gregoria-
nos al catolicismo y el protestantismo. Por otro lado, la obstinacién de los responsa-
bles religiosos dhimmies acentué las divergencias con los segmentos nacionalistas,
que veian en el régimen de los millets un obsticulo para sus reivindicaciones politi-
cas. Los grandes rabinos judios, por su parte, fueron obligados a trabajar con consejos
religiosos y laicos que se encargaban, ademas, de elegir al miximo mandatario de la
comunidad. Las medidas tuvieron un alcance distinto en el millet griego debido a
su pluralidad racial —griegos, serbios, bilgaros, drabes, etc—. Desplazados del po-
der, los no griegos se despreocuparon de los asuntos internos del millet y buscaron
otras vias para expresar sus reivindicaciones nacionales®.

Los grandes propietarios rurales tampoco tenian motivos para estar satisfechos.
Con las normativas tendentes a garantizar el cobro directo de impuestos sin interme-
diarios, muchos principales, ya fuesen musulmanes (agas, acyan y eshraf) o cristianos
(¢corbacis y kocabashis), se vieron privados de la posibilidad de obtener sumas alterna-
tivas a través de la aplicacion de tasas sui generis. Ademas, unos y otros empezaron a
anorar los privilegios del antiguo régimen. Los primeros veian su primacia, como
miembros de la elite econémica musulmana local, desafiada por la burocracia central

68. Shaw, op. cit., pp. 123-127.
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y los altos funcionarios por ella designados. La concesion de mayores competencias a
los representantes estatales en materias juridicas y retributivas relegé a las autori-
dades religiosas locales, principales aliados de los grandes terratenientes. Esta pér-
dida de influencia se verifico, sobre todo, en la configuracién de los consejos
locales, que pasaron a estar regidos por gobernadores, mubassil (encargados de los
asuntos financieros) y otros funcionarios designados directamente por Estambul, todo
ello en perjuicio de los cadies, pertenecientes al grupo de los ulemas. Las relaciones
entre los sefores musulmanes o agas y sus subordinados cristianos, en territorios como
los Balcanes, también sufrieron gran quebranto debido a la insistencia de los terra-
tenientes en que los campesinos siguiesen prestando los servicios especiales de an-
tano, prohibidos por las reformas (cuidado de las tierras de propiedad exclusiva de
los aquéllos, disposicién permanente para cumplir funciones determinadas, etc).
Esta disputa tenia que ver con la ausencia de directrices claras sobre la propiedad
de la tierras cultivadas por los campesinos, consideradas generalmente como de-
pendientes del Estado a pesar de que muchos agas comenzaron a reclamarlas
como suyas. Por lo que se refiere a los notables cristianos, el principio de igualdad
retributiva les obligaba a pagar impuestos como todos los demis, aboliendo asi los
privilegios concedidos anteriormente. Esto, unido a la creciente rivalidad con sus
pares musulmanes, provocaria, en los territorios habitados predominantemente por
elementos no musulmanes, la aparicién de una alianza a tres bandas entre los te-
rratenientes, las burguesias urbanas y el campesinado, alianza que derivé en agita-
ciones de corte nacionalista.

Por su parte, los Gobiernos europeos pusieron en tela de juicio la efectividad
de las Tanzimat. La prensa de la época llegé a describir las reformas como una

“farsa”®

. Como suele ocurrir en estos casos de transformacién semi-impuesta, los
excesos dogmiticos se confunden con la esencia de los vicios a revocar. Si en la
Rusia de Pedro el Grande se entablé una campana a muerte contra las barbas pe-
ludas por ser “poco modernas” o en la Espana de finales del XVII y principios del
XIX se insistia en combatir las costumbre retrégrada del pueblo espanol de vestir
ciertas prendas, los reformadores otomanos parecian dar mas importancia a la lu-
cha contra los turbantes y las tinicas que a los graves problemas estructurales,
hasta el punto de equiparar el cuidado del aspecto fisico formal con la trascen-
dencia de las transformaciones constitucionales. El guid no radica en la necesidad
de reformar sino en cémo hay que reformar. En ocasiones, asistimos a experiencias
renovadoras que merecen las criticas, al alimén, de modernizadores y tradiciona-
listas: los unos las censuran por pacatas, mientras que los otros abominan de ellas
por “atentar” contra los valores sociales.

69. Vid. Sid Ahmad Reffas, Une decennie de Tanzimat (1841-1851) dans la presse européenne, Univer-
sidad de Orin, 1992,
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5. Fracaso de las Tanzimat

Las Tanzimat fracasaron por diversas razones. En primer lugar, y quizi la mis im-
portante, por el apresuramiento con que fueron planificadas y luego aplicadas. Esta
circunstancia es facilmente apreciable en las modificaciones introducidas a posteriori
en materia impositiva y remunerativa, a la vista de las grandes dificultades del Estado
para conseguir su objetivo de centralizar el cobro de impuestos. Todo ello incita a co-
legir que los reformistas se movian un tanto a salto de mata, dindose la circunstancia
de que las transformaciones no venian inspiradas por la sociedad o parte de ella, como
ocurriera con las transformaciones reclamadas por la burguesia en Europa, sino que,
al contrario, nacian en los despachos de los nuevos burécratas. En segundo lugar, la
falta de experiencia y preparacién de los tecnécratas otomanos les impedia sospechar el
alcance de las reformas, al tiempo que les obligaba a recabar constantemente el consejo
de los representantes europeos, mis preocupados por servir sus intereses particulares que
por la salud de los territorios otomanos. En tercer lugar, la celeridad con la que se puso en
marcha el proceso de transformaciones politicas, radicales en algunos casos, impidié un
atisbo de entendimiento con los ulemas y los notables locales. En el polo opuesto, los oc-
cidentalistas consideraban las transformaciones poco profundas y acusaban a sus valedo-
res de esgrimir una falsa modernizacion para monopolizar el poder.

Para nosotros, el apartado mis relevante de este proceso de reformas se sitiia en
el concepto de ciudadania. Seguin la valoraciéon de Davison, el mayor fracaso de las
Tanzimat radicé en su incapacidad para consagrar de la igualdad entre todos los sib-
ditos del imperio, esto es, el aspecto de la ciudadania establecida sobre la base del Os-
manlilik’. A pesar de que los reformistas trataron de acallar las reclamaciones
nacionalistas, principalmente en los territorios europeos, las Tanzimat alimentaron los
dnimos particularistas de los millets no musulmanes; mis atn, sentaron las bases del
nacionalismo turco, que no tardaria en aparecer en el horizonte. La teoria de la “oto-
manidad” o ciudadania estaba lastrada por maltiples contradicciones internas. En pri-
mer lugar, como ya hemos senalado, los dhimmies no tenian que afrontar las mismas
obligaciones militares que los musulmanes; en segundo término, las potencias extran-
jeras seguian disfrutando de las prebendas contempladas en las Capitulaciones, lo que
les permitié acoger bajo su manto a gran nimero de stbditos otomanos judios y cris-
tianos, que dejaron de estar sometidos a la jurisdiccion turca. En tercer lugar, las me-
didas tomadas para fomentar la presencia de los representantes dhimmies en los
nuevos consejos comarcales y regionales no surtieron demasiado efecto, puesto que
los elementos musulmanes mas influyentes siguieron acaparando el mecanismo de de-
cisién atn en dreas de mayoria cristiana’ . Por tltimo, muchos musulmanes recibieron
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con recelo las nuevas disposiciones. Influidos por la propaganda reactiva de los ule-
mas, pensaron que se les despojaba de su condicién de millet “excelso”. A pesar de
que la constitucién Kaniin-i Asasi del 76 hacia hincapié en la oficialidad del islam y la
excelencia del Sultin como dirigente de todos los otomanos y Califa de los musulma-
nes, los signos externos mds representativos del islam —la Charia, la exaltacién de los
valores islamies, etc— quedaron arrumbados. La comunidad musulmana no estaba pre-
parada para ver cémo su principal punto de referencia sufria tal remodelacién en tan
breve espacio de tiempo.

El concepto de “otomanidad” debe servir para abrir un profundo debate sobre la
idea de ciudadania e igualdad en el islam. Aun cuando algunos pensadores islimicos
han insistido en la “islamidad” del concepto de ciudadania, lo cierto es que la relacién
que se establece entre los musulmanes y los no musulmanes en el seno de un estado
islimico o de inspiracion islimica no puede recibir el calificativo de equilibrada. A pe-
sar de que se suprima la nocion de Abl ad-dimmay los impuestos especiales para no
ir al ejército, a pesar de que se permita a todos los ciudadanos sin excepcién acceder
a puestos de gran responsabilidad, siempre quedari un resquicio sin llenar en el apar-
tado de la igualdad. Se quiera o no, y esto también debe aplicarse por supuesto al Es-
tado Otomano, la Umma islamica, al estar cimentada sobre el ius religionis, establece
un criterio de diferenciacion entre sus miembros, dentro de una sociedad formada por
la comunidad de creyentes y el grupo de los otros “creyentes”. En un estado de ciuda-
dania se establece que todos los individuos son iguales ante la ley; en la Umma, cada
individuo estd sometido a los principios propios de su religién si no quiere padecer
capitis deminutio. Y, ya que cada grupo religioso tiene su ius propio, el principio de
igualdad queda roto, por mucho que los estudiosos islimicos insistan en que la “ciu-
dadania del islam” permite a los diversos grupos aplicar sus legislaciones propias en
materias diversas como el estatuto personal y les reconoce la libertad de culto’. En
realidad, para el legislador musulmin, la Ley (revelada) precede al Estado, es decir,
éste se erige para asegurar el cumplimiento de aquélla. Por lo tanto, el fundamento
bisico de la sociedad es la Ley islimica, la cual exige que el miximo dirigente sea
miembro de la religién que inspira ese Estado y de la que el poder politico extrae su
legitimidad. Mds aun, el 1inico posible método politico auténticamente islamico es la res-
tauracion y el mantenimiento de la Ley religiosa. Y como quiera que ésta incluye en
si “principios anti-isonémicos””", entre los que la imposibilidad de que un no musul-
min comande la comunidad de creyentes ocupa lugar destacado, no resulta sencillo
descubrir cémo y dénde se concilia la ciudadania islimica con aquel osmanlilik de las
reformas. Por Gltimo, las reformas, dictadas por la teoria de la “tercermundizacién” en

72. Vid. la idea de “ciudadania” desde una perspectica islimica en al-Qardawi, op. cit., pp. 328-329.
73. Miguel Cruz Herndndez, “El integrismo islimico”, Razdn y Fe, jul-ag. 1989, n® 1089/90, pag. 44.
74. Tomamos la expresion de Luz Gémez Garceia, op. cit., pig. 238.
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palabras de Dimitri Kitsikis, no difieren en los sustancial de otras experiencias llevadas
a cabo antes y después en dreas colonizadas o semicolonizadas. En resumen: las Tan-
zimat ejemplifican el fracaso de un método determinado de reformismo y, en el am-
bito confesional, la pérdida de una oportunidad mis para promover la concordia
intercomunitaria.

6. Las Tanzimat y los disturbios interconfesionales en Libano y Siria

Entre 1840 y 1860, la zona objeto de nuestro estudio vive una etapa de turbulen-
cias que marcé el desarrollo nacional de ambos paises. Este periodo de veinte anos
constituye un punto de inflexién en la historia de la regién y contiene elementos re-
currentes en otras etapas igualmente criticas de la historia local. Sin ir mis lejos, la
Guerra Civil libanesa (1975-1990), prédiga en sorprendentes analogias con las contien-
das fratricidas del XIX. Como ya apuntiramos, las transformaciones derivadas de las
Tanzimat desempenaron una labor destacada a la hora de avivar el fuego de la dis-
cordia entre las diferentes comunidades, tal y como acontecié en Siria y Libano entre
1840 y 1860. En un escenario como el siriolibanés, donde los acontecimientos del pa-
sado raramente pierden vigencia en el recuerdo de la memoria colectiva, estas turbu-
lencias siguen aportando un referente histérico de indudable actualidad.

6.1. Veracidad de las fitentes sobre los conflictos

Si bien las fuentes que abordan las disputas de 1842, 1845, 1858 y 1860 son abun-
dantes, hay que precisar que casi todas ellas proceden de autores cristianos, viajeros y
diplomaiticos europeos que presenciaron directamente los hechos o aparecieron por la
region poco después de los mismos. Sobre los sucesos de 1860 en Damasco, por ejem-
plo, no disponemos mis que de dos documentos escritos por testigos drabes musul-
manes: un manuscrito conservado en la Biblioteca Zahiriyya de Damasco que lleva la
firma de Muhammad Abu Sa‘ud al-Hasibi, uno de los notables de la ciudad, y algunos
extractos de la coleccién bibliogrifica de un tal al-Bitar’>. Ante la ausencia de testimo-
nios de primera mano escritos por todas las partes afectadas, la recreacién de aquellos
sucesos se ha realizado a partir de escritos, muchas veces anénimos, de cronistas cris-
tianos, y, sobre todo, a través de viajeros europeos e informes redactados por los re-
presentantes de las potencias?{’. Las versiones cristianas de los disturbios de Libano y

75. Albert Hourani, Ottoman Reform and the Politics of Notables, en Polk&Chambers, op. cit,, pig. 45.

76. En cuanto a los libros de viajeros, destaquemos, sin dnimo de ser exhaustivos: H. Guys, Beyrouth et
le Liban, 2 vols., Paris 1850 (Reeditado en Beirut, 1985); Richard Burton, The inner life of Syria, Londres,
1875; A. Ubiccini, Lettres sur ia Turquie, 2 vols., Paris, 1854; M. E. Rogers, Domestic Life in Palestine, Londres,
1863; H. H. Jessup, Fifty three years in Syria, 2 vols., Nueva York, 1910; K. Baedeker, Palestine and Syria,
Handbook for Travellers, Leizpig, 1876; F. A. Neale, Eight years in Syria, Palestine and Asia Minor, Londres,
1852; C. Churchill, The Druzes and Maronites under the Turkish Rule, Londres, 1862; Comte de Chambord,
Journal de voyage en Orient, 1861, Paris,1983.
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Siria, especialmente los de 1860, son abundantes’ . Estas fuentes difieren entre si a la
hora de evaluar las raices del conflicto intercomunal dependiendo del credo particular
de cada autor y su conocimiento mis o menos directo de los hechos. Asi, varios diri-
gen sus acusaciones a las autoridades otomanas mientras que otros hablan del salva-
jismo musulmin o del comportamiento provocativo de los cristianos, azuzados por sus
dirigentes religiosos’®. En cuanto a los viajeros occidentales, hay unanimidad: el cul-
pable es el otomano, deseoso de sesgar las aspiraciones de libertad de los no musul-
manes. Ahora bien, las descripciones realizadas por los observadores europeos han de
tomarse con mucha precaucion. Dejando a un lado las implicaciones politicas de no
pocos de ellos, el viajero occidental cae con relativa frecuencia en la tendencia de re-
crear una supuesta realidad tomando como punto de partida unas herramientas de
comprension inadecuadas; o, simplemente, cree a pies juntillas todo lo que le dicen,
sin poner en duda que las cosas puedan no ser tal y como él las percibe”.

Al contrario de lo que suele pensarse, no hay motivo para tomar los libros de viaje
europeos como referencia histérica indudable. Mas de uno, y esto es ficil de descubrir
a través de una lectura detenida de sus comentarios, toman el objeto a describir con
una aprension rayana, a veces, en el menosprecio. Sus prioridades revelan por si mis-
mas sus obsesiones, puesto que no resulta dificil descubrir en ellos cierta tendencia a
la particularizacién, como lo demuestra, por ejemplo, su preocupacion desmedida por
las poblaciones cristianas y su celo por retratar con todo lujo de detalles los odios su-
puestos o reales entre las diferentes comunidades. Tampoco escasean las conclusio-
nes, digimoslo asi, llamativas: El cristiano es originariamente mds inteligente que el
muslman, debido sin duda a la religion. El Evangelio y nuestros otros libros sagrados
aclaran e instruyen mientras que El Cordn embota al individuo sin instruirlo™ . O este
otro de un viajero britinico: Nutridos por el orgullo y la ignorancia, (los musulmanes)
consumen su existencia sin experimentar placeres como el de la sensualidad. .. ;Acaso
el turco no come lo mismo que el cristiano y pasa el mismo frio y calor en invierno y
verano? En esto el turco es como el cristiano. Sin embargo, ;tiene el turco los mismos
sentimientos, afectos y pasiones que el cristiano? Aqui hay que decir que, con toda se-
guridad, el tiurco no los tiené”' . No extrane, pues, que buena parte de las valoraciones
dadas por viajeros y estudiosos sobre los diferentes pueblos otomanos se estructurasen

77. Sobre los manuscritos de esta época, vid. F. Steppat, Some Arabic Manuscript Sources of the Syrian
Crisis of 1860, en Berque (ed.), “Les arabes par leurs archives” (XVI-XX), CNRS, pp- 183-191.

78. Pocas fuentes hablan del protagonismo indirecto de las potencias. Uno de los pocos que senalan la
implicacién europea, en este caso francesa, es el druso H. G. Abu Shaqra. Vid. Suhayl Zakkar, Bilad as-Sham
Ji-l-garn at-tasi’ ‘ashar (La Gran Siria en el S. XIX), Damasco: Dar Hassan, s.d., pp-317-369.

79. Alfonso de Rivadeneyra, en su De Ceildn a Damasco, Barcelona, 1988, pig. 8, ya prevenia de los
libros de viajes escritos por extranjeros cuyas obras no brillan, por cierto, por exactas, ¥ retratan el cardcter
impresionable de sus autores.

80. Guys, Beyrouth el le Liban, vol. 1, Beirut, 1985, pig. 77.

81. FR.GS. Hill, Egypt and Syria. Travels, Longman: Londres, 1866, pig. 412.
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en términos similares al juicio siguiente, en el que su emisor resume las causas del sub-
desarrollo cultural y econémico de la raza turca: 1) El turco es demasiado orgulloso
para trabajar 2) Es demasiado estipido para embarcarse en cualquier empresa que
exija ingenio e inventiva 3) Su religion le inocula un fatalismo hostil a todo ejrterzosz

7. Los disturbios interconfesionales de Libano

Hecha esta observacién, pasemos ahora a la significacién histérica de las tensiones
interconfesionales en Libano, que se extendieron durante mis de veinte anos y tuvie-
ron su colofén luctuoso en las algaradas damascenas de 1860. El estallido de violencia
se enmarca en un contexto definido por tres circunstancias: la ocupacion egipcia
(1831-1841), el efecto de las Tanzimat y la intromisién cultural y politica de los euro-
peos. La llegada de las tropas egipcias de Ibrahim Pasha a la regién es considerada
como el inicio de una etapa de cambios, la antesala de la era de la modernidad™. En
verdad, los egipcios implementaron una serie de reformas que favorecieron el desa-
rrollo econémico y la igualdad a efectos administrativos y legales entre las diversas
confesiones. La apertura de los principales puertos de la costa libanesa y la region de
Damasco a las mercancias europeas y la conversion de la region, especialmente Beirut,
en un centro de actividad comercial de maxima importancia en la ruta del Mediterra-
neo, favorecieron el bienestar de los sectores urbanos implicados en la actividad co-
mercial®. Sin embargo, a medida que las necesidades econémicas de Mehmet Ali iban
en aumento, los egipcios se vieron obligados a gravar mis la produccién agricola lo-
cal, en especial la morera, utilizada para la crianza del gusano de seda. Al fin y al cabo,
la invasién de Siria respondia al deseo de Mehmet Ali de garantizarse el abastecimien-
to de seda y aceite y también de la madera suficiente para rehacer la flota egipcia, de-
sarbolada en la batalla de Navarino en 1827. Esto le llevé a adoptar medidas mucho
mis severas tanto en lo fiscal como en lo referente al trifico de las caravanas que se
dirigian al sur y a los puertos mediterrdneos, lo que trajo aparejado el abandono de su
anterior politica de condescendencia. La nueva ley de monopolio sobre los productos
bisicos de Libano como el jabén y los ya mencionados aceite y seda, despertaron la
oposicién de la poblacion, que volvia a poner de manifiesto, lo mismo que antes con
los enviados de la Gran Puerta, su renuencia a aceptar cualquier tipo de imposicion
centralizadora.

82. W. S. Monroe, Turkey and the Turks, Londres: Darf Publishers Limited, 1985, pdg. 62. Griegos, arme-
nios, judios o kurdos tampoco se libran de la sana de Monroe. Compirense sus palabras con la valoracion
que hace el espanol Adolfo de Mentaberry (Viaje a Oriente. De Madrid a Constantinopla, Madrid: Berengui-
llo Impresor, 1875, pp. 304-305) de los drabes, a los que tilda de destructores de las grandes civilizaciones
que les precedieron y reacios a la lectura, el estudio, el trabajo o la inventiva.

83. Asi opina, por ejemplo William Polk en The opening of South Lebanon 1788-1840, Cambridge, 1963,
pues califica aquel periodo de brief golden age (pig. 226).

84. Sobre las transformaciones econémicas de los siglos XVIII y XIX, vid. la contribucior de Dominique
Chevallier, La societé du Mont Liban a l'époque de la révolution industrielle en Europe, Paris, 1971.



LA EPOCA DE LAS REFORMAS O TANZIMAT 55

7.1. La ocupacion egipcia de Monte Libano

Desde algunos sectores, se ha tendido a valorar las tensiones intercomunitarias de
Monte Libano tras la salida egipcia como una protoguerra civil entre cristianos y mu-
sulmanes motivada por razones religiosas™. Sin embargo, los factores econémicos, en
especial la incidencia de las nuevas corrientes econémicas y comerciales provenientes
de Europa, han sido senalados por otras corrientes investigadoras como los principales
protagonistas de las crisis™. De hecho, el conflicto entre maronitas y drisos no tenia
por aquiel entonces componente religioso alguno sino mds bien un cardcter politico-so-
cial, a pesar de que los andlisis posteriores le confirieron un barniz confesional’ . La
necesidad creciente de seda por parte de los egipcios provocé la proliferacion del cul-
tivo de la morera hasta pasar a constituir el 50% de los cultivos en el “Monte” y el li-
toral®. Tras la apertura al trifico mediterrineo, los centros costeros pasaron a
supervisar la exportacion de estos productos, y el Monte vio mermada su autosuficien-
cia econdémica en beneficio de los grandes puertos como Beirut. Esto alterd la convi-
vencia intercomunitaria en el Monte y provocé frecuentes tensiones entre los poderes
econémicos. Unase a lo anterior que el esplendor material no afecté a todas las comuni-
dades por igual. Gracias a las medidas egipcias, destinadas en parte a ganarse la simpatia
de las potencias europeas, las comunidades cristianas pasaron a disfrutar de condiciones
impositivas menos rigidas, en ocasiones, que las de los musulmanes. Ademds, la cola-
boracién de aquéllas con las empresas y agentes europeos, favorecidos por las facili-
dades comerciales concedidas a las potencias, fomentaron las desigualdades sociales.
La comunidad drusa, que habia empezado a ser desplazada de las esferas de poder a
principios de siglo, apenas si participé en este progreso, lo mismo que los chiies.

En cuanto a las comunidades sunnies del litoral y el interior de Siria, mayoritarias
en Tripoli, Beirut, Sidén, Hama, Alepo, Homs y Damasco, el control de la industria tex-
til y su comercializacion les convertia en candidatos directos para favorecerse de la
nueva situacion, miaxime tras garantizarse la seguridad de las caravanas terrestres y
quedar conjurado el peligro de las tribus beduinas dedicadas al pillaje de las rutas co-
merciales”. Sin embargo, la invasion de productos europeos, mis baratos, arruiné a la
industria tradicional. Esto, unido a la preferencia por parte de las empresas occidenta-
les de mediadores y agentes no musulmanes, propicié la ascension de los dhimmies y
el resquemor de los musulmanes, si bien en algunos puntos, como Beirut, donde los

85. M. Maoz, Communal Conflict in Ottoman Syria during Reform Era, Braude&Lewis, op. cit, pig. 92.
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56 ESTADO Y CONFESION EN ORIENTE MEDIO

sunnies también participaron del florecimiento econémico, las tensiones interconfesio-
nales no fueron tan agudas”. Otro motivo de tensién vino dado por la relacion estre-
cha de los cénsules extranjeros con sus “protegidos”. Un testigo de los acontecimientos
relata: Todos los cristianos tienen un familiar que ba conseguido la nacionalidad ex-
tranjera, generalmente la francesa. Cualquiera que tenga motivos de queja contra un
musulman puede acogerse a la proteccion de uno de ellos e incluso afirmar: “Soy siib-
dito de este o aquel estado europeo™'.

Los dhimmies vivian en flagrante desigualdad en el marco social y politico frente
al resto de la sociedad. La pervivencia de ciertas disposiciones, claramente discrimina-
torias, acentuaba su situacion de inferioridad en lo social que no en lo econémico. Pre-
cisamente en este punto, el desfase entre su potencial econémico y su debilidad
digamos politica, residia una de las razones de la crisis confesional, derivada en buena
parte de unas reformas que perseguian la igualdad social sin tomar en consideracion
las diferencias econémicas existentes entre unas comunidades y otras. En realidad, las
innovaciones introducidas por Ibrahim Pasha en 1831 y remedadas parcialmente por
los sultanes otomanos entre 1839 y 1856 fueron llevadas a cabo de forma tan abrupta,
sin dar pie a un proceso de adaptacién minimo, que las contradicciones sociales se
desarrollaron hasta extremos insostenibles. Los sectores musulmanes mds tradiciona-
les, recelosos asimismo de la ascendencia que estaban ganando los europeos sobre los
cristianos, no estaban preparados para un cambio tan radical: Entonces los europeos lle-
garon a Siria e inspiraron a los cristianos nuevas ideas como, por ejemplo, que las Tan-
zimat habian becho a todos, musulmanes y cristianos, iguales, tal y como los habia
creado Dios. ;Por qué no podia pues un cristiano vestir como un mustulman??

Las nuevas disposiciones le granjearon a Ibrahim Pasha, en un primer momento,
el apoyo de las comunidades cristianas, l6gicamente complacidas con las medidas ten-
dentes a equipararles en todos los efectos con los stibditos musulmanes; no obstante,
los grandes terratenientes sunnies, chiies y drusos aprovecharon la “empatia” entre los
emergentes lideres cristianos y los egipcios para encender los dnimos de sus correli-
gionarios. Hay otros factores que explican el acercamiento de Ibrahim a la comunidad
cristiana en Monte Libano, mas alli de la naturaleza igualitaria de las regulaciones
egipcias —algunas de ellas ciertamente revolucionarias como la formacién de un con-
sejo consultivo en las ciudades sirias compuesto a partes iguales por cristianos y mu-
sulmanes. En primer lugar, la mayor pericia de las clases cultivadas cristianas les

90. Wayih al-Kuthrani, al-Ittiyabat al-iytima‘iyya as-Sivasiyya fi Yabal Lubnan wa-l-Masbrig al-‘arabi
1860-1920 (Las tendencias sociales y politicas en Monte Libano y el Oriente drabe, 1860-1920), Beirut:
Ma‘had al-Inma’ al-‘arabi, 1976, pag. 61.

91. Abu-Sa‘ud al-Hasibi, recogido por Suhayr Zakkar en Bilad as-Sham fi-l-garn ai-tasi’ ‘ashar (1a Gran
Siria en el S. XIX), Damasco: Dar Hassan, s.d., pp. 283-312.

92. Vid. el comentario de Kamal Salibi al relato de al-Hasibi en “The 1860 Upheaval as seen by al-Sayyid
Muhammad Abu-Sa‘ud al-Hasibi”, en Polk&Chambers, op. cit., pig. 190.
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convertia en los principales candidatos para desempenar cargos administrativos y po-
liticos de primer orden. También estin las relaciones cordiales que unian a un buen
numero de lideres cristianos con Francia, a la sazén el principal apoyo europeo de
Mehmet Ali, padre de Ibrahim Pasha. Unase a lo anterior el hecho de que el emir li-
banés Beshir as-Shihabi, valedor de los egipcios, gozaba del apoyo de numeroso pro-
hombres maronitas. Ahora bien, la motivacién que, a nuestro parecer, promovié la
inclinacion de Ibrahim hacia los cristianos era coyuntural, puesto que la politica egip-
cia iba dirigida contra la linea de flotacién de las elites terratenientes locales que, a pe-
sar de los zarpazos de as-Shihabi contra los grandes sefores drusos, seguian siendo
principalmente musulmanes. Es decir, que la inversién del statu quo regional iba en
beneficio, principalmente, de la clase politica emergente, en este caso maroni.

7.2. Cambios economicos en Monte Libano y crisis de 1840

Los acontecimientos de Libano coronan un periodo de transformaciones econémi-
cas y politicas que se inician antes incluso del S. XIX. La preponderancia cristiana en
algunas zonas vitales de Monte Libano estaba directamente relacionada con los intere-
ses economicos y politicos de los dominadores de la zona. Asi, Kisrawdn, region pre-
dominantemente chii hasta el siglo XIII, fue repoblada por elementos turcomanos.
Precisamente, una dinastia turcomana, la de los ‘Assaf, favorecié durante el S. XVI el
asentamiento de clanes maronitas provenientes del norte. Mis tarde, los ma‘nies, fami-
lia drusa que dominé el Monte durante el S. XVII, incitaron de nuevo la colonizacién
maroni, con el objetivo de abastecerse de la mano de obra necesaria para desarrollar
sus plantaciones de morera en el Chuf. Los ma‘nies, de hecho, donaron tierras a la
Iglesia maroni. La convivencia entre los recién venidos y los habitantes chiies origina-
rios no tardé en agriarse, lo cual provocé constantes enfrentamientos. Al final, todo
terminG con la emigracion hacia el sur de los campesinos chiies, ora por la fuerza, ora
tras arreglos econémicos. Con el tiempo, los maronitas crecieron en pujanza econémi-
ca y demogrifica, mientras que las familias principales drusas mantenian las riendas
de poder. La aparicién de lazos culturales entre maronitas y europeos, sobre todo fran-
ceses, y el avance de la comunidad maroni en las diversas parcelas del saber convirtié
a éstos en los adalides del movimiento cultural. De este modo, se reproducia en Monte
Libano un fenémeno comin a otras zonas del Imperio: la disociacién entre los circulos
reguladores del proceso econémico-productivo y los beneficiarios del poder politico.

No obstante, esta situacion iba a alterarse con la conversién de los Shihabies sun-
nies al catolicismo a finales del S. XVIII. Esta familia, descendiente de la tribu de Qu-
raysh, habia dominado el Monte desde la caida de los ma‘nies. A partir de ese instante,
sobre todo con la aparicién de Beshir II, que decidié apoyar a la Iglesia maroni para
contrarrestar la influencia de los grandes senores drusos, la sociedad local sufre una
serie de turbulencias que culminan con la llegada de las tropas de Ibrahim Pasha. La
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alianza de Beshir Il con la jerarquia religiosa maroni trajo aparejada la creciente intro-
misién del clero en los asuntos politicos locales. Los representantes eclesidsticos ma-
ronitas se erigieron en protagonistas de la escena politica local en detrimento de la
oligarquia drusa. El retroceso druso se consagra a principios de los anos veinte cuando
dos de sus familias mis destacadas, los ‘Imad y los Yunblat, caen derrotadas a manos
de Beshir I1. Ya durante la ocupacién egipcia, Beshir apoyara sin ambages la estrategia
de Ibrahim Pasha contra los terratenientes drusos, llegando incluso a facilitar el reclu-
tamiento de fuerzas maronitas para atacar a los rebeldes drusos de Hawrdn (Siria) que
se negaron a alistarse en el ejército egipcio (1838). Esto empeor6 las relaciones entre
maronitas y drusos, maxime si consideramos que, gracias a su predisposicién favora-
ble hacia los egipcios, los maronitas se vieron exentos de las estrictas regulaciones de
Ibrahim Pasha en materia de impuestos y posesion de armas de fuego. Sin embargo,
los maronitas no tardaron en ver a los egipcios extender las mismas medidas severas
a todos los habitantes del Monte, lo que marca la ruptura de la entente cristiano-egip-
cia y el inicio de la revuelta general libanesa contra las tropas de Ibrahim Pasha”’.

He aqui, pues, el contexto del alzamiento de 1840 contra los egipcios, protagoni-
zado principalmente por los campesinos maronitas, incitados a su vez por el clero. Si
bien en un principio todas las comunidades unieron sus fuerzas contra la imposicién
del servicio militar obligatorio en el ejército egipcio, las maniobras de Beshir II consi-
guieron la retirada del apoyo de los principales drusos al levantamiento popular. En
consecuencia, los maronitas no encontraron demasiado apoyo en sus paisanos drusos,
mucho mis apegados a la autoridad de las grandes familias. Con la protesta prictica-
mente sofocada, intervinieron las potencias europeas, con Francia cogida entre el fue-
go de su apoyo a Mehmet Ali y la brasa de su “natural” simpatia hacia los catélicos
libaneses, para forzar la salida egipcia. El fin de la aventura de “esos riberenos del Nilo
tan poco dignos de confianza”, como los denominara el cénsul francés Guys, propicié
el destierro de Beshir II. Su sucesor, Beshir I1I, continué la politica favorable a la jerar-
quia maroni en contra de los terratenientes drusos, representados ahora por los Yun-
blat, los Arsalan, los Talhuq y Abu Nakad. Sin embargo, la debilidad de Beshir III
permitié que los notables de la zona entablasen una cerrada pugna entre si para recu-
perar la influencia que habian perdido con Beshir II. En octubre de 1841, elementos
drusos, apoyados segtin fuentes europeas por los otomanos, deseosos de reinstaurar
el control directo sobre la regién, ponen cerco a la residencia de los shihabies en Dayr
al-Qamar y abren las puertas al fenémeno de las disputas interconfesionales. Mientras
que las autoridades religiosas maronitas desempenaron, a decir de un observador bri-

93. Un estudioso cristiano, Nuyaim Bawlus, autor de un libro en francés (La Cuestion du Liban) con el
seudénimo de M. Jouplain habla, en lineas generales, bien del periodo egipcio pero destaca dos defectos: el
despotismo y los impuestos excesivos. Vid. versién drabe, al-Qadiyya al-lubnaniyya, Beirut: al-Ahliyya li-n-
Nashr wa-t-Tawzi', 1995, pp. 153-158.
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tinico, un protagonismo creciente, hasta el punto de arengar a las masas contra los
senores drusos y amenazar con ponerse al frente de las huestes maronitas si se nega-
ban a ceder parte de sus derechos semifeudales, los lideres espirituales de la comuni-
dad drusa permanecieron al margen y sélo se embarcaron de lleno en la crisis a finales
de los cincuenta®. Otras fuentes destacan que el patriarca maroni, al contrario de lo
que decian los britdnicos, traté de rehacer el entendimiento entre su comunidad y los
drusos, consciente de que sélo un acuerdo entre ambos grupos y, en general, todos
los habitantes del Monte, podria evitar el conflicto”. Tras estos primeros enfrentamien-
tos, la Gran Puerta envié a un gobernador, Omar Pasha, lo que significaba el arrum-
bamiento de la politica de emires locales. Pero Omar Pasha no pudo reimponer la
concordia entre drusos y maronitas a pesar de rehabilitar a los principales de una y
otra comunidad defenestrados por los shihabies. Este fracaso se debi6, entre otras ra-
zones, a que los franceses —inspirando la creacién de un emirato maroni inde-
pendiente- y los britinicos —con sus generosas concesiones de armas a los drusos—
empujaron a ambos bandos a mantener posturas irreconciliables. Las insidias de los
europeos empujan a un historiador a decir que quizds hayan sido los enviados extran-
Jeros los principales responsables de la gran sima abierta entre una comunidad y otra,
reflejada con toda intensidad y por primera vez durante los enfrentamientos de 1841°°.

Esta sospecha ha de tomarse en cuenta si nos atenemos a las impresiones de los
avanzados de la cultura europea. Por ejemplo, Lamartine: Es hora, a mi parecer, de es-
tablecer una colonia europea en el corazon de Asia y de imbricar la civilizacion mo-
derna con los lugares en los que surgic la civilizacion antigua... Con solo saber cargar
un arma y marchar al paso, un aventurero europeo podria, con 5000 o 6000 soldados
de Europa, desalojar a Ibrabim Pasha... utilizando a los maronitas como eje de sus ope-
raciones’ . Las maniobras de Paris y Londres para sabotear la misiéon del gobernador
Omar Pasha comenzaron a dar sus frutos en los altercados de 1842 entre los drusos y
las tropas otomanas a consecuencia del arresto de las cabezas de varias familias im-
portantes, entre ellas la de los Yunblat, y las reivindicaciones drusas a favor de la exen-
cion de la conscripcion. Los maronitas, a pesar de que las reclamaciones drusas no les
eran ajenas, no participaron en la revuelta, si bien sus dirigentes la apoyaron moral-
mente. Ante el agravamiento de la situacion, la gran Puerta decidié deponer a Omar
Pasha e instaurar dos caimacamatos dotados de potestades excepcionales, uno para
cada territorio, dependientes ambos del gobernador de Beirut. Esta solucién comenzé
a aplicarse en 1843 y derivé en consecuencias desastrosas, ya que los dos caimacama-
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tos, sobre todo el druso, englobaban bolsas de habitantes de la otra religion, acostum-
brados por el sistema de millets a regirse en materia civil segin las disposiciones de
los tribunales religiosos e impelidos ahora a ceiiirse a las regulaciones del caimacan
“civil”. Mientras que los maronitas del Chuf, bajo jurisdiccién drusa, reclamaban la per-
tenencia a un caimacamato maroni, los cristianos ortodoxos de territorios maronitas
expresaron su deseo de adherirse al druso™. El descontento de la poblacién, unido a
los intereses de las grandes familias de uno y otro bando, las insidias de los europeos
que querian favorecer a sus protegidos a costa de los otros (con los rusos llegando a
solicitar un caimacamato especial para los cerca de treinta mil ortodoxos que habita-
ban Monte Libano) hicieron fracasar los intentos, sinceros o fingidos, de los otomanos
por poner parches al desaguisado.

7.3. Los disturbios de 1845

De este modo se llega a los nuevos enfrentamientos entre maronitas y drusos de
1845. Algunos historiadores senalan esta vez al clero maroni como uno de los princi-
pales instigadores de los actos de violencia. Uno de esos estudiosos pone en boca del
patriarca las siguientes palabras: Todo Libano ba de permanecer o bien bajo dominio
maroni o bien sufeto al poder driiso... bay que golpear primero, pues quien ast lo hace,
adquiiere ventaja... Una guerra santa es necesaria para expulsar o acabar con los be-
rejes enemigos de la cruz (los drusos)”. En todo caso, la ofensiva maroni no pasé de
la quema de catorce aldeas habitadas por drusos, ya que éstos reaccionaron con rapi-
dez, con el apoyo ticito o declarado de las fuerzas otomanas, y cercaron los dominios
maronitas.

Otra vez se produjo la intervencién de la Puerta, bajo presién europea, y se llego
a un acuerdo que permitia la creacién de un consejo comunal en cada caimacamato,
compuesto por 12 miembros, que representaban —dos por cada una (maronitas, dru-
sos, sunnies, chifes, ortodoxos griegos y catélicos griegos)— a las comunidades religio-
sas. Estas medias, por cierto, respondian al espiritu de las Tanzimat, tendentes a
contrarrestar el poder de los notables locales y fomentar la creacion de consejos con-
sultivos. Esta férmula tampoco prosperé debido a las tensiones surgidas entre terrate-
nientes y campesinos en ambos territorios, sobre todo en el maroni, enclavado en la
mitad norte. En este tltimo, se produjo la pugna librada por la familia de los Jazin, en
buenas relaciones con los ingleses, con el caimacin local, del clan de los Abi Lama’,
en quien el clero tampoco acababa de confiar. El nuevo patriarca, Bawlus Mas‘ad, con-
sagré la politica tradicional de recortar la influencia de los grandes senores. Las agita-
ciones en el caimacamato maroni, que contrastaban con la relativa calma del druso,
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desembocaron en la revuelta de Tanius Shahin en Kisrawan contra los Jazin (1858) y
otros notables que habian cometido el error de baberse atrevido a recurrir al Gobierno
britanico para hacer llegar a la Gran Puerta sus quejas contra el caimacdn, rompiendo
asi la norma maroni de cenirse tinicamente a la proteccion francesa'” . Shahin, apo-
yado segiin parece por los franceses, consiguié implantar una especie de republica
agraria que permitié a los campesinos y a una incipiente burguesia descomponer el
sistema semifeudal que favorecia a las grandes familias. El clero participé activamente
en esta revuelta, no s6lo por su enemistad con los terratenientes sino también para re-
forzar sus intereses territoriales y agricolas. Mis atin, parte de las proclamas igualitarias
de los adalides del movimiento campesino habian sido inspiradas por los religiosos a
partir de los principios democriticos de las Tanzimat. Sin embargo, la Iglesia maroni,
al igual que Francia, dej6 de mirar con buenos ojos la experiencia campesina cuando
se percato del tinte “revolucionario” que estaba tomando la republica del herrero Sha-
hin, por lo que no se opuso a la campana militar que acabé con él, dirigida por un
maroni y apoyada por tropas galas'”".

Mientras que los maronitas vivian en plena agitacion, los campesinos drusos del
otro caimacamato se mantenian expectantes, sin emprender ningin tipo de accién
contra sus senores ni apoyar las reivindicaciones de sus vecinos cristianos. La cohesion
comunal, el recelo a los maronitas, ya fuesen campesinos o propietarios, unido a la
intervencion de los hombres de religion drusos a favor del mantenimiento del stati
quio, impidio la aparicién de algo parecido a una solidaridad de clase entre los cam-
pesinos de ambas comunidades.

7.4. Los sucesos de 1860: rivalidades entre drusos y maronitas

En 18060, los moradores maronitas de las zonas drusas, sobre todo del Matn y el
Chuf, empezaron a dar muestras de agitacion contra los senores drusos e iniciaron una
serie de acciones que desembocaron en los trigicos sucesos de aquel ano, sin duda
los mis graves de este luctuoso periodo de veinte anos. De nuevo, en 1860, los cam-
pesinos drusos se abstuvieron de apoyar a sus “camaradas” maronitas. Mds atn, parti-
ciparon activamente en las campanas militares organizadas por los principales drusos,
reforzados por contingentes venidos del Hawrin sirio, lo que venia a demostrar una
vez mas la fortaleza del sentimiento de cohesién comunal que presidia las relaciones
interdrusas. El conflicto se extendi6 ripidamente a las ciudades de la costa y las del
Bigaa. Ambas comunidades disfrutaban de pertrechos y armas gracias a las partidas
enviadas por los paises europeos. No obstante, y aun cuando los maronitas eran su-
periores en niimero, la victoria de los drusos fue total. Tan contundente que los suce-
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sos de 1860 son recordados como las “matanzas de cristianos”, debido a las atrocida-
des cometidas por los drusos. Zahla, Dayr al-Qamar o Hasbaya fueron escenario de
cruentos combates que casi siempre terminaron con la huida en desbandada de los
maronitas y el triunfo de los drusos. Un factor que explicaria la derrota maroni, a pesar
de constituir dos tercios del total de la poblacién del Monte y triplicar en nimero de
hombres hibiles para portar armas a los drusos, reside en el hecho de que no todos
los senores feudales cristianos apoyaron las acciones de sus hermanos de fe en terri-

& 102
torios drusos

. En definitiva, unas doce mil personas, la mayoria de ellas cristianas,
cayeron victimas de los enfrentamientos que se prolongaron durante semanas. Tres-
cientas aldeas, 500 iglesias, 40 monasterios y 30 iglesias quedaron en ruinas'”. Los
drusos demostraron una vez mis su mayor ardor guerrero, su cohesion de grupo en
torno a sus lideres frente a la desunién y la disparidad de intereses que prevalecian en

la comunidad maroni.

7.5. Corolario de los sucesos de 1860: el mutasarrifato

Si los sucesos de 1845 propiciaron la creacién de los caimacamatos, los de 1860
depararon el mutasarrifato. Los dos caimacamatos agudizaron los conflictos intercomu-
nales; el mutasarrifato de 1861, auspiciado por los europeos con el objeto de “asegu-
rar” la integridad de los cristianos, sent6 las bases del sistema politico libanés de cuotas
de participacién confesional. Gracias a este acuerdo, Monte Libano se independizaba
por completo de Beirut y pasaba a considerarse un sancak compuesto de siete distri-
tos: al-Kura, al-Bitrun, Kisrawén, Matn, Chuf, Yazin y Zahla, ademis de dos unidades
territoriales menores: Dayr al-Qamr y Hermel. Es decir, un territorio equivalente a los
seis distritos actuales del Monte mis dos de la regién norte (al-Kura y al-Bitrun), otro
del Biqaa (Zahla) y otro mis de la regién del sur (Yazin). Se ha interpretado esta dis-
tribucién como un intento de ahogar la economia del Monte al privarlo de las llanuras
y prados del Bigaa, para reducirlo asi a una zona de penascos y montanas infértiles'"".
Otros opinan que la creacién de una entidad “amputada” sin las salidas naturales al
norte (Akkar, Tripoli...) y los cursos fluviales del Orontes y el Litani obedecia a los in-
tereses otomanos y britinicos, que no deseaban la viabilidad de una entidad cristiana
auténoma'”. Londres, incluso, propuso la creacién de varias divisiones territoriales, a
lo que se opusieron con fuerza los emisarios franceses y los representantes maronitas.

Los siete distritos del nuevo mutasarrifato estaban bajo control de un mutasarrif
designado por el Gran Visir con el refrendo de las seis naciones europeas garantes del
régimen del Monte: Francia, Gran Bretana, Rusia, Austria, Prusia e Italia. El gobernador
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debia ser cristiano catdlico (bien latino, griego o, en el caso del primer mutasarrif, Da-
wud Pasha, armenio), a pesar de que los maronitas constituian mis de la mitad de los
habitantes del territorio. El Gobierno otomano pretendia asi no despertar los recelos
del otro grupo mayoritario (los drusos) y evitar que se reprodujesen las tensiones an-
teriores. Las amplias competencias otorgadas al gobernador, como la recaudacion di-
recta de impuestos y la designacion de jueces y demis funcionarios del Estado,
posibilitaron la aparicién de un sentimiento de autonomia. Ahora bien, la configura-
cién de un consejo administrativo que debia colaborar con el gobernador segiin unos
baremos de distribucién cuantitativa dejé a los maronitas en posicion minoritaria, pues
Unicamente disponian de cuatro representantes por tres los drusos, dos los greco-or-
todoxos y uno cada una de las comunidades restantes (sunnies, chiies y greco-catéli-
cos). De este modo, los maronitas quedaban en inferioridad “politica” ante los otros
grupos minoritarios. Se trataba de una medida destinada, al parecer, a impedir la intro-
mision francesa a favor de aquéllos y coartar sus dnimos disgregadores. El mismo sis-
tema confesional se utilizaba para designar a los responsables de cada distrito y
subdistrito. Asi, el representante del gobernador en al-Bitrun, Kisrawin, al-Matn, Yazin
y Dayr Qamar era maronita, mientras que el del Kura era ortodoxo, el del Chuf, druso,
el de Zahla, greco-catélico y el del Hermel, chii. La misma distribucién confesional se
seguia para los puestos de menor rango dentro del escalaféon administrativo de cada
distrito. En cuanto al miniejército local formado tras el acuerdo de 1861, los maro-
nitas ocupaban la jefatura, asistidos por dos maronitas, un druso y un ortodoxo
griego"'(’. Aun cuando la Gran Puerta traté en la medida de lo posible de limitar la
autonomia de Monte Libano, las atribuciones de que gozaba el mutasarrifato lo
convertian en un caso atipico dentro del Imperio. No sélo porque fue eximido de
varios impuestos obligatorios para el resto de territorios, sino también porque de-
pendia del Gran Visir y no del ministro del Interior, como solia ser norma. De esta
forma, el mutasarrif de Monte Libano disfrutaba de una libertad de accién mucho
mds amplia que la del gobernador de Beirut y el vali de Damasco. Asimismo, los
otros gobernadores y mutasarrifies de la zona eran turcos, mientras que el de Mon-
te Libano era drabe.

8. Los sucesos de Damasco de 1860

Los ecos de las confrontaciones en Monte Libano en 1860 no tardaron en llegar a
Beirut y Damasco. Las transformaciones derivadas de las 7anzimat habian solivianta-
do a la poblaciéon musulmana de Alepo en 1850. Aqui, turbas de musulmanes airados
atacaron, en un avance de lo que habria de ocurrir diez anos después en Damasco, a
conciudadanos cristianos. No obstante, las agresiones contra elementos cristianos no
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revistieron en Alepo la gravedad de las algaradas damascenas, entre otras razones por-
que el nimero de muertos en ésta fue mucho mayor y, también, porque la inmediatez
de los disturbios en Monte Libano y la muerte de los cénsules estadounidense y ho-
landés magnificaron los sucesos. La violencia desaforada que asol6é Damasco, en la se-
gunda semana de julio de 1860, vino precedida por un conato de revuelta anticristiana
en Beirut tras el asesinato de un musulmin a manos, supuestamente, cristianas. Cuan-
do se expandi6 la noticia, los habitantes musulmanes salieron a las calles en actitud
desafiante y profirieron amenazas contra los cristianos y los consules europeos. Uni-
camente la intervencién de las autoridades otomanas, la aparicién de la flota britanica
y la ejecucién de un cristiano, convertido en “cabeza de turco”, consiguieron apaciguar
los animos'"”.

Dias después, la situacion se reproduciria en Damasco con resultados cien veces
peores. El recuento final de las victimas de Damasco sigue presentando hoy grandes
complicaciones. Los primeros testigos europeos lo habian cifrado en unas diez mil per-
sonas contando cristianos sirios (mayormente ortodoxos), representantes extranjeros y
religiosos europeos —entre ellos ocho franciscanos espanoles; otros testimonios lo re-
bajaban a tres mil mis o menos' ©. A decir de algunos cilculos, el nimero total de
muertos debia de rondar los cinco mil: tres mil cristianos damascenos y dos mil cris-
tianos provenientes de otras localidades que habian acudido a Damasco en busca de
proteccién"") . En cuanto al desencadenante: los cristianos se habian quejado de que
algunos musulmanes se mofaban de sus simbolos y herian sus sentimientos religiosos.
Las autoridades otomanas arrestaron a unos muchachos por injuriar a aquéllos y, en
castigo, les obligaron a barrer las calles del barrio cristiano. Esto fue considerado por
la poblacién musulmana como una afrenta, tras la cual veian la sombra de las poten-
cias europeas. El protagonismo de las matanzas llevadas a cabo durante el 9,10 y 11
de julio no recayé sélo en los habitantes sunnies de los barrios més deprimidos de la
ciudad; también participaron grupos de alborotadores de beduinos, drusos y kurdos,
provenientes algunos de ellos de otras regiones, entre ellas las zonas de Libano donde
acababan de tener lugar los conflictos entre maronitas y drusos'"’. Tampoco esti clara
la participacién real de los notables damascenos ni si podian haber hecho mas de lo
que hicieron por evitar los actos de violencia y pillaje. De lo que si que no hay duda
es de la implicacién por pasiva o por activa de los miximos responsables civiles oto-
manos, que segun la clasificacion de Ali Bey, realizada décadas atris, se dividian en:
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un baji o gobernador; un muitesellim, que rige la urbe en ausencia de aquél; un em-
pleado de primer orden y el resto de altos funcionarios: el mollah (jefe del tribunal
civil), el kadi (juez eclesidstico) el mufti, primer intérprete de la ley; el aga de los Je-
nizaros, el kapil aga o gobernador de la ciudadela y elkiahia bey o lugarteniente del
baja'"". El gobernador, Ahmet Pasha se llamé a andana y parte de las tropas otomanas
dejaron a los cristianos a su suerte si es que no participaron, esporidicamente, en su
desgracia. Algunos ulemas aprovecharon la ocasién para arengar a las masas contra
los cristianos, en un gesto que se ha querido ver como de clara oposicién a las 7Tan-
zimat y el preludio del nacionalismo drabe islimico opuesto al incipiente nacionalis-
mo turco.

Si los disturbios de Damasco provocaron el pavor entre los cristianos, las medidas
punitivas decretadas por la Gran Puerta, dirigidas en primer lugar contra los notables
damascenos, acusados de urdir la trama anticristiana, despertaron las iras de las gran-
des familias e incitaron la animadversién contra el poder otomano. La Gran Puerta or-
dend el fusilamiento de Ahmet Pasha, junto con el comandante militar, acusados
ambos de negligencia, pero al mismo tiempo infligié un severo castigo a numerosos
personajes principales drabes y habitantes de los barrios musulmanes. Estos sintieron
que la medida era injusta, puesto que la responsabilidad final del desastre habria que
achacirsela a las autoridades y representantes del Estado. La ausencia de disturbios si-
milares en otras ciudades sirias invita a pensar que una actitud mis enérgica por parte
de las autoridades habria bastado para neutralizar el estallido de violencia. En Alepo,
diez anos antes, las disposiciones del gobernador cortaron de raiz cualquier posibili-
dad de disturbio. También es cierto que en puntos como Jerusalén, donde las diferen-
cias materiales entre unas comunidades y otras no eran tan palpables, las tensiones
confesionales se hacian menos evidentes. Lo mismo ocurria en Beirut, donde inciden-
tes en teoria mucho mas graves que el que motivé los altercados de Damasco no des-
pertaron esta animadversion anticristiana. Muchos observadores coinciden en senalar
que los soldados turcos desempenaron un cometido de primer orden en la propaga-
cion del encono confesional. Sin embargo, no se trataba de una percepcién universal:
el conde de Chambord se quejaba de que la prensa britinica habia achacado a los ma-
ronitas la responsabilidad de los disturbios de 1860 en Monte Libano''%.

Como es sabido, la comunidad judia de Damasco no padecié persecucién alguna
durante los altercados. Al contrario, varios testimonios dicen que algunos judios asis-
tieron a las hordas de facinerosos' . Las relaciones entre los dos grandes niicleos de
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la familia dhimmi en Damasco no habian sido del todo cordiales, sobre todo tras el
desembarco cultural europeo con todo su bagaje misionero e industrial. Las acusacio-
nes lanzadas por los cristianos de Damasco contra los judios tras el asesinato del ca-
puchino italiano Tomis (cuya sangre se utiliz6, segin los rumores, para hacer una
ofrenda ritual) no eran mis que un nuevo eslabén en la cadena de “libelos de sangre”
dirigidos contra los judios, tan en boga desde hacia unos anos. A pesar de que la im-
plicacién real de elementos judios en este crimen sigue siendo motivo de polémica,
los cristianos, enardecidos por el desmedido interés del cénsul francés en aclarar el su-
ceso, emprendieron una campana de desprestigio contra la comunidad hebrea que ha-
bria de resultar fatal para las relaciones entre unos y otros. Los circulos judios de Viena,
Londres y Paris replicaron con una contracampana de protesta que pronto adquirié un
timbre internacional. Presionado por las potencias, Mehmet Ali dejé en libertad a los
acusados, algunos de los cuales habian confesado bajo tortura. Anos después, en 1847,
los cristianos de una localidad libanesa acusaron a los judios de asesinar a un mucha-
cho cristiano durante uno de sus rituales semiesotéricos' . Esta polémica tenia que ver
con la rivalidad comercial y econémica de ambas comunidades y la pugna entablada
entre las potencias por asegurarse la ascendencia sobre los grupos dhimmies. En efec-
to, los franceses habian elegido a catélicos y maronitas como protegidos, mientras que
los britinicos se habian decantado por los judios y los drusos. Los rusos, en un segun-
do plano, habian hecho lo propio con los greco-ortodoxos.

9. Apreciacion general sobre los conflictos de 1840-60

Todo anilisis centrado en las supuestas rivalidades religiosas y confesionales como
tnico referente para comprender los conflictos comunales de Libano entre 1840 y
1860, y Damasco (1860) ha de desembocar en conclusiones incompletas. No basta el
argumento de que los dhimmies decidieron poner fin a su condicién de sumision y
sometimiento a la mayoria musulmana. Se ha acusado a los habitantes musulmanes,
alanceados por los responsables otomanos, de haber dado rienda suelta a su odio “in-
veterado” contra los cristianos sin tomar en consideracién otros factores (la intromision
de los emisarios europeos, las misiones, los intereses de los terratenientes, los notables
urbanos y las jerarquias religiosas). Si se analizan los sucesos de 1841, 1845, 1858 y
18060, se apreciard que el pretendido antagonismo entre cristianos por un lado y mu-
sulmanes por otro no se da con la claridad que algunos pretenden. Para Baulus Nu-
yaim (Jouplain), proclive a los maronitas, las causas deben buscarse en el desarrollo
de una conciencia “democritica” en el seno de la comunidad maroni y el afin de

menos que reparar en las riquezas que encerraban las casas de los judios. Asi se babrian becho con un botin
cien veces mds suculento.
114. D. Chevallier, Non-muslim Communities in Arab Cities, en Braude&Lewis, op. cit., pig. 164.
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transformacion social y polilica”s. Probablemente haya sido el impacto terrible de la
guerra civil libanesa desatada en 1975 lo que ha provocado la busca de un anteceden-
te histdrico en el periodo comprendido entre 1840 y 1860. Pero eso no justifica que los
sucesos de este periodo se presenten como un enfrentamiento entre cristianos y mu-
sulmanes, ya que una serie de datos objetivos, aunque pudieran parecer menores, in-
vitan a la recapitulacién: por ejemplo, en 1841, cuando los drusos se lanzan sobre Dayr
al-Qamar los ortodoxos se decantan del lado druso' 9. cuando el principal druso Shibli
al-‘Aryin se levanta contra el poder otomano, recibe ayuda maroni'"’. En 1860, en un
nuevo ataque contra Dayr al-Qamar, una parte de los cristianos de la ciudad permane-
ce al lado de los drusos''®. En diversas localidades, los chiies se opusieron a los exce-
sos drusos contra los maronitas''”’; los drusos de Hawrin acudieron al Monte a ayudar
a sus correligionarios en sus ataques contra los maronitas pero no hicieron absoluta-
mente nada contra los cristianos que cohabitaban con ellos en la regién drusa de Siria,
lo que demuestra la presencia de diferentes circunstancias objetivas en una zona y
otra'’. Atn asi, los disturbios de 1840-1860 han recibido, como la Guerra Civil de
1975-1990, el subtitulo de “confesionales”.

En resumen, el anilisis de las circunstancias que rodearon las tensiones intercomu-
nitarias de mediados del s. XIX puede resultar de gran utilidad para comprender la cri-
sis confesional que padece hoy en dia Libano y, en menor medida, Siria. No en vano,
una historiadora libanesa contemporinea ha encontrado numerosas similitudes entre
las turbulencias acaecidas a mediados del siglo pasado y la reciente guerra civil liba-
nesa: en ambas se reforzaron las tensiones sectarias gracias a un estallido de violencia
desaforada provocada, a su vez, por la peculiar composicion social y politica libanesa;
en una y otra se trataba de dirimir la hegemonia de una comunidad sobre la otra; en
las dos, las desproporciones demogrificas habian invertido las relaciones de poder en-
tre las comunidades desprovistas de influencia politica efectiva (maronitas en 1860 y
chiies en 1975) y las comunidades que, en teoria, tenian el mando (drusos primero,

s o v « . i . 121
maronitas dCSpLIES); N lamblen, estd la intromision de sectores extranjeros .
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Capitulo 2
La extincion del Imperio Otomano
y el impacto de las tendencias nacionalistas

1. El despertar nacional de Siria y Libano

La imagen de un letargo que se ha prolongado demasiado tiempo y debe llegar a su
fin es recurrente en numerosos exponentes de la Nabda o renacimiento drabe del S. XIX.
Desde que Ibrahim al-Yaiziyi compusiese su famoso poema alld por 1868 en el que con-
minaba a los drabes a despertarse y espabilarse, pues la situacion se ha agravado tanto que
el agua ya nos llega por las rodillas, las llamadas a la supuestamente dormida conciencia
arabe se suceden. Abd ar-Rahman al-Kawikibi se preguntaria poco después hasta crando
vamos a seguiir durmiendo; por su parte, Shumayyil reconoceri a principios del S.XIX que
los pueblos de Oriente son los mads necesitados de una sacudida que les llegue hasta lo
mds hondo pues de tanto letargo bemos pasado a ser muertos en vida. En el SXX, Neguib
Azoury y Georges Antonius coinciden en el titulo de sendos estudios ya célebres en rela-
cionar el término drabe con el acto de “despertarse” (Le réveil de la Nation Arabe dans I’ Asie
turquee, Paris, 1905, y The Arab Awakening, Londres, 1938). Para sacudirse esta “modorra”,
algunos hombres de letras drabes del siglo pasado reivindicaron los dias gloriosos de su
pueblo y pusieron gran empeno en destacar el genio de su literatura y la grandiosidad de
su idioma. El mismo al-Yaziyi alababa la grandeza pretérita de los drabes; Adib Ishaq re-
conocia que su objetivo principal era “ensalzar la excelencia de la sangre drabe”.

Esta toma de conciencia ha sido considerada como la matriz de la corriente nacio-
nalista drabe moderna, contrapuesta al “despotismo” de la Gran Puerta. La obra ya ci-
tada de Antonius y otros estudios realizados por nacionalistas drabes, como al-Wa'y
al-gawmi (La conciencia nacional, Beirut, 1949) de Qustantin Zurayq, consagraron la
imagen de una nacioén drabe alzada contra la opresion turca. Sin embargo, anilisis pos-
teriores pusieron en duda que los drabes hubieran estado realmente aletargados tal y
como daban a entender las proclamas de los primeros valedores de la Nahda siria'**

122. Sobre la relatividad del letargo drabe y el marasmo otomano, vid. Carmen Ruiz, La controversia
ideologica Nacionalismo Arabe-nacionalismos locales. Oriente 1918-1952, Madrid: ICMA, 1976, pp. 40-41.
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Asimismo, tampoco creian que la mayor parte de la sociedad drabe tuviese dnimos se-
cesionistas. Segun esta forma de ver las cosas, los drabes no tenian por qué desperiarse
de sueno alguno por una sencilla razon: no estaban dormidos'®’. Muchos musulmanes,
que conformaban el grueso de la poblacién drabe del Imperio, se sentian identificados
con la Gran Puerta y veian en ella el garante de la unidad de la Umma islamica ante
la acechanza de las potencias europeas. En cuanto a los cristianos, no tenian, por lo
general, demasiados motivos para considerar el poder esablecido en Estambul como
algo suyo ni representativo de sus anhelos. Tampoco estaban impelidos a guardar leal-
tad religiosa al Califa en su condicion de maximo representante de la Comunidad de
Creyentes. Todo ello explica la efervescencia nacionalista que, en colaboracién con las
ideas procedentes de occidente, la labor de propaganda de las potencias colonialistas
y las transformaciones socioeconémicas acaecidas en la region, experimentaron cier-
tos segmentos cristianos. En cualquier caso, este estado de exaltaciéon nacional crista-
lizé en una corriente ideolégica robusta sélo tras la aparicién del nacionalismo

exclusivista turco'?".

1.1. Razones del despertar nacionalista drabe

Las razones de este revival, que se desarrolla fundamentalmente en inicio en dos
hogares: Egipto y Siria-Libano, adquiriendo especialmente en la primera zona una di-
mension cientifica y en la segunda, literaria'”, guardan estrecha relacién con una se-
rie de factores externos que se remontan, como minimo, al Gltimo decenio del siglo
XVIII, esto es, al desembarco francés en Egipto. Si bien la campana napoleénica no
afecté directamente a Libano vy Siria, la llegada del ejército capitaneado por Ibrahim
Pasha en 1831 abri6 las puertas a una nueva hornada de efluvios ideologicos prove-
nientes de Europa y tamizadas por el filtro egipcio. Se ha dicho que una de las mayo-
res contribuciones de la experiencia egipcia a la forja de un sentimiento nacionalista
de impronta reivindicativa —ademas de las innovaciones en materia educativa, la igual-
dad de derechos entre los diversos grupos comunitarios y “la explotacién cientifica de
los recursos naturales’ fue el énfasis puesto en la identidad drabe de todos sus sib-
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ditos y la supresién de cualquier referencia a la filiacién confesional

. Sin embargo,
la presencia egipcia, si en algo uni6 a los lugarenos, fue para acabar rechazando las
reformas administrativas, econémicas y politicas que muchos consideraron gravosas.
Segtin los testimonios de diversos autores cristianos, los dhimmies quedaron honda-

mente impresionados por las disposiciones “revolucionarias” decretadas por Ibrahim

123. Wayih al-Kuthrani, articulo sobre la obra de Zeine N. Zeine en Al Hayat, 13-11-96, pig. 20.
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Pasha, en especial las que trastocaban el tradicional sistema otomano del millet; no
obstante, la revuelta anti-egipcia de 1840, azuzada por Londres y Estambul, fue secun-
dada por la generalidad de las comunidades, lo cual deberia hacernos reflexionar so-
bre el verdadero alcance de las medidas de Ibrahim.

Se ha dicho que el afin de “modernizaciéon” mostrado por los legisladores egipcios
en Siria y Libano alenté un movimiento “reaccionario” de oposiciéon que, tras ganarse
el afecto de amplios sectores sociales, quedé consagrado en la célebre reunion de la
iglesia de San Elias (1840), con asistencia de representantes cristianos, drusos, chiies y
sunnies'?’. Cabe suponer que la sociedad local era reacia a asimitar la nueva mentali-
dad de gobierno. Eso da a entender al menos Mijail Mishaqa, cronista cristiano de la
¢época, cuando afirma que sus paisanos no querian a los egipcios ni aceptaban sus le-
yes porquie se habian acostitmbrado a vivir como esclavos, sin ser duerios de st volin-
tad'®®. No obstante, si revisamos las directrices socioeconémicas de Mehmet Ali en
Egipto y las comparamos con el programa de gobierno desarrollacdo en nuestros dos
paises, podemos concluir que aquél aplicé dos raseros distintos. Mehmet Ali sélo apli-
o leyes “sociales” de verdadero calado reformista en su propio pais. En verdad, la
“osadia” apreciada en Siria no respondia tanto a una concepcién politica integral o a
una conviccion ideologica como al propésito de subvertir el modus faciendi otomano.
Se trataba, quizis, de favorecer los intereses particulares egipcios. Lo anterior no quie-
re decir que estas medidas no hayan ayudado a conformar una determinada concien-
cia nacionalista; sélo queremos resaltar que la intervencién egipcia ha recibido una
atencion desmesurada en comparacién con otros factores igualmente importantes. Ver-
bigracia, las reformas promulgadas por la Gran Puerta.

Otros dos incidentes sobre cuyo protagonismo en la formacién del nacionalismo
arabosirio se ha debaticdlo con profusion son la revuelta wahhabi y las misiones euro-
peas. La corriente wahhabi, detenida temporalmente por Mehmet Ali en el Hiyaz, no
pasé desapercibida a los pensadores modernistas islimicos. El propio Rashid Rida ala-
bo, desde las pdginas de la revista al-Manar, el compromiso de la primitiva corriente
wahhabi con los valores primigenios de la religion islimica y critico el relajo de cos-
tumbres en que se hallaba sumido el Estado otomano. La revuelta wahhabi tuvo una
importancia excepcional por dos razones. Primero, por proclamar un islam purificado,
proclive a la libertad de interpretacién y la condena del taglid o principio de autori-

129

dad’™™. Y segundo, porque, por primera vez, un territorio drabe sunni sujeto al Imperio

se alzaba en armas contra la autoridad del Califa alegando la impiedad de éste y su
ineptitud para dirigir al conjunto de los creyentes. Este hecho debi6é de aguijonear a

127. Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, Oxford Univ. Press, 1962, pig. 61.
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pensadores musulmanes como al-Kawikibi contra el “despotismo” otomano, al tiempo
que supuso el antecedente mas inmediato del alzamiento del jerife Husein de La Meca
durante la Gran Guerra.

Por lo que se refiere a las misiones, su labor fue determinante en la formacion
de cuadros cristianos cultos y conscientes de su identidad nacional. Las diferencias
metodolégicas entre el sistema educativo de las escuelas oficiales otomanas y el de
los centros misioneros provocé, con la anuencia de miltiples factores econdmico-
sociales, un desfase en la conciencia nacional y cultural de unas comunidades y
otras*’. Observadores cristianos como an-Nusuli pensaban que las misiones ha-
bian desempenado una funcién relevante en la gestacién de la ‘Uruba o Arabidad.
Otros nahdawies anteriores, como al-Bustani, advirtieron de que la formacion pro-
porcionada por las misiones podia conducir al sectarismo. El tema dio pie a un pro-
longado debate en circulos nacionalistas: el pensador islimico sirio Muhammad
Kurd ‘Ali respondié poco después a an-Nusuli, desde el n® 6 de la revista de la Aca-
demia Arabe de Ciencias de Damasco, que los verdaderos aventadores del pensa-
miento modernista en el Oriente drabe fueron las instituciones de ensenanza
creadas por los egipcios, las escuelas otomanas y los centros especiales fundados
por los reformistas islamicos'’'. Esta apreciacién, de todas formas, podria ser cierta
en el caso de algunos pensadores musulmanes “modernistas”, pero no en el de in-
signes familias promotoras de la Nabda, educadas en centros misioneros; familias
celosas de la cultura y la historia drabes, promotoras, en libros y periédicos, de le-
mas nacionalistas que alcanzaron gran difusién en su tiempo y que, en algunos ca-
sos, la siguen teniendo hoy. Ademis, al carecer su pensamiento de verdadero rigor
cientifico, el cariz “modernista” de algunos pensadores musulmanes no alcanzo la
consistencia necesaria como para evitar una evolucién “en sentido conservador”,
cual fue el caso de Rida'*.

Lo que queda fuera de toda discusién es que la educacién tuvo un protagonismo
destacado en la formacion del espiritu nacional drabe. Ahora bien, las misiones y es-
cuelas occidentales persiguieron algo mis que la simple ensenanza de las ciencias y la
religién: muchas tenian un dnimo eminentemente evangelizador y, ademads, deseaban
expandir el buen nombre de sus pal’seslﬁ. En consecuencia, no debe extranar que tan-
to pensadores musulmanes, léase Rida y sus denuncias desde al-Manar, como cristia-
nos, entre los que cabria destacar a Adib Ishaq o as-Shidyaq, alertasen del peligro,
desde una 6ptica “nacionalista”, de que las doctrinas defendidas por determinados

130. Vid. al-Husri, al-Bilad al-‘arabiyya wa-d-dawla al-‘uthmaniyya (Los paises drabes y el Estado oto-
mano), Beirut: Dar al-'Ilm li-I-Malayin, 1965, pp. 66-67.
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centros exacerbaban las tendencias centrifugas™’. Dejando a un lado los objetivos
ocultos de las misiones, si debe suponerse que la superioridad cultural de la Gran Siria
en comparacion con otras regiones drabes se debe, en parte, a la accion de estos cen-
tros y a sus avanzadas metodologias. Otra cuestion es dilucidar si fueron decisivas a la
hora de forjar el nacionalismo politico drabe. Para algunos, las misiones se limitaron al
estudio de disciplinas inocuas como la literatura, la lengua y las matemiticas'”,

1.2. Conciencia nacionalista y sentir confesional

No resulta sencillo calibrar el grado de implicacién de musulmanes, cristianos y ju-
dios en la forja de la Nabhda y el movimiento nacionalista surgido a partir de ésta. A
pesar de los anilisis reduccionistas de algunos, la tarea se presenta complicada por-
que, entre otras razones, habia grandes diferencias ideoldgicas y materiales entre los
diversos componentes de una misma comunidad. Por ende, hay que tener bien pre-
sentes las coordenadas socioecondémicas de cada region y las peculiaridades de cada
rito antes de emitir conclusiones, pues no es de recibo imaginar que los cristianos de
Iraq, por el mero hecho de ser cristianos, habrian de adoptar, frente al nacionalismo
arabe, una postura similar a la de sus hermanos de fe en Siria y Libano. Tampoco de-
beria darse por hecho que todos los musulmanes se negaron a renunciar a sus vincu-
los con el Estado islimico otomano ni que chiies, sunnies, alawies, drusos e ismaelies
tuviesen un punto de vista coincidente al respecto. Mds atn, también diferian las prio-
ridades entre los miembros de una comunidad segtin su actividad laboral o su habitat
(rural o urbano). Por todo ello, conviene estudiar la composicion de las elites econo-
micas y politicas asi como la de los restantes estamentos sociales, desde los pequenos
terratenientes a los habitantes de las regiones montanosas pasando por las ciudades
de la costa y del interior. Asi, podria establecerse una pauta de interpretacion, basada
en aspectos econémicos, politicos y religiosos, para discernir la percepcion particular
de cada comunidad sobre el nacionalismo drabe y superar el esquematismo de los es-
tudios “estadisticos” sobre la participacion porcentual de los cristianos o los musulma-
nes en los movimientos nacionalistas. Ello implica dudar de aquellas conclusiones
basadas en lo que “de verdad desea” una comunidad determinada, como si los grupos
confesionales fuesen bloques homogéneos, sélidos y compactos en los que la postura
de uno o varios integrantes sirviese para caracterizar a la colectividad.

Por todo lo anterior, no parece que sirva de mucho polemizar sobre qué comuni-
dad colaboré mais en la forja de la Nabda. De hecho, la polémica carece de sentido si
reconocemos que, mis que de nacionalismo drabe, deberiamos hablar de nacionalis-
mos o “arabismos” diversos, cada uno de ellos con sus peculiaridades propias. Dos de

134. Ernest Dawn, Origins of Arab nationaltsm, Columbia University Press, pig. 7.
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los grandes pioneros del reformismo drabe, at-Tahtawi y Jayr ad-Din, eran musulma-
nes devotos. Del mismo modo, ya existian imprentas en el Mundo Arabe antes de la
llegada de los escuelas europeas asi como una apreciable corriente reformista en algu-
nos circulos musulmanes. Y la ideologia nacionalista no prendi6 firmemente en la so-
ciedad sirio-libanesa hasta que los musulmanes se comprometieron con ella y
numerosos intelectuales cristianos encabezaron movimientos reformistas de gran in-
fluencia.

Tampoco resulta sencillo concretar el periodo en el que el nacionalismo drabe
como tal vio la luz. Un investigador drabe se quejaba de que los estudios dedicados a
este punto no habian podido clarificar “cémo y cuindo” la idea de “arabidad” dejo

s ot : 36
paso a un movimiento politico de cierta envergadum"

’. Algunos retraen el nacimiento
del sentimiento nacional drabe al S.XIX y otros lo demoran hasta 1930; no falta quien
sostiene que s6lo los wahhabies en la Peninsula Aribiga y algunos sectores maronitas
en Libano manifestaron su abierta oposicioén al Imperio Otomano antes de la Gran
Guerra'”. George Antonius, por su parte, ve en la fundacién de una sociedad antioto-
mana secreta alld, por 1876, el primer esfuerzo organizado de asentar una corriente na-
cionalista 4rabe’®. Por lo que hace a las causas, Zeine y otros han sefialado que
tnicamente el despotismo del sultin Abdiilhamid y la politica de los del Ittibad ve Te-
rakki(Unién y Progreso), representada en Siria y Libano por el autoritarismo de Cemal
Pasha, impulsaron a los drabes a oponerse a la Gran Puerta. Segmentos de la sociedad
arabe mis tradicionalista veian con malos ojos los excesos “secularizadores” de los J6-
venes Turcos. Igualmente, una de las criticas que con mayor frecuencia dirigieron los
pensadores musulmanes contra los dirigentes turcos giraba en torno a su impiedad e
ilegitimidad para dirigir la Umma. En cualquier caso, pocos autores de la primera Nab-
da, incluidos los cristianos, rechazaron con rotundidad la idea de otomanidad. Dejan-
do a un lado las propuestas taxativas de emancipacién drabe formuladas por Azoury
y el ataque de al-Kawikibi contra la “usurpacién” turca del Califato, propuestas ambas
susceptibles de ser matizadas como veremos mis adelante, los adalides del “renaci-
miento” drabe no pusieron en duda su otomanidad o, como mucho, veian en ella un
mal menor en comparacién con el colonialismo occidental'”. Incluso, destacados ac-
tivistas drabes opuestos al despotismo hamidiano como Shukri al-‘Asali, ajusticiado por
el gobernador otomano Cemal Pasha en 1916, jamids plantearon la posibilidad de una
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nacion drabe independiente; al contrario, abogaron por la construccién de una entidad
politica que concediese tanto a turcos como a drabes los mismos derechos en el im-
bito de una otomanidad reconsiderada. Otro tanto podria decirse de ‘Abd al-Hamid az-
Zahrawi, ajusticiado como al-"Asali en la damascena plaza del Merye en 1916 y antiguo
miembro de la Cimara de Diputados de Estambul. Az-Zahrawi crey6 en un estado oto-
mano libre y plural hasta que las veleidades panturanias de los de la Unién y el Pro-
greso le obligaron a revisar sus principios'"’

Durante el Gltimo cuarto del siglo XVIII, las relaciones draboturcas fueron adqui-
riendo un deje de creciente hostilidad que desembocé en el enfrentamiento de la 17
Guerra Mundial. Después, la politica occidentalista de Kemal Atatiirk por un lado y el
ardor nacionalista de los territorios drabes derivé en una revisién de la historia comdn
que no dejo bien parado a ninguno de los dos pueblos, sobre todo a los turcos. A és-
tos, representados como invasores y barbaros, se les imputé la esclerosis que habia pa-
ralizado a los drabes durante siglos'"'. Algunos dirigentes turcos no tenian a los drabes
en mejor estima, los perros de la Nacion Turcay el grupo étnico de menor rango den-
tro del lmperiom. El mismo Kemal Atatiirk pensaba que el “integrismo” de los drabes
habia sembrado la semilla de la decadencia turca, puesto que, inter alia, los turcos de-
jaron de ser un pueblo tolerante cuando entraron en contacto con aquéllos'™

L.3. Las relaciones interconfesionales entre los adalides de la Nabda

La expansion del sentimiento nacionalista qued6 frenadla debido a la prioridad que
se le concedia en el Imperio Otomano a los vinculos confesionales. De hecho, las ref-
erencias a lo arabe no abundaban en los textos y documentos de épocas anteriores al
S.XIX, prevaleciendo las alusiones a los habitantes de este millet o de esa provincia'™*
La palabra “drabe” sélo se aplicaba a los beduinos del desierto, mientras que los habi-
tantes de los nicleos urbanos eran considerados como musulmanes o dhimmies. A
este respecto, son significativas las palabras de Rida en un articulo aparecido en vispe-
ras de la 1* Guerra Mundial, en el sentido de que la unidad drabe se basaba en el islam
y la lengua drabe, y que los drabes habian sido los tltimos en desarrollar una concien-
cia de raza debido a que la gran mayoria de ellos profesaban el islam y éste s6lo podia
conferirles una “nacionalidad religiosa”"". Pero no se trataba de algo exclusivo del tér-

140. Ahmed Tarabein, "Abd al- Hamid al-Zahrawi”, en Tibi, op. cit., pig. 115.

141. Sobre la imagen de lo turco en la Siria independiente, vid. la referencia de Mikel de Epalza a los
manuales escolares y su vision de la experiencia otomana en, “Espana y su historia vista por los drabes ac-
wales”, Almenara, vol. 2, 1971, pig. 91.

142, M. Shiikrii Hanioglu, “The Young Turks”, en Tibi, Arab nationalism..., op. cit., pp. 31-32.

143. . Kitsikis, L' Empire Ottoman, op. cit., pp. 84-86. Curiosamente, reformistas iskimicos como al-Ka-
wiikibi achacaron a los turcos haber “desnaturalizacio” el mensaje de tolerancia del islam.

144. Carmen Ruiz, op. cit., pig. 33.

145, Al-Manar, julio 1914, citado por Zeine, op. cit., pig. 33.
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mino “drabe”. Ya hemos hablado de las connotaciones negativas de “turco”; sin em-
bargo, gracias a la “resignificacion” del término, efectuada por estudiosos occidentales,
“turco” adquirié su significado actual'™. Por ende, y del mismo modo que los turcos
no desarrollaron un sentimiento nacional hasta bien entrado el S XIX, es solo una mo-
derna corriente la que tiende a presentar a los pueblos arabofonos como algo radical-
mente distinto de los turcos, proyectando bhacia el pasado un grado de oposicion que
data, en realidad, de finales del XIX y casi mds del siglo Xt

Parece claro, por tanto, que la conviccién de pertenecer a una misma nacion, tal y
como entendemos “nacién” hoy, era extremedamamente débil en aquella época. Al-
Bustani reconocia en an-Nafir, revista dedicada a combatir el sectarismo y restanar las
heridas de los enfrentamientos entre maronitas y drusos de 1860, que los babitantes de
este pais son un conglomerado de tribus diversas, cada una con objetivos e intereses dis-
tintos. Pocos son los que muestran interés por el bien comiin o consideran el lugar en
que viven como st patria”s. Al-Bustani no aprecia la raiz del mal en una especie de
“fatalidad” histérica ineludible sino en la falta de un sentir religioso y patriético verda-
deros. Y parece dar a entender que el proyecto de comunidad global triunfara cuando
se llegue a una postura racional sobre lo que es la religién. Sin embargo, lo anterior
no quita para que también hayan existido relaciones intersociales cimentadas en los
intereses econémicos y politicos, las conveniencias coyunturales y la necesidad de de-
fender una idea concreta de convivencia comin. Y de esto Gltimo pueden dar fe los
vinculos que imbricaron a los representantes de la reinaxenga arabe.

Las relaciones que se desarrollaron entre los simbolos mis representativos de la
Nabda demuestran que las apreciaciones confesionales no desempenaron una funcion
relevante. Algunos llegaron incluso a ser discipulos de reconocidos maestros pertene-
cientes a otra comunidad, tal el caso del cristiano Ishaq con al-Afganim. Otros, Antun
y Rida por ejemplo, mantuvieron buenas relaciones hasta que surgié la famosa polé-
mica entre el primero y el reformista islimico Muhammad ‘Abdu sobre Averroes, dis-
cusién que pronto tomé otros derroteros, como “el papel del cristianismo y del

islam”""

. Curiosamente, los ulemas de la mezquita cairota del Azbar se decantaron
por Antun, no por simpatia hacia el pensador cristiano sino por rechazo a los “exce-
sos” de ‘Abdu. Por otro lado, las disensiones que caracterizaron las relaciones de nu-
merosos nahdawies cristianos tanto catélicos como ortodoxos o protestantes con sus
jerarquias eclesidsticas corrobora la impresién de que la sociedad siriolibanesa deci-
monénica estaba menos polarizada confesionalmente de lo que se cree. O, con otras

palabras, que las comunidades no constituian compartimentos cerrados y uniformes

146. D. Kushner, The Rise of Turkish Nationalism, Londres: Frank Cass, 1977, pp. 20-21.

147. Carmen Ruiz, op. cit., pig. 34.

148. Vid. N. Nassar, Nabwa muytama’ yadid (Hacia una nueva sociedad), Beirut, 1977, pig. 25.
149. P. Martinez Montivez, op. cit., pag. 36.

150. Vid. M. Cruz Hemidndez, op. cit., pag. 372.
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sino enticlades plurales donde convergian numerosos intereses y tendencias, Las fre-
cuentes polémicas “anticlericales” promovidas por los reformistas cristiatnos, mucho
mds audaces sin duda que sus companeros musulmanes, pueden verse en los laceran-
tes escritos de as-Shidyaq, Marrash, Antun y en especial as-Shumayyil, “el jefe de los
ateos”, recelosos todos ellos de la influencia de unos hombres de religion anclados en
el oscurantismo'”".

La cuestion confesional ocupé un lugar destacado en los escritos de todos ellos y
sus conminaciones a superar los prejuicios sectarios. Esto también es apreciable en los
literatos del Mabhyar (movimiento cultural siriolibanés en América), que dirigieron,
ellos también, numerosas criticas a los hombres de religion, a los que acusaban de en-
sanchar las diferencias confesionales en lugar de reducirlas. Asi, Jalil Yubrin, Amin ar-
Rihani o Elias Farhat fueron muy criticos con los representantes de las comunidades
religiosas, sobre todo con los cristianos. Por lo tanto, no es de extranar que éstos re-
accionaran con virulencia, ora prohibiendo los escritos de Yubrin ora atacando feroz-
mente a ar-Rihani. Pero las criticas de no pocos pensadores e intelectuales cristianos
no deben confundirse con un espiritu anticlerical dogmitico, sino que han de ponerse
en relacién con el afin de combatir la mentalidad confesionalizada. Como decia el
mismo ar-Rihani: No qiiero ver "La Verité"(nombre de un acorazado francés fondeado
ante Beirut tras la Gran Guerra) en las costas de Siria, sino verla en los corazones de los
bijos de Siria. Quiiero quie nos protejan, no los canones y los acorazados, sino los rectos
principios, el puro saber y el nacionalismo desnido de toda consideracion relig iosa'>’.

1.4. La plasmacion del proyecto nacional

Las dos propuestas mis consistentes de un proyecto nacional drabe antes de la
Gran Guerra partieron de al-Kawikibi y Azoury, un musulmin y un cristiano. Las ideas
de estos dos autores constituyen un intento firme por presentar un proyecto de estaclo
desgajado del dominio turco; empero, no dejan de ser propuestas poco definidas que
parecen sugerir mas que fijar una teoria nacional sui generis. Se ha calificado a al-Ka-
wikibi (1849-1902) de “primer nacionalista drabe”. No obstante, resultaria mds acorde

con la realidad considerarlo promotor de un “cierto nacionalismo drabe” dentro de un

n153 “

contexto “panislamista”™ ™. En rigor, su “arabismo” radica en reclamar la “supremacia
de los drabes sobre los demas pueblos o naciones islimicas”. También, fue uno de los
que asentaron una teoria antiotomana (en realidad mds antiturca que otomana) propia;
no obstante, eso no lo convierte en nacionalista drabe sino mds bien en un entusiasta

abogado de un Califato isldmico dirigido por los drabes, mis preparaclos para afrontar

151. Martinez Montivez, op. cit,, pp.35 y 85; Hourani, op. cit., 247-259; Reid, op. cit., pp. 75-78.
152, Traduccion de Martinez Montivez, op. cir., pig. 62.
153. Carmen Ruiz, op. cit., piag. 54.
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esta tarea que los turcos, segun al-Kawikibi. En sus dos libros mis conocidos, Tabai'
al-istibdad (Caracteres del despotismo) y Umm al-Qura (La Meca), al-Kawikibi expo-
ne la necesidad de reformar el Imperio y acabar con el despotismo del sultin Adiilha-
mid. Al igual que Muhammad ‘Abdu, este alepino de origen kurdo consideraba que el
islam se habia visto contaminado por pricticas y usos extrafnos. Otros, mas tarde, coin-
cidirian en el diagnéstico: el druso Shakib Arslan, en su libro Limada taajjara al-mus-
limfin wa-li-mada tagaddama gayru-bum?, llegaba a la misma conclusion y
enumeraba las causas: la ignorancia, la falta de interés por desarrollar las ciencias, la
degradacion politica, el olvido del glorioso pasado de la nacién musulmana y la pér-
dida de confianza. Todo ello invitaba a emular los progresos culturales y cientificos de
los europeosm.

Al-Kawikibi alude a la influencia negativa del poder turco. Sostiene la necesidad
de salvaguardar el islam y concederle un lugar destacado en la construccion del Esta-
do; y tras hacer una defensa entusiasta de la compatibilidad entre el islam y la razén,
anade que algunas religiones pueden entorpecer el progreso de un pueblo, mas que
ése no es el caso del islam'”. Para al-Kawakibi, en resumen, la solucién de la crisis en
que se halla sumida la Nacién Islimica y con ella los drabes pasa por retomar los prin-
cipios verdaderos y puros de la religion, tal y como pedian los reformistas islimicos
salafies. Del mismo modo, se esfuerza por disociar la religiéon de la politica en lo que
parece un timido esbozo secularizador; sin embargo, en el posterior Umm al-Qura,
esta supuesta veleidad laicista queda difuminada con la propuesta de un Califato drabe
electivo, el cual habria de conjugar la autoridad espiritual con el gobierno terrenal des-
de el Hiyaz. Cabe suponer que al-Kawikibi seguia a otros reformistas musulmanes
que, puestos en la tesitura de elegir, preferian el Califato otomano al gobierno de las
potencias colonialistas. Eso si, muestra un notable celo, comiin a todos los nahdawies,
cristianos y musulmanes, por promover la unién de las diversas comunidades, conmi-
nando a los cristianos a olvidar los rencores y males del pasadoy a no dejarse caer en
brazos de los europeos que aparentan ser, falsamente, bermanos de reh’g:’én'sr'.

Azoury, en Revéil de la Nation arabe dans I'Asie tiurque, solicitaba la creacion de
una Nacién Arabe que incluyese tGnicamente a los habitantes de los territorios drabes
asidticos. Como otros pensadores siriolibaneses, no consideraba ni a Egipto ni al Ma-
greb parte de la Patria de los drabes. En cierto modo, como ya ocurria con al-Kawikibi,
la propuesta de Azoury es taxativa en cuanto a su oposicion manifiesta a los turcos,
pero pierde concrecion cuando se trata de delimitar las caracteristicas de ese estado
arabe que, segin parece, adquiriria cierto aire de federacion. A su parecer, los pueblos

154. S. Arslan, Limadba taafjara-l-muslimun wa-limadba tagaddama gayru-bum?, (;Por qué los mu-
sulmanes estan tan atrasados y los demas tan avanzados?), El Cairo, 1939, pig. 120.

155. Al-Kawikibi, Taba'i* al-istibdad, Alepo: al-Matba‘a al-'Arabiyya, 1957, pig.136.

156. al-Kawikibi, Taba'i'..., op. cit., pig. 150.
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drabes habian perdido la nocion de identidad nacional tras la invasion turca, la cual
les impidi6é alcanzar un grado 6ptimo de civilizacion'’. Las coordenadas del gran es-
tado azouriano incluyen el establecimiento de un sultanato drabe liberal y constitucio-
nal que reconociese la autonomia de Libano, el Nayd y Yemen, asi como la aparicion de
un califato independiente restringicdo a al-Hiyaz y presidido por un monarca local que, al
mismo tiempo, seria el lider espiritual de todos los musulmanes. Azoury no da mas pistas
sobre la identidad o procedencia del Sultin y el Califa, férmula con la que pretendia sol-
ventar el problema de la separacion del poder civil del religioso en el islam. Azoury, por
otro lado, habla con profusién de los peligros inherentes a la inflitracién rusa, alemana e
incluso sionista en Oriente, mas se muestra comprensivo con Inglaterra y Francia, a las que
concedia un protagonismo especial en la lucha de los drabes por su independencia. Oua
de las propuestas de Azoury, la unificacion de todos los ritos catélicos drabes en una tnica
Iglesia, tenia como objetivo reducir las divergencias entre los diferentes grupos cristianos
y colocar las bases de la unidad drabe total.

1.5.  Entre nacionalismo local, regionalismo y panarabismo

Las propuestas de al-Kawdkibi y Azoury corroboran que los intelectuales drabes de
principios de siglo anhelaban un marco de concordia. Los cristianos se centraban en
la separacion de poderes y la salvaguarda de la impronta laica. Los reformistas musul-
manes ponian el énfasis en los valores igualitarios y tolerantes del islam. Mas atn: Rida
veia que la posicién de los grupos no musulmanes quedaria mejor asegurada en un
estado islimico moderno que en otro secular, ya que el primero velaria por la igualdad
de derechos para todas las confesiones, mientras que el segundo concentraria su aten-
cién en una especie de solidaridad nacional incapaz por si misma de generar un mo-
delo justo y ecudnime' . Algunos pensadores cristianos adoptaron una postura
positiva frente al islam, al que consideraban un componente intimamente ligado a la
arabidad, “una religion de esencia nacional”, segtin la expresion de Qustantin Zurayq.
En idéntico sentido se manifestaba el metropolitano greco-ortodoxo de Monte Libano,
Yury Judr, no hace muchos anos: No todos nosotros somos musulmanes pero si somos
islamies, en el sentido de que existe un civilizacion indistinta, que no es otra que la ara-
boislamica, a la que todos sin excepcion pertenecemos' * Por supuesto, no todos los
cristianos pensaban igual, sobre todo los maronitas. Algunos, como Halil Ganem, con-
sideraban que el Imperio Otomano se habia echado a perder por dos razones: el des-
potismo y el islam. Los musulmanes se habian caracterizado por la intolerancia y la

157. Négib Azoury, Le réveil de la Nation arabe, Paris, 1905, pp. 244-246.

158. Hourani, pig. 244.

159. Citado por “‘Awdat, op. cit., pig. 7. Luz Gémez Garcia , op. cit., pig. 239, recoge una declaracién de
indole similar, realizada por el que fuera ministro de finanzas egipcio Makram ‘Ubayd: Por mi religién es cier-
o grie soy cristiano; mdas por mi patria soy musulmen.
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falta de consideracion hacia las otras religioneslm. En fin, en el cosmos de quienes
fluctuaban entre la “qawmiyya” (nacionalismo drabe), la “umma” (nacién islimica) y
el nacionalismo mais restringido (“iglimiyya”), podiamos hallar multiples posiciona-
mientos: desde los partidarios de la Gran Siria hasta quienes no se planteaban siquiera
la defuncién del Imperio Otomano. Es decir, las “vacilaciones” y oscilaciones progre-
sivas entre panislamismo, otomanismo, nacionalismo y nacionalismos locales'".

Para el panarabista Sati‘ al-Husri, el nacionalismo drabe de principios del 8. XX debia
afrontar dos retos: apartar a los musulmanes del Imperio Otomano y alejar a los cristianos
de las potencias extranjeras. El principal escollo que se planteaba a los reformistas musul-
manes: cémo compaginar la nocién moderna de estado a la europea con los valores del
islam. A decir verdad, uno de los primeros pensadores musulmanes en proponer una dis-
tincién nitida entre el poder politico y el religioso fue el propio al-Husri, quien nunca se
cansé6 de proclamar que profesaba “la arabidad de todo corazén”. Si bien es cierto que los
cristianos fueron los pioneros a la hora de replantear la relacién entre el Estado y la reli-
gion, debe reconocerse que musulmanes de la talla del mismo al-Husri y, muy posterior-
mente, Abdel Nasser establecieron pautas definidas al respecto. No obstante, la corriente
islimica tradicionalista no tardé en ver en el nacionalismo drabe “ateo” un peligro mayus-
culo para la unidad de la Ummay una creacién colonial para socavar la unidad del islam. A
partir de este punto se ha desarrollado otra de las polémicas recurrentes en el Mundo Arabe,
a saber, la participacion de los britinicos en la forja del Nacionalismo. Segiin los criticos, Lon-
dres cred el nacionalismo drabe para dar la puntilla a la Gran Puerta, contener a sus rivales
colonialistas y asegurarse el control sobre la regiénm. Los pensadores islamistas consideraron
que aquel nacionalismo fue disenado con el fin de contrarrestar el Panislamismo; los france-
ses, incluso, sospecharon que se trataba de una estratagema britinica para erosionar su pres-
tigio en Siria y Libano. En cualquier caso, la irrupcién de los mandatos colonialistas supone
una nueva prueba de fuego para las relaciones interconfesionales en Siria y Libano, donde
el Protectorado francés va a abrir una nueva etapa en el capitulo confesional.

2. El Mandato francés y el sistema confesional

Los historiadores drabes han criticado con dureza la actuacién del Mandato francés

en Siria; otros resaltan que Libano, por el contrario, vivié una etapa de cierta estabili-
y 163 e ;

dad durante ese periodo . Mientras que en la primera los franceses no lograron con-

160. Hourani, op. cit., pig. 264-265. Ganem formaba parte junto con otros politicos sirios, Arslin por.
ejemplo, del Comité Sirio-Turco, opuesto al régimen de Abdiilhamid.

161. Carmen Ruiz, op. cit., pag. 60.

162. A este respecto, vid. la opinién de M. Cruz Hemdndez, op. cit., pig. 370, para quien la manifesta-
cion politica de este movimiento encontré su “ocasion” en una de las miiltiples y a la postre intitiles estratage-
mas politicas inglesas.

163. Cfr. A. Tibawi, Modern History of Syria, Londres: Mac Millan, 1969, pp. 341 y 355 con Kamal Salibi,
The Modern History of Lebanon, Nueva York: Caravan Books, 1977, pp. 167-168.
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tar con apoyos sociales amplios, en el segundo encontraron la colaboracién entusiasta
de una parte relevante de la comunidad cristiana y de ciertos lideres musulmanes.
De todos modos, la salida de Francia resultdé bastante azarosa en ambos paises y
demostré que su estrategia politica, basada en la explotacion de las disensiones in-
terconfesionales, no habia podido domenar los dnimos nacionalistas. El periodo
francés tiene especial importancia para nosotros por una razén: bajo su égida se
consagro el sistema confesional politico de cuotas en Libano y se estuvo cerca de
consumar la particion confesional de Siria en entidades nacionales sunnies, alawies
y drusas. A pesar de que este Gltimo peligro quedé conjurado antes del fin del Pro-
tectorado, sus efectos han contribuido a alimentar las suspicacias reciprocas entre
las comunidades. Pero, ademads, la férula francesa supuso el colapso de la elimera
practica siria de gobierno, nacida tras el final de la guerra y comandada por el rey
Faysal, hijo del jerife Husayn.

2.1. El Gobierno drabe de Damasco (1918-1920)

Al menos en teoria, el Gobierno sirio surgido tras la derrota de Estambul ante
los alindos parecia resuelto a resolver las rencillas comunitarias y fomentar el sen-
tido de cohesién entre todos los segmentos sociales. Los muitanawwiriin o “ilustra-
dos”, que durante dos anos inspiraron la pauta de gobierno en parte de lo que hoy
es Siria, trataron de imponer un nuevo modelo de ciudadania al margen de las con-
sideraciones confesionales, tribales o geogrﬂ['icus”"’1. El propio Faysal participaba
en el empeno pronunciando discursos, como el proferido en Alepo a finales de
1918, en el que afirmaba que todos los drabes tenian los mismos derechos y
obligaciones y que los drabes ya eran drabes antes de Moisés, Jesis y Mahoma.
Por lo tanto, quien se empenare en enturbiar las relaciones entre judios, cristia-
nos y musulmanes no puede ser tratado de drabe'®. Ademis, se vislumbraba una
tendencia constitucionalista de gran vitalidad y una actividad periodistica vibrante,
por no hablar de la valiosa contribucion de destacadas personalidades, entre ellas
el referido al-Husri, ministro de cultura, y *Abd Rahmin Shahbandar, encargado de
Exteriores.

Segun algunos, el Gobierno de Damasco no fue mis que una maniobra britdnica
o la expresion de un nacionalismo drabe exacerbado. Puede ser; pero hay que reco-
nocer que los legisladores de Damasco intentaron revertir la légica confesional de la
etapa otomana. En cualquier caso, la historia y Francia no nos permitieron comprobar

de qué habria sido capaz el gobierno Faysal en este apartado ni si, como dice una in-

104. Vid. James L. Gelvin, Divided Loyalties. Nationalities and Mass Politics at the Close of the Empire,
University of California Press, 1998, pp. 181-184.

165. Jayriyya Qasimiyya, al-Hukuma al-arabiyya fi Dimasq bayna 1918-1920 (El Gobierno drabe de
Damasco entre 1918-1920), El Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1970.
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vestigadora drabe, hoy no estariamos hablando de un problema confesional en Siria si
se hubiese respetado la singladura del primer poder sirio indepencliente‘«’. Si sabemos
que los inicios de Faysal no resultaron ficiles: no sélo los circulos maronitas y greco-
catélicos mis afines a Francia miraron con aprension las proclamas pansirias del ha-
chemi; ciertos sectores musulmanes damascenos, conocidos por sus imbricaciones con
los franceses, recelaron de las relaciones de Faysal con los britinicos'”’. Pero, a pesar
de esto dltimo y las reticencias que se atribuyen a algunos sectores de la oligarquia
siria, reacios a una posible confederacién de reinos hachemies]m, Faysal fue apoyado
por 1na corriente de opinion mucho mayor que la que habia podido secundar a cual-
quiier gobernante en Siria desde la Edad Media. Para la poblacion, Faysal encarnaba
la libertad y orgullo drabes' 2,

No obstante este apoyo, el monarca hachemi y sus partidarios sirios tuvieron la des-
gracia de coincidir con un perido politico crucial para la zona: no sélo se estaba solven-
tando la herencia del Imperio Otomano sino también la contienda colonialista
francobritinica. Por si fuera poco, el proyecto sionista avanzaba con impetu y los Estados
Unidos comenzaban a comprender la formidable importancia geoestratégica de la region.
A esto deben anadirse las rivalidades internas entre los miembros de la familia hachemi y
la emergencia de los Saud en la Peninsula Aribiga, enemigos declarados del jerife Husayn.
Con este panorama y los acuerdos secretos entre Paris y Londres (Sykes-Picot, 1916), no
debe extranar el trigico final de la experiencia independentista siria. También es verdad
que el movimiento antiturco liderado por el jerife Husayn fue gestado y dirigido en gran
parte por los propios europeos, interesados en acabar del modo mis ripido posible con
el frente otomano en la 1* G.M. De la correspondencia Mac Mahon-Husayn, librada entre
julio de 1915 y enero de 1916, se desprende que Londres deseaba contar con el apoyo de
una fuerza islimica legitima que pudiese declarar el yibad contra el Imperio Otomano
y robustecer la lealtad de sus soldados musulmanes, sudaneses, egipcios e indios,
quienes, temian los ingleses, podrian negarse a pelear contra las tropas del Califa'”’.
Empero, el principal desencadenante de la revuelta arabe se halla, como ya hemos
dicho, en la politica de los nacionalistas turcos y la desastrosa actuacion de Cemal
Pasha como gobernador de Siria. Los excesos de este ultimo encendieron los dnimos
nacionalistas de la poblacién. La gota que colmé el vaso fue la ejecucién, durante la
Gran Guerra, de los patriotas drabes en Beirut, Damasco y otras ciudades sirias con
el objeto supuesto de impedir la connivencia entre los “independentistas” drabes y el
enemigo. Entre los caidos se encontraban destacados representantes de la segunda

166. Ib., pp. 63-64.
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Nadr, 1991, pdg. 7, califica la recepcién dispensada a Faisal de “extraordinaria”.
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generacion de reformistas, nacionalistas o como queramos llamarlos, asi como miem-
bros de familias relevantes (Shihab, ‘Azm, Sham‘a, Jazin, etc).

Cabe preguntarse hoy si los drabes habrian luchado con tanto entusiasmo en el
bando aliado de haber imaginado que la guerra les acabaria deparando, en lugar de
un estado independiente, un gobierno extranjero que no despertaba simpatia alguna
en la mayor parte del territorio, tal y como confirmé la comisién de investigacion nor-
teamericana King-Crane. Cuando ésta realizé en 1919 su famosa encuesta entre los
habitantes del litoral y el interior, incluida Palestina, la mayoria de los consultados, a
excepcion de los maronitas y grecocatélicos de la zona occidental, apoy6 la creacién
de un estado sirio unido e independiente; y, en respuesta a la pregunta de cuil rep-
resentaba un mal menor, un protectorado francés u otro inglés, escogieron el se-
gundo'”" Empero, los resultados de la King-Crane no parecieron tener mayor
importancia para las potencias mundiales. Al contrario, los arreglos de los britinicos
demostraron su disposicién a mentir sin rebozo alguno a sus “colaboradores” drabes
y a prometerles cualquier concesién con tal de conseguir una victoria ripida sobre
los otomanos, aun a costa de implicar a sus aliados franceses en promesas unilatera-
les que los galos no estaban dispuestos a refrendar. Mas adn, no tuvieron empacho
alguno en prometer lo mismo a grupos con intereses antagénicos como los naciona-
listas arabes y los gestores del proyecto sionista. El mismo primer ministro Lord Lloyd
le dirfa anos después, en 1938, a Ben Gurién a propdsito del conflicto draboisraeli:
During the World War we gave the Arabs and the Jews conflicting assurances. We sold
the same horse twice'’?. Sin embargo, la historia acabé por demostrar que sélo a uno
le vendieron el caballo sano.

Los dos anos que separan la entrada de las tropas anglo-drabes en Damasco de la
proclamacion del Mandato francés en verano de 1920 supusieron un continuo tira y
afloja: por un lado, los intentos de Faysal en aras de un estado drabe unido; por otro,
las maniobras francesas por hacer valer sus acuerdos firmados con los britdnicos en el
Sykes-Picot. Este acuerdo, piedra angular del reparto colonial de Oriente Medio, esta-
blecia la creacion de una zona bajo dominio francés mas otra sujeta a Gran Bretana,
asi como dos estados drabes independientes “tutelados” por los dos paises europeos,
denominados A y B en el tratado. Luego, la Decalaracion Balfour de 1917 vino a agra-
var la situacion al prometer un “hogar nacional a los sionistas. Puesto que ni Faysal ni
los franceses estaban satisfechos con el statit quio provisional, uno y otros comenzaron
a maniobrar segtn sus intereses. En 1918, Faysal viaja a Londres a hacer valer sus pe-
liciones, pero se encuentra con un gobierno britinico que condiciona cualquier apoyo
a la renuncia de Palestina. Su siguiente escala, Paris, no deparé resultacdlos mis palpa-
bles, ya que los franceses no cedian en lo referente a sus intenciones politicas en Siria.

171. Al-Hakim, op. cit., pp. 7-8.
172. E. Kedourie, In the Anglo-Arab Labyrinth, Cambridge, 1975, pig. 265.
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Por qltimo, intenté recabar el apoyo de los norteamericanos en la conferencia de Paz
de 1919, sin mayor éxito que el compromiso del envio de la ya referida King-Crane.
A la vuelta de Faysal a Damasco en abril de 1919, la inquietud entre la poblacion
habia ido en aumento a consecuencia de los rumores sobre una posible intervencion
francesa y la sionizacién de Palestina. Fruto de esta desazén serian las primeras deci-
siones del recién elegido Parlamento sirio, que reafirmaban el espiritu nacionalista del
movimiento sirio. A finales de ese mismo ano, el rey hachemi viaja de nuevo a Francia,
convencido ya de que sus mentores britinicos le habian abandonado definitivamente
a su suerte, para reiniciar las deliberaciones sobre el futuro del pais. Alli consigue lo
méiximo que, al parecer, Francia estaba dispuesta a dar: un estado sirio reducido a lo
que era en ese momento, esto es, el espacio de la Siria actual sin la costa. El Parlamen-
to de Damasco se niega a aceptar esas condiciones y se reafirma en su reivindicacion
unitaria, a la par que nombra a Faysal rey constitucional de todo el territorio, medida
que no tardari en ser rechazada por Paris y Londres. A partir de este momento, se ini-
cia un tenso pulso entre el Parlamento por un lado y el rey y sus ministros por otro.
Mientras los segundos, posibilistas, abogaban por aceptar la realidad de los hechos (o
sea, que Francia no estaba dispuesta a cejar en su empeno y que Gran Bretana le de-
jaria hacer) los diputados insistian en defender las premisas nacionalistas. Al final, la
Conferencia de San Remo, a la que no acude Faysal, concede a Francia la potestad de
implantar un mandato “pedagégico” sobre Siria y Libano, recibiendo Gran Bretana
idéntica prebenda sobre Iraq. A partir de aqui se suceden las conminaciones francesas,
cada vez mis amenazadoras, que se limitaban a reconocer el reinado de Faysal bajo
régimen francés, hasta terminar en aquel telegrama que nunca llegé a manos francesas
y en el que el Gobierno sirio se comprometia, a despecho del Parlamento y con la Gni-
ca excepcion de Yusuf al-‘Azama, ministro de la Guerra, a aceptar el ultimiatum. Como

colofén, la batalla de Jan Maysalin y la instauracion del Mandato'".

2.2. Los efectos culturales y sociales del Mandato (1920-1945)

Mucho se ha debatido sobre la actitud de los nacionalistas sirios durante el periodo
faysali. Algunos autores los acusan de intransigentes y estrechos de miras; otros opinan
que muchos de ellos, pertenecientes a una oligarquia terrateniente poco o nada cons-
ciente de las coordenadas de la politica internacional, eran incapaces de calibrar el al-
cance de sus actos. De cualquier modo, y atn reconociendo que los miembros del
Parlamento no hicieron gala de prudencia politica, es dificil suponer que los franceses
estaban dispuestos a contemporizar con el asunto sirio y permitir un estadillo con un
emir al que acusaban de angldfilo. Buen niimero de sectores politicos en Francia apo-

173. Para una visién de conjunto sobre el fin del Gobierno sirio, vid. “La Syrie, du Rouyame arabe 2 l'in-
dépendance” (1914-1946), en Varios, La Syrie daujourdbui, Paris: CNRS, 1980, pp. 59-63.
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yaban la implantacion de un protectorado a la argelina en la Gran Siria y, en general,
no se veia con buenos ojos el deseo de Damasco de conservar un amplio margen de
autonomia. Todo esto no pasé desapercibido a los nacionalistas, que consideraban las
“buenas intenciones” galas un proyecto camuflado de colonizacion. De hecho, la es-
tructura politica implantada por las autoridades mandatarias en Siria y Libano vulneré
el espiritu del articulo 22 del Tratado de Versalles de la Sociedad de Naciones'”. En
éste se establecian las bases del Mandato, que debia ser eminentemente “formativo” y
velador de la integridad nacional siria frente a cualquier agresion extranjera, amén de
hacer prevalecer el derecho de igualdad entre todos los ciudadanos con inde-
pendencia de su credo. Igualmente, el pais mandatario se comprometia a proveer al
piis tutelado de una constitucion en un plazo de tres anos. A despecho de todo esto,
Paris impuso una serie de medidas centralistas y abusivas, amparadas en un aparato
altamente burocratizado.

En rigor, lo que los franceses llevaron a cabo en nuestros dos estados se parecia
mis a la experiencia argelina y marrroqui que a la figura del mandato tan ingenuamen-
te esbozada por la Sociedad de Naciones. Algunos ya se lo habian barruntado, tal y
como demuestran las publicaciones nacionalistas de la época, para las que el general
Gouraud (primer alto comisionado francés) se creia quee esta llamado a dirigir un nie-
Vo dstnto mm‘roqm”ﬂ. Como ha sido habitual en las experiencias colonialistas france-
sas, la educacion fue el mejor escaparate de las aspiraciones galas en Siria y Libano;
sin embargo, la politica de “galificacién” no encontraba acomodo en las prerrogativas
del Mandato. Si bien es cierto que algunos grupos selectos de las comunidades cristia-
nas siriolibanesas habian mostrado su querencia por todo lo que fuese europeo y mas
concretamente [rancés, la gran mayoria de la poblacién mantenia un estilo de vida
oriental y ajeno a las concepciones sociales europeas. Al imponer la ensenanza del
idioma de Moliere en las escuelas y concederle una gran importancia en todas las es-
feras de la vida piblica, las autoridades mandatarias alentaron en muchos la sospecha
de que se habia puesto en marcha un plan para socavar la identidad drabo-musulma-
na, predominante en buena parte de la pobl;lciénm'.

Los franceses impusieron el calendario laboral europeo, el saludo a la bandera tri-
color y la Marsellesa en las escuelas. Ciertas actuaciones de comisionados y goberna-
dores reforzaron esta impresion, sobre todo las palabras que el general Gouraud

174. Este articulo decia: ef bienestar y desarrollo de esto pueblos (que ban dejeado de estar bajo la sobera-
nia de estados quie los gobernaban anteriormente) forman una mision sagrada de civilizacién y conviene
incorporaren el actea las garantias para el mejor cumplimiento de esta mision. El mejor método para verificar
este principio es confiar la tutela de estos pueblos a las naciones desarrolladas, que en razén de sus recursos,
de su experiencia o de su posicion geogrefica, son las mejores para asegurar esta responsabilidad ... Vid. Clara
M. Thomas de Antonio, Lea sociedad siria en la época del Mandeto. El mundo riral en la navvativa de Hanne
Mine, Tesis, UAM, Madrid, 1985, pp. 217-218.
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profrio, segin rumores que circulaban por Damasco, ante la tumba de Saladino: Ma
presence ici consacre la victoire de la croix sur le croissan 77, Ademis, la influencia de
las misiones, ahora predominantemente catélicas, fue en aumento, lo mismo que la ac-
tividad de las escuelas confesionales locales, favorecidas por el poder francés. Esta cir-
cunstancia agravé el desfase cultural entre los segmentos sociales (la mayoria de los
jovenes cristianos estudiaban en centros dependientes de las misiones religiosas fran-
cesas o de las diversas iglesias cristianas locales, con un porcentaje de escolarizacién
muy superior al musulmin) y permitié que las entidades extranjeras acapararan los
centros de ensenanza, especialmente en Libano, donde al declararse la independencia
en 1943 toda la ensenanza universitaria y secundaria estaba controlada por las misio-
nes extmnjems”".

No es nuestro objetivo hacer un anilisis general del Mandato francés; tampoco es-
tamos atenazados por espiritu anticolonialista alguno que nos impida constatar los be-
neficios que depard a Siria y Libano la modernizacién de las infraestructuras locales y
el desarrollo del aparato administrativo, las comunicaciones y la sanidad. Casi todos
los investigadores, dejando a un lado los extremistas del lado arabista, han reconocido
cuando menos una serie de aportaciones positivas. Otras supuestas conquistas, como
las econémicas, han de ponerse en duda. No hay indicios que permitan asegurar que,
efectivamente, los franceses se propusieron modernizar la economia local y sentar las
bases de un sistema financiero y mercantil capaz de subsistir al margen de las coorde-
nadas econdmicas fijadas por Francia. Tampoco hizo gran cosa por proponer alterna-
tivas vilidas a aquellas regiones afectadas por las nuevas pautas de produccién. En
algunas regiones como Alepo, que en un principié formé una entidad desgajada de
Damasco, la region de los drusos y la de los alawies, las nuevas pautas comerciales
conllevaron el derrumbe de su actividad econémica tradicional, centrada en la expor-
tacién de productos locales a Turquia e Iraq.

Otro motivo de polémica lo tenemos en la prictica de conceder el monopolio de
la produccién del tabaco y la seda a empresas europeas, lo que generaba una red de
terratenientes locales cuyos destinos quedaban ligados firmemente a los del Mandato.
En ambos paises habia un alto grado de sensibilidad respecto a este delicado punto,
como lo prueban las olas de protesta surgidas en Libano ante la decision de renovar
la exclusividad en la produccion del tabaco a una sociedad francesa. Hasta el maximo
representante de la Iglesia maroni, tenida por aliada de los franceses, se unié a las vo-
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? Las nueva ordenacién agraria de los treinta afianzé la tendencia,

ces de rechazo
apreciable ya en la época otomana, de aglutinar el territorio fértil en manos de una

reducida clase de notables fieles al poder central. Segtin algunos anilisis, se pretencia
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convertir a Siria en el abastecedor principal de grano y algodén del mercado interno
francés'™. Las politicas econémicas y comerciales de los franceses no favorecieron ni
el desarrollo de los sectores productivos locales ni el proceso de industrializacion. En-
trados los anos treinta, el alto comisionado justificaba esta situacién con el argumento
de que las condiciones locales no permitian el desarrollo de industria moderna alguna.
No obstante, las cosas empezaron a cambiar ligeramente durante esa década gracias al
flujo de inversiones extranjeras y el retorno de opulentos emigrados que habian hecho

.. 181
las Américas = .

2.3. Incidencia del Mandato en las relaciones interconfesioncles

La accién mds destacada del Mandato en el marco confesional fue la particién de
los dos paises en cinco “estados”. Una misiva enviada por el presidente Millerand al
general Gouraud resumia las coordenadas del proyecto francés en el litoral oriental del
Mediterrineo: la creacién de entidades a partir de un criterio basado en la distribucion
de confesiones y razas y aglutinadas en una estructura confederal puesta bajo el man-
do directo de Francia. Sélo el Gran Libano, por razones que después veremos, se sus-
trajo a esta norma de homogeneizacion confesional. Antes de su desembarco militar,
los franceses mantuvieron contactos con diversos jefes de tribus, grandes terratenien-
tes locales, lideres religiosos y representantes de las oligarquias urbanas, lo que les de-
paré una red de apoyos locales y comarcales que resultaron de gran ayuda durante el
Mandato. En contra de lo que se cree, este apoyo no se limité a sectores crisitianos o
musulmanes “heréticos”, sino que englobé a destacadas personalidades sunnies. Ade-
mis del politico ad-Durubi, que tras el desastre de Maysaliin expresé su deseo de co-
laborar con Goraud, conocidos potentados de las regiones de Alepo y Damasco
cooperaron con los franceses. Incluso, formaron una confederacién de formaciones
politicas partidarias del nuevo régimen bajo el nombre de “Partidos Unicdlos”. Su lider,
Haqqi al-'Azam, perteneciente a la conocida familia damascena que rigio6 la ciudad en
el S.XVIII, habia publicado en El Cairo, en la época de Faysal, articulos favorables a la
tutela francesa'™

Lo anterior deberia hacer dudar a quienes afirman que los [ranceses contaron con
el apoyo uninime de unas comunidades y la oposicién, también uninime, de otras.
Una vez mads, los intereses de determinados estamentos sociales rompieron la supuesta
unidad de accién de los grupos confesionales. El novelista sirio Hanna Mina, verdade-
ro “cronista” oficioso de la época, abunda en la multiplicidad de intereses que vincu-
laron a algunos notables rurales con los regidores franceses, dando a entender que
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solo el cese de su relaciéon beneficiosa con éstos podria acercarlos a las corrientes an-
ticolonialistas Los franceses se preocuparon muy mucho por asegurarse una serie de
apoyos fiables en las regiones donde pensaban imponer su particular division territo-
rial'™. Los otomanos habian dividido Siria y Libano en tres vilayatos con capital en Da-
masco, Alepo y Tripoli (reemplazada, a raiz de las Tanzimat, por Beirut). Ademads,
instauraron una serie de entidades menores mis o menos independientes (el mutasa-
rrifato de Jerusalén, el de Deyr az-Zor y el de Monte Libano); sin embargo, no habian
sido los criterios meramente confesionales o raciales los que habian dictado sus pro-
positos, sin que esto quiera decir que, en casos especificos, los legisladores otomanos
no hubiesen optado por ellos. Hay que recordar que el mutasarrrifato de Monte Libano
vino impuesto por las potencias extranjeras, con el pretexto de proteger a los morado-
res cristianos. De la misma manera, la creacién del vilayato de Beirut a costa del de
Tripoli, o la breve aparicién del vilayato de Sidén, fueron producto de una serie de
componentes administrativos, geogrificos e histéricos en los que el factor confesional
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no cumplié un cometido determinante ™.

2.4. Las entidades territoriales creadas por el Mandato

Si se analiza, por el contrario, la particién francesa se aprecia el objetivo de mani-
pular lo que se ha dado en llamar el “mosaico” siriolibanés: dos estados “sunnies”, Da-
masco y Alepo, que a los pocos anos de iniciado el Mandato se unirian; un estado
druso, en el sur, otro alawi, en el noroeste, y uno con poblacién mayoritaria cristiana,
Monte Libano. Con la salida de los franceses, los cuatro primeros se unificaron para
formar la Siria actual; el quinto se convirtié en la Repuiblica de Libano.

Supra hicimos una escueta alusién a los resultados de la King-Crane de verano de
1919. Generalmente, se ha tendido a considerar esta encuesta, llevada a cabo en 36
ciudades y entre 1520 delegaciones provenientes de localidades rurales, como una ex-
presion fiable de las aspiraciones reales de la poblacién. Segin los resultados finales,
drusos y alawies se declararon —con la excepcion de las familias y las tribus vinculadas
estrechamente con los franceses— partidarios de la unién con Siria. En cuanto a los
chiies y otrodoxos del Libano actual, la postura generalizada era de oposicién a un es-
tado de mayoria maroni. Lo mas interesante, con todo, radicaba en la conclusién de
los encuestadores, quienes, tras prevenir de cualquier proyecto de particiéon, recalca-
ron las funestas consecuencias que podia deparar, para un proyecto nacional aglutina-
dor nacional, la adopcion de criterios basados en la distribucién confesional. Respecto
al escabroso asunto de Monte Libano, cuyos habitantes maronitas y grecocatdlicos se
habian declarado partidarios de la proteccion francesa, los encuestadores aconsejaban
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conceder un estatuto de autonomia especial. Sin embargo, franceses y britinicos se lla-
maron a andana en lo referente a las conclusiones de la encuesta. A la par, las resolu-
ciones del Congreso Nacional Sirio (que incluia delegaciones de las regiones
pertenecientes la Siria histérica), dadas a conocer también en verano de 1919, conlfir-
maban la voluntad de buena parte de la poblacién: los partidos de marcada tendencia
nacionalista se decantaron por la independencia de Siria y su posterior confederacion
con la Peninsula Arabiga; la Unién Siria (al-fttibad as-Suri) sustentaba la tesis inde-
pendentista, pero bajo supervision de la Sociedad de Naciones. Una tercera tendencia,
minoritaria, picio la proteccion francesa'®

Por lo tanto, los franceses conocian de sobra la posicion de los habitantes de Liba-
no y Siria, lo mismo que las directrices de gobierno seguidas por los otomanos a lo
largo de los siglos anteriores. De ahi que se pueda afirmar que su politica de fragmen-
tacion aspiraba a debilitar el sentimiento nacionalista sirio y azuzar las divergencias
confesionales. La situacion de los alawies (denominados asi a partir de 1920 por ini-
ciativa francesa, con lo que se arrumbé la antigua denominacion oficial de “nusayri”)
y los drusos es también ejemplificaclora. Los franceses habian proclamado, en conso-
nancia con el articulo 22 de la Sociedad de Naciones, que entre sus aspiraciones prin-
cipales se contaba velar por el bienestar de las minorias. Con tal propésito,
planificaron la instauracién de dos estados, poblados mayoritariamente por individuos
“perseguicdos” secularmente por el poder “sunni™: el alawi, encuadrado en la zona des-
tinada a Francia por el Sykes Picot, fue declarado auténomo en 1920 y en 1922 paso
a estar formado por dos “sancaks” (Lataquia y Tartds). Tenia 277.948 habitantes (segin
censo de 1925) de los que 176.285 eran alawies y mas de cincuenta mil sunnies; el es-
tado druso contaba con una poblaciéon que superaba por poco los cincuenta mil, de
los que cuarenta y tres mil eran drusos y estaba compuesto de un tnico sancak (Su-
wayda), que dependié juridicamente de Damasco hasta 1922. El deber de proteger los
grupos minoritarios, aludido por los franceses en todas las negociaciones entablaclas
con el Gobierno de Damasco para reintegrar los estadillos desgajados, [ue una de las
excusas recurrentes para justificar el statie qiio confesional. Desconocemos por qué no
hicieron lo propio en Monte Amel y su mayoria chii, asimismo perseguida cescle hacia
siglos por la “intransigencia” otomana sunni.

2.5, Las revueltas de alawies y driisos

Las entidades alawi y drusa vivieron periodos intermitentes cle turbulencia hasta la
salicla total del ejército galo en 1945. El mis [amoso de los rebeldes alawies, Silih al-
‘Ali, activo hasta 1921, consiguié poco antes de la proclamaciéon del Mandato estable-
cer una alianza con el ex-oficial otomano 1brahim Hananu. Con la colaboracion de
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éste y de contingentes turcos de Cilicia, extendié la revuelta hasta los alrededores de
Alejandreta. La contundencia con la que los franceses sofocaron esta revuelta define el
paradigma de su accién militar en Siria. Ciudades como Qadmiis y Baniyis sufrieron
actos vandilicos por parte de los soldados franceses. Ademas, la tictica francesa de
armar a los elementos ismaelies de la zona de Baniyis y empujarlos contra los alawies
provocé enfrentamientos entre unos y otros. Esto se habia practicado antes en Monte
Amel, donde parte de la poblacién se alzé para exigir la unién con la Siria de Faysal:
el ejército galo armé a los cristianos para enfrentarse a las bandas chiies partidarias de
Faysal y cred grupos “paramilitares” para aterrorizar las aldeas musulmanes'®

La revuelta alawi demostré que buena parte de la comunidad estaba con la unidad
siria"’. Sin embargo, algunas personalidades alawies colaboraron con Francia. Cuando
las deliberaciones de 1936 para reintegrar los dos entes auténomos al territorio sirio,
un grupo de notables alawies previno a Paris de cualquier intento de reimponer a los
alawies el yugo sunni sirio"™. Del mismo modo, la aparicién del “profeta” Sualymin
al-Murshid, tutelado por los franceses, fracturé la comunidad. Con todo, ni lo uno ni
lo otro debi6 de ser representativo del sentir general, puesto que la reinsercién de los
sancaks de Lataquia y Tartas la vispera de la evacuacién francesa se realizé sin contra-
tiempos, excepcién hecha de las protestas de los patidarios de Sulaymin (arrestado y
ejecutado en 1940).

Si las revueltas alawies tuvieron su importancia, qué cabria decir del gran alza-
miento druso de 1925. El levantamiento del “Monte de los Drusos”, que fue bautizado
como la Guerra General Siria, constituyo el momento ilgido de la lucha nacionalista
contra el dominador francés y la culminaciéon de una serie de revueltas registradas en
la region de Hawrin desde 1919. Los historiadores drabes la consideran el punto de
partida de la lucha nacionalista siria contra el invasor; algunos especialistas occidenta-
les, sin embargo, duda de esta etiqueta, opinando que carecia de apoyo popular e im-
plicacion efectiva de los partidos politicos' . Esta afirmacién puede ponerse en duda
a la vista de la participacion de formaciones “sirianistas” como el Partido Popular. Mis
ahn, el conflicto no tardé en extenderse a Damasco, que hubo de sufrir un severo
bombardeo ordenado por el alto comisionado Sarrail, y el lider de la revuelta, Sultin
al-Atrash, conminé a todos los habitantes del interior y el litoral a sumarse a la lucha
en pos de la liberacion nacional'. La causa inmediata del alzamiento, que trajo en ja-

186. Sobre el alzamiento de al-'Ali, vid. ‘Abd al-Latif al-Yunis, Thawrat as-shayj Salib al-‘Ali (La revuelta
del cheij Salih al-'Ali), Damasco: Wizarat at-Thaqafa, s.d.
187. Al-Husri opinaba que los alawies, si se les permite elegir en libertad, “demuestran que se conside-
ran favorables a la unién con sus vecinos”. Vid. Carmen Ruiz, op. cit, pig. 158.
188. Vid. Abu Musa al-Hariri al- Alawiyyun an-nusayriyyun, babth fi-l-‘agida wa-t-tarif (Los alawies nu-
sayries, un estudio sobre su credo e historia), Beirut, s.d., pp. 230-231.
189. Longrigg, op. cit., pag. 156.
190. Desde la 6ptica drusa, vid. Hanna Abi Rashid, Yabal ad-Druz, Beirut, 1961. Y desde la francesa,
General Andrea, La révolte dnuize et l'insurrection de Damas, 1925-1926, Paris: Payot, 1936.
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que a los franceses durante meses, fue el incumplimiento de la clausulas del acuerdo
de 1921. En ellas se estipulaba la eleccién de un gobernador druso, medida que nunca
se llevo a la prictica. Otro motivo de descontento druso residia en la irrespetuosidad
mostrada por los representantes galos para con las tradiciones y forma de ser drusas'”".
.as reivindicaciones de los sublevados dan a entender un claro sesgo politico al exigir
el reconocimiento de la independencia siria y el retorno del gran Libano a sus fronteras
anteriores a la Gran Guerra'”. Algunos historiadores, tras constatar que determinados
notables drusos participaron de moti propio en las negociaciones propuestas por
Francia para formar la entidad auténoma drusa, muestran su extraneza ante la volubi-
lidad de determinados sectores de la comunidad, que tan pronto apoyaban con entu-
siasmo a Faysal como negociaban con los franceses o se rebelaban contra éstos'”.
Pero el general Andrea, que fue gobernador del “Monte de los Drusos”, encuentra una
explicacion para las maniobras “desconcertantes” de los drusos: las insidias britdnicas.
Una acusacion que se haria proverbial durante el Mandato™”.

Tal y como ocurriera en el “Monte de los Alawies”, también hubo sectores de la
oligarquia drusa que no dudaron en proclamar su adhesion a los franceses. Tampoco
faltaron prohombres drusos que se alzaron en protesta contra las negociaciones enta-
blacdas en 1936 por los representantes del Gobierno damasceno y las autoridades mi-
litares francesas para sopesar la posible reintegracion del territorio druso. Mis atn: el
mismo Shayy al-'Aqgl (mdxima autoridad religiosa drusa), Darwish Hamza, {irmé un ma-
nifiesto contra el retorno druso a Siria. Ahora bien, la regién drusa volvié a la unidad
territorial siria sin mis incidencias que las tentativas de algunos lideres de incorporarse
a Tmnsjor(lzlni:l]%

La estrategia francesa deparé otras consecuencias negativas en el plano intercon-
fesional. En Damasco, durante la revuelta drusa, las algaradas antifrancesas vinieron
acompanacdas de actos de agresiéon contra cristianos, mds en concreto contra un can-
pamento de refugiados armenios. El Mandato habia utilizado a armenios, y en menor
medida a circasianos, como voluntarios para sofocar los levantamientos populares.
Unos y otros se habian destacado por sus excesos, lo mismo que los senegaleses de
las tropas regulares dejarian un triste recuerdo durante el no menos salvaje bombardeo
de Damasco de 1945. La utilizacion de miembros de los grupos minoritarios para re-
primir los movimientos nacionales fue una constante de la maquiavélica politica colo-
nial de britinicos y franceses. Algunos elementos armenios, empujados desde el este

191. Abi Rashid, op. cit.,, pp. 232-230 y 266-272.

192. Andrea, op. cit,, pig. 94.

193. Rabbath, op. cit., pig. 1506.

194. Andrea, op. cit, pig. 94. Los fanceses consideraban a los drusos, desde 1860, los testaferros brita-
nicos en la region. Vid La castellana del Libano, de Jean Benoit, Madrid: Aguilar, 1952, pig. 163: Los drusos
ban sido durante toda una eternidad jugietes manejados por los ingleses...

195. Longrigg, op. cit., pig. 344.
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de Turquia por las tropas de Kemal Atatiirk, se dirigieron hacia el interior de Siria y
Libano, donde obtuvieron la ciudadania del Portectorado. De idéntica suerte gozaron
los asirios que afluyeron desde Turquia por esas fechas y, tras las matanzas de 1933,
desde Iraq. Sin embargo, los refugiados kurdos musulmanes no recibieron el mismo
trato ni gozaron de las mismas facilidades para trabajar en la policia u otros puestos
dependientes de las autoridades colonialistas. También, la redistribucién de asirios en
el norte de Siria produjo brotes de tensién entre éstos y los habitantes kurdos.

2.6. La relacion de fuerzas en el Gran Libano

El Estado del Gran Libano, una de las cuatro entidades regidas por el Mandato
francés, presenta una serie de caracteristicas que hacen de €l un caso particular. A de-
cir de algunos historiadores, buena parte de los maronitas preferian mantenerse en su
“oasis o refugio cristiano” de Monte Libano en el que representaban mas del cincuenta
por ciento de la poblaciénl(x'
maronitas fueron los artifices de la creacién del Gran Libano, venciendo en muchos

. No obstante, otras teorias apuntan a que los notables

casos las reticencias de las autoridades francesas, que en los anos inmediatamente an-
teriores a 1920 veian con buenos ojos la formacién de una reducida entidad auténoma.
Al final, Paris acabo aceptando la idea del Gran Libano cuando se produjo la confron-
tacién con los nacionalistas drabes sirios, que reclamaban la Gran Siria'”’. La decision
francesa de superar los limites del protocolo de 1864 y englobar los puertos comercia-
les del norte y el sur, asi como las llanuras del este seria aplaudida por destacados ac-
tivistas politicos de la comunidad, que consideraban esos territorios indispensables
para la viabilidad econémica del Gran Libano'”. Algunos documentos firmados por
representantes de la comunidad maroni, como el patriarca Elias Huwayk, en defensa
de las fronteras del Gran Libano, confirman el interés por determinadas regiones que,
en época otomana, pertenecian a otras wilayat, como Tripoli y su region. Pero al mis-
mo tiempo, estos mismos documentos destacan con insistencia la impronta de Monte
Libano como état refuge pouir tous les Chrétiens de I'Orient et un_foyer de fidelité a toute
épreuve a la France, por lo que la incorporacion de territorios con mayoria musulmana
podria trastocar la superioridad cuantitativa cristiana'”’.

Por lo tanto, la oligarquia religiosa y politica maroni deseaba parte del litoral y el
interior de la Siria histérica como salida al mar y granero respectivamente; pero, al mis-
mo tiempo, temia que la inclusién de estos territorios, poblados en su mayor parte por
musulmanes, conllevase la “islamizacién” del Gran Libano. En agosto de 1920, se de-

196. Farsaj, op. cit., pag. 300.

197. Esta es la teoria expresada, por ejemplo, por Meir Zamir en The Formation of Modern Lebanon, Lon-
dres: Cornell University Press, 1988, pp. 216-217.

198. Pierre Gemayel, Connaissance des Kataeb. Leur doctrine et leur politique nationales, Beirut: Dépar-
tement des Ftudes des Kataeb, 1948, pp. 135-136.

199. Zamir, op. cit., pig. 296.
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cretd la incorporacion de las kazas de Baalbek, Biqaa, Hasbaya y Rashaya (que habian
pertenecido tradicionalmente al vilayet otomano de Damasco) al mutasarrifato de
Monte Libano™". Unas semanas después, se unirian los sancaks de Beirut, Sidén (me-
nos la parte perteneciente a Palestina), Tripoli (con sus kazas de Tripoli y Akkar) y
Tiro, zonas con numerosos pobladores musulmanes cuya oposicién a pertenecer al
Gran Libano no fue respetada. Todo ello se hizo con cuidado para combinar la ane-
xion de zonas chiies con sunnies y asi contrarrestar la capacidad de accién de unos y
otros. La medida francesa puede tener varias lecturas, pero no seria de extranar que se
buscasen dos objetivos principales: 1) asegurarse la fidelidad de los cristianos, recelo-
sos de la impronta musulmana de ciertas zonas de Gran Libano 2) provocar una situa-
cion de tension permantente entre las comunidades para evitar una postura comin
frente al poder colonial.

El desarrollo posterior de los hechos permite incidir en la teoria anterior. En 1925
se decide abolir el sistema del sancaky la kaza, heredado de los otomanos, e implan-
tar el régimen de (once) distritos. Otra vez, las razones de esta maniobra eran ficiles
de detectar: acabar con una distribucién por habitantes que ponia en peligro la cohe-
sion del pequeno estado y la potestad de las elites maronitas, puesto que buen nime-
ro de sancaks, sobre todo los surenos y los costeros, eran de mayoria musulmana y
podian convertirse en elementos de disension si desarrollaban un sentido de autono-
mia respecto de los sancak de preeminencia maroni. De ahi la creacion de distritos
que englobasen porciones de esta o aquella kaza o sancak: habia que mezclar a sus
habitantes””'. Estas maniobras no podian ser fruto de la casualidad ni de una politica
apresurada, como tampoco podia serlo su otra gran contribucion politica : el régimen
politico proporcional, confeccionado a partir del modelo de cuotas establecido en el
mutasarrifato en 1801. Tras la disolucion del Consejo Administrativo, en el que algunos
representantes habian declarado su adhesiéon a Damasco, Gouraud decreto la creacion
de un consejo consultivo formado por 17 miembros. Como quiera que este érgano,
dependiente del alto comisionado, ya venia marcado por su distribucion confesional
(61% para los cristianos y 39% para los musulmanes) se puede fijar en esa fecha el ini-
cio del régimen confesional politico. Ciertos hechos refuerzan esta impresion: los dos
articulos confesionales de la Constitucion de 1926 y la oposicion [rancesa a la eleccion
del musulmin Muhammad al-Yisr como presidente del Gran Libano. Los dos articulos
en cuestion (10 y 95) recogian el derecho inalienable de las diversas confesiones reli-
giosas a dirigir sus propias escuelas y la imposicion de un régimen proporcional (con-
fesional) de cuotas para la obtencion de cargos publicos. Mis tarde, el alto

200. E. Rabbath, La formation bistorique dit Liban politique et constitutionnel, Beirut: Publications de I'Uni-
versité Libanaise, 1973, pp. 346-354.

201. Rabbath, L'evolution politique de la Syrie sous le mandat, Paris 1928, pig. 144. El autor recoge una
estadistica de 1925 que estima el nimero de habitantes de Gran Libano en 597.799, de los que cerca de
180.000 eran maronitas.
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comisionado, Henri Ponsot, decide abolir la Constituciéon en 1932 para cerrar el paso
a al-Yisr, un veterano politico sunni de la época otomana que se presentaba a la pre-
sidencia de la nacién a la cabeza de una lista, francéfila, apoyada por Emile Eddé. Ya
que los franceses no deseaban ver a un musulmin al frente de un estado libanés, con-
culcaron las reglas que ellos mismo habian promovido y obligaron a al-Yisr a renun-
ciar a su candidatura. Por ende, las regulaciones francesas inspiraron el Pacto Nacional
no escrito de 1943 y la confesionalizacién de la administracion publica a partir del cen-
so de 1932%".

2.7. El fortalecimiento de la logica confesional

Si los lideres de la Nahda conminaron a sus conciudadanos a superar las rencillas
religiosas en aras de la unidad nacional, los franceses hicieron lo posible por promo-
verlas. A pesar de las argumentaciones francesas, el “substrato” otomano no habia
creado regiones ni territorios segtn valoraciones confesionales o criterios proporcio-
nales. Si acaso, el Ginico aspecto en el que los legisladores galos podrian haber alegado
un antecedente otomano es en el llamado “sistema confesional social”, definido por el
estatuo personal. Pero el mantenimiento del espiritu de los millets por parte de los
franceses supuso una contradiccion, flagrante, con los fundamentos laicos de la teoria
politica francesa. La 16gica de los millets ha perjudicado el devenir de los modernos
Estados orientales; pero velis nolis, los otomanos adoptaron este sistema porque res-
pondia a su vision, llamémosla asi, “sacralizada” del mundo. A la vista de las eviden-
cias, podemos concluir que el Mandato persiguié el fomento de las tensiones
intercomunitarias y la aparicién de un sentimiento claro de “especificidad” dentro de
cada comunidad. O dentro de una misma religién, como el islam, donde se traté de
agrandar las distancias entre las diversas comunidades islimicas, las mds reacias al
Mandato, creando instancias y consejos legislativos propios para cada una de ellas.
Esto suponia, ademads, una vuelta de tuerca en el sistema de los millets, que incluia a
chiies, drusos, alawies, sunnies e ismaelies en un mismo grupo.

El periodo del Protectorado demostré que la respuesta de los diversos grupos con-
fesionales a los asuntos “clave” (el proyecto de Estado, la construccién nacional, las
relaciones sociales...) no eran homogéneas, pues ni todos los maronitas, por ejemplo,
apoyaron a los franceses ni todos los sunnies los rechazaron. Organizaciones con una
destacable participacién maroni como Suriya al-Fatat o al-Hizb al-Watani al-‘Arabi
reclamaron la unidad siria y se opusieron vehementemente a la ocupacién francesa.
Una postura similar tomaron los miembros maronitas del consejo representativo que
en 1920 desafié al general Gouraud y rechazé la injerencia francesa, o los repre-

202. Seglin este censo, los maronitas conformaban la mayoria (226.378) seguidos de sunnies (175.295),
chiies (154.208) y greco-ortodoxos (76.522). Vid. Joseph Cahmie, “Religious Groups in Lebanon: a Descripti-
ve Investigation”, International Journal of Middle East Studies, vol. 11, 1980, pig. 177.



LA EXTINCION DEL IMPERIO OTOMANO 95

sentantes de la comunidad que participaron en las reuniones del Congreso General Si-
rio. En cuanto a las sunnies,. ya nos hemos referido a la participacién de al-Yisr en la
actividad politica de los anos treinta, al lado justamente del sector maroni mis afin a
los intereses [ranceses. Pero no fue el primero: anos atrds, el consejo representativo
libanés que sanciono los dos articulos confesionalizadores ya citados estaba presidido
por un notable sunni. En Siria, parte de la oligarquia sunni colaboré con el Mandato
hasta acabar por renunciar a la Gran Siria y reconocer las fronteras del Gran Libano™".

Otro detalle de importancia es el de la interrelacion de las actitudes nacionalistas con
las transformaciones socio-econémicas. La politica colonialista del Mandato acabé fomen-
tado un sentimiento de rechazo generalizado. Algunos maronitas coaligados con los inte-
reses [ranceses revisaron su estrategia cuando sospecharon que Paris deseaba
monopolizar las posibilidades econémicas y comerciales del pais. Las elites sunnies, por
su parte, comprendieron que su inhibicion en la politica interna les privaba de suculentos
beneficios. En consecuencia, abandonaron sus posturas favorables a la Gran Siria y acep-
taron la icdlea de la “libaniclad”. En el censo de 1922 se habian negado a inscribirse alegan-
do su pertenencia a una Gran Siria; nueve anos mis tarde accedieron a participar en el
nuevo censo. Del mismo mocdo, las tesis independistas de Bichara al-Juri ganaron adeptos
entre amplias capas de la oligarquia maroni, convencidas de que su mercado natural era
el arabe. Al proyecto juriano se adhirieron los Solh y otros representantes de las clases co-
merciales sunnies cuyos intereses coincidian con los de la oligarquia maroni.

En resumen, la experiencia francesa contribuyé a deslavazar el proyecto de una
socieclad cohesionada y plural. Asimismo, confirié un halo de fatalidad a la imagen de
una sociedad formada por grupos, tailas y cabilas en continua beligerancia. No sabe-
mos qué habria podido pasar si no se hubiese establecido un gobierno colonial euro-
peo en Libano y Siria. Pero si sabemos que la Republica libanesa, por ejemplo, hunde
sus raices organicas en el sistema confesional politico (explicitado en el Pacto Nacional
de 1943) que, con el precedente del mutasarrifato (inspiradlo, todo hay que decirlo,
por Francia), fue desbrozado por el Mandato. Y también sabemos que decisiones to-
maclas por los legisladores franceses inspiraron determinadas regulaciones de los dos
Estados independientes. Asi con las “comunidades oficiales” y los documentos de
identidad que especificaban la religion del individuo. Por supuesto, el mal confesional
no nace en el periodo francés; empero si se ramifica y robustece en é€l.

3. La formacion del Estado nacional independiente

La Segunda Guerra Mundial marcoé el fin de la ocupacion francesa. Tras la reposi-
cion de ambas constituciones en 1943 y la designacion de Quwatli y Juri como presi-
dentes de la Repiblica siria y libanesa, respectivamente, los sectores nacionalistas

203. Tibawi, op. cit., pag. 370.
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incrementaron sus demandas independentistas. Las reivindicaciones, que incluian la
supresion de las restricciones impuestas por el Mandato a las actividades del gobierno
y la concesion de mayores prerrogativas en materia arancelaria y militar, no encontra-
ron eco en los franceses. Cuando el recién elegido Gobierno libanés se disponia a eli-
minar los articulos de la Constitucién que entorpecian el camino de la independencia,
el comisionado general, Jean Helleu, ordend el encarclamiento de Juri, su primer mi-
nistro Solh y tres ministros. Acto seguido, derogé la constitucion y nombré presidente
al maroni Emile Eddé. Las reaccién popular, la oposicién de Estados Unidos y las pre-
siones de Gran Bretana, que no estaba dispuesta a permitir la prolongacién del Man-
dato, obligaron a De Gaulle a substituir al alto comisionado y liberar a los detenidos.
A partir de esta fecha, la relacién entre las autoridades francesas y los dos gobiernos
se resumirian en un tira y afloja constante: las primeras trataban de ganar tiempo en
un contexto internacional y local que no les era propicio; los segundos pugnaban por
conseguir la plena independencia.

En realidad, las tensiones se debian al deseo francés de asegurarse una serie de pre-
bendas econémicas, culturales y militares en prevision de una independencia que se daba
por hecha. Las mayores divergencias giraban en torno a las escuelas misionales, las 7rou-
pes Spéciales y la concesion de ciertas ventajas comerciales. Si en 1943 fue Libano la que
sufrié la abusiva politica francesa, en 1945 las ciudades principales de Siria, especialmente
Damasco, padecieron cruentos enfrentamientos entre la poblacién y las tropas extranjeras.
Esta vez el motivo fue el deseo de las autoridades sirias de suprimir la ensenanza del fran-
cés en las escuelas. Los altercados se sucedieron en diversas ciudades sirias, y la capital
fue bombardeada durante tres dias. De nuevo, quedd patente que la gran mayoria del
pueblo sirio deseaba el fin del Mandato, independientemente de confesiones y etnias. El
desarrollo de los acontecimientos sirvié de excusa a los britinicos para obligar a los fran-
ceses a abandonar la regién sin arrancar tratados ventajosos a los sirios y libaneses. De esta
guisa se consumo la evacuacion en 1946, con los franceses denunciando un contubernio
britinico-nacionalista drabe para echarlos de la regic’)nm.

Antes de cerrar el apartado reservado al Mandato francés, deberiamos hacer una
breve referencia a las ya mencionadas Troupes Spéciales, cuyo sesgo confesional tuvo,
en principio, una incidencia notable en la composicién del ejército moderno sirio. Del
mismo modo, conviene detenerse en el proceso de gestacién y desarrollo de las for-
maciones politicas sirias y libanesas, cosa que haremos al final del capitulo.

3.1. Les Troupes Spéciales

Las Troupes Spéciales fueron creadas por los franceses durante la 1* Guerra Mun-
dial, con el objeto de combatir a los otomanos. Con posterioridad, quedaron incorpo-

204. Longrigg, op. cit., pig. 348.
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radas a las tropas coloniales. Nacido en un principio como un remedo de la Legion
Extranjera, este ejército indigena constituy6 junto a la oficina de aduanas la Gnica ins-
titucion que, bajo un mando unificado, era comun a Libano y Siria””. Durante la gue-
rra con el Eje, representantes de movimientos libaneses cristianos contrarios al Imperio
Otomano conminaron a sus conciudadanos a alistarse en ellas. De hecho, el primer
embrion de lo que luego serian las 7Troupes estaba formado por maronitas que, tras
entrar en colision con el otro cuerpo que formaba la legion, el armenio, fue separado
de éste y concentrado en Libano. En cuanto a los soldados armenios, cuya presencia
en Siria y Libano dio pie a fricciones ocasionales con la poblacién, fueron enviados a
Cilicia tras formarse la Legiéon Armenia. Los maronitas, por su parte, conformaron la
Legion Siria. Segun se deduce de la correspondencia cruzada entre responsables fran-
ceses y britinicos en 1918 y 1919, los britinicos impidieron a los franceses reclutar sol-
dados de entre los habitantes sunnies de Siria y Libano con el objetivo —a decir de los
galos— de fomentar la impresion de que Paris desempenaba el cometido de protectora
de los cristianos™”. Sin embargo, la preeminencia cristiana se invirtié durante la época
del Mandato para dar paso a grupos “minoritarios” como los alawies y drusos.

Esta tropas locales apenas si contaban en Siria con cinco mil hombres y cumplian
funciones policiales. La mayor parte de sus cuadros estaban formadados por soldados
reclutados entre las comunidades circasiana y armenia, muchos de ellos huidos de las
tropas zaristas (en el caso circasiano) y turcas (armenios). Los militares franceses ocu-
paban los puesto de mayor rango si bien parte de la oficialidad se repartia entre cris-
tianos, alawies, drusos y circasianos, con una pequena proporcién de sunnies®”.
Muchos de los jovenes oficiales se unieron a las revueltas contra los franceses o cola-
boraron con ellas; los altos mandos mantuvieron, por lo general, su compromiso con
las autoridades militares francesas. Cuando Siria accede a la independencia y se ins-
taura el Ejército Nacional, muchos de estos oficiales, provenicnics de Damasco vy las
regiones alawies y drusas, se integran en él. Esto crea trensiones entre los elementos
que habian participado desde el primer momento en la lucha contra los franceses y los
oficiales de las Troupes que no habian intervenido en ella. Sin embargo, los primeros
no tardaron en componer la corriente hegeménica dentro del ejército, gracias a los ro-
bustos vinculos familiares, locales y regionales que habian desarrollado con figuras
destacadas de la escena politica y econémica siria.

Un estudio reciente ha puesto en duda que las Tropas Especiales dieran la priori-
dad a voluntarios no sunnies. Cierto es que el Mandato no siguié una pauta marcacdla

205. N. E. Bou Nacklie, “Les Troupes Spéciales: Religious and Ethnic Recrutment, 1916-1946", Middle
East, n® 25, 1993, pig. 645.
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mée dans la nation, Argel: SNED, 1975, pig. 191.
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en exclusiva por la pertenencia confesional. Al contrario, tomé en consideracion otras
coordenadas como las relaciones intertribales y clinicas en el interior de las comuni-
dades. Asi, procuré cerrar el paso a las familias que consideraba hostiles, como los
Turshin drusos, que tuvieron una actuacién destacada en la revuelta de 1925, o los
Bashagira alawies, a los que pertenecia Silih al-‘Ali. Con los sunnies llevaron a cabo
una politica similar, ya que dieron prioridad a los habitantes de las zonas rurales y re-
legaron a los de las ciudades, mas reacios a la presencia francesa. Y para sofocar las
revueltas, se recurrié a contingentes militares formados en su mayor parte por miem-
bros de una sola comunidad, minoritaria por lo general. Esto provocaria la sensacion
de que las comunidades en cuestién apoyaban a los ocupantes. Algo parecido hicie-
ron los britincios en Iraq con los batallones de asirios que combatieron a las tribus
kurdas y drabes rebeldes. Posteriormente, cuando el alzamiento druso se extendi6 a
Damasco, se crearon las Troupes Supplétives, formadas principalmente por kurdos y
circasianos.

Con todo, las maniobras francesas no explican por si solas la notable participacion
de algunas comunidades en el ejército. Sectores empobrecidos o desgajados del poder
central respondieron a las ofertas francesas de dinero ripido y se alistaron en el ejér-
cito para mejorar su situacién social. Este era el caso de muchos alawies, quienes, a
pesar de ser mayoria en su territorio auténomo, componian el grueso de una pobla-
cién agricola desvalida frente a un grupo de terratenientes formados principalmente
por sunnies, cristianos y potentados alawies. Los habitantes de las zonas rurales mas
deprimidas vieron en el ejército un modo de medrar social y econémicamente. Una
destacada personalidad alawi, opuesta —como otros muchos alawies— al régimen ac-
tual, describia asi la situacién: La tendencia de los alawies —y puede qiie de otros grupos
minoritarios azotados por la pobreza— a alistarse en el ejército respondia mds a una
realidad impuesta por la necesidad y la ausencia de otras vias para asegurarse el sis-
tento que a un proyecto estudiado para poner fin a su estado de postracion o hacer valer
sts derechos”™. Por el contrario, las clases altas urbanas rechazaban la carrera militar
porque no se les antojaba rentable’”. No ocurria lo mismo con las grandes familias
rurales o de pequenos centros urbanos, que conformaron la espina dorsal de la ofi-
cialidad en las tropas locales. Tras 1946, fueron los miembros de las clases bajas los
que coparon las academias militares®'”.

El estudio de las Troupes Spéciales reviste gran importancia porque algunos han visto en
ellas el fundamento del sectarismo (el monopolio de poder ejercido por una comunidad so-

208. A. Sulayman al-Ahmad, Milaffat al-mu'arada as-suriya (Expedientes de la oposicion siria), entre-
vistado por Tamam al-Barazi, El Cairo: Madbuli, 1994, pig. 320.
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bre las demais) que, en su opinion, azota Siria. Partiendo de la base de que, en efecto,
los franceses marginaron a los drabes sunnies y promovieron el ascenso de grupos mi-
roritarios, se llega a la conclusion de que la raiz de este “monopolio alawi” sobre el ejército
y asimismo sobre la sociedad hay que buscarla en la composicion de esas tropas especiales.
La corriente islamista ha mostrado una especial predileccion por la teoria del ejército “san-
tuario” de las comunidades minoritarias®''. Sin duda, el ejército aporto el trampolin desde
el que una faccion de los alawies ha acaparado la mayor parte de los puestos de mando
militar en Siria; tampoco cabe poner en solfa la influencia decisiva del Mandato, como ya
hemos dicho, a la hora de favorecer esta circunstancia. Ahora bien, la eclosién efectiva de
los alawies no se produjo ni durante el Mandato ni inmediatamente después de éste sino
en los anos sesenta. Mis ain, segin un recuento del politico sirio Jilid al-Azm, el “mi-
llonario rojo” lider del Bloque Democritico, primer ministro en la época del general
golpista Husni Zaim, los drabes sunnies conformaban, hacia 1949, mis del cuarenta
por ciento de los oficiales y eran mayoritarios entre los altos mandos®'?. Y llama la
atencion, mis que la pigmentacion alawi, la gran cantidad de mandos de origen
kurdos, quienes no en vano iban a desempenar una funcién de primer orden entre
1949 y 1954. Por ende, la composicion del ejército tras la evacuacion del invasor colo-
nial no revelaba la primacia alawi que, décadas después, se convirtié en caracteristica.
Por otro lado, la acusacién de “usurpaciéon”, tantas veces dirigida a los alawies desde
circulos islamistas y orientalistas, da por sentado dos realidades dificilmente demostra-
bles: 1) que la “toma” del ejército por parte de las minorias formaba parte de un plan
de accion definido y preparado 2) que la mayoria drabe sunni era la (nica valedora
del arabismo frente a las minorias cristianas y chiies que colaboraban de una forma u
otra con Occidente. Pero, ademis, equivale a presuponer que la accién de unos individuos
representa los intereses y convicciones de su comunidad.

Hay que recordar, a propésito del fenémeno del sectarismo en el ejército, que no
fueron los golpes ba‘thistas de los sesenta los que abrieron de par en par la puerta a
este tipo de acusaciones sino los del 49, encabezados por Zaim, Hinnawi y Shishakli,
todos ellos de origen kurdo-musulmin. Efectivamente, el régimen impuesto por el pri-
mero, de madre kurda, no tardé en ser conocido en algunos paises como la “Republica
Militar Kurda”. Zaim se rodeé de una guadia personal kurda y envié a los mandos édra-
bes a cubrir el frente palestino. Cuando tuvo lugar la caida de Shishakli, que habia lle-
gado al ejército procedente de las Troupes Spéciales, se produjo una redistribucién de
los mandos superiores, en la que los kurdos salieron perdiendo®". El Gobierno de
Shishakli se caracterizé por la exaltacion de la impronta sunni de Siria y el hostiga-
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miento que algunas comunidades, como la drusa, dijeron padecer bajo su mando. A
Shishakli se le atribuye una de las primeras voces de protesta contra el fenémeno del
confesionalismo en el ejército y el creciente empuje alawi’'; sin embargo, él mismo
habia promovido el ascenso a los puestos de mando de numerosos oficiales proceden-
tes como €l de Hama.

3.2. La eclosion de las formaciones politicas

En los Gltimos anos del Mandato asistimos a la aparicién de nuevas formaciones
politicas que modificarin el panorama de partidos y asociaciones en ambos paises. A
los partidos tradicionales como el Sha'aby el Kutla al-Wataniyya (tras la inde-
pendencia, al-Hizb al-Watani) en Siria o el también denominado al-Kutla al-Wataniy-
ya libanés de Emile Eddé y su opuesto el Kutla ad-Dusturiyya de Bichara al-Juri, se
sumaron nuevas formaciones. Se ha apuntado que alguno de estos partidos guarda
claras reminiscencias con formaciones anteriores: asi, el Hizb al-Qawmi al-Iytima'i as-
Suri (PNSS) beberia de las doctrinas del Partido Sirio Moderado de Faris Nimr y otras
personalidad siriolibanesas en el Cairo, mientras que las formaciones socialistas y co-
munistas habrian recibido la influencia del Partido Socialista Sirio Libanés®'"’. Forma-
ciones hubo que alcanzaron un indudable protagonismo en los cuarenta y cincuenta
para luego desaparecer o quedar relegadas a un segundo plano. En otros casos, como
el del Ba ‘th, un inicio renqueante dejé paso al poder en la Siria de los sesenta, si bien
a costa de ceder casi todo el espacio a los militares. Algo similar ocurrié con las Falan-
ges, cuya etapa dorada comenzé a finales de los cincuenta. A nosotros no nos interesa
tanto la trayectoria de cada uno de ellos cuanto su visién del confesionalismo, la sig-
nificacién del factor confesional en su formacion y sus puntos de vista sobre el na-
cionalismo, el panarabismo y el sirianismo. En seis de entre estas formaciones,
todavia en activo, se resumen las lineas generales que presiden la formulacién del
modelo nacional politico: la opcién globalista no confesional-secularista, la nacio-
nalista totalizadora, la particularista y especifista, la opcién sacralizadora... Pro-
puestas todas ellas pigmentadas por componentes ideolégicos que van desde el
liberalismo al marxismo pasando por el tradicionalismo religioso y las propuestas
revolucionarias®'®.

a) El Partido Comunista de Siria y Libano (PCSL): Fundado en 1925 en Beirut a par-
tir de la fusién del Partido del Pueblo Libanés y la Liga Espartaco armenia, el Partido
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Comunista de Siria y Libano alcanzé notoriedad a lo largo de los afnos treinta®'’. Del
mismo modo, fue el promotor principal del frente antifascista fundado en Beirut en
1936, ano en el que el triunfo del Frente Popular en Francia les permite un grado de
mayor movilidad. EI centro neurilgico del partido pasé a Siria a partir de la revuelta
drusa de 1925. Un ano después, coincidiendo con una ola de disturbios, las autorida-
des francesas arrestan a sus lideres y el partido entra en una fase de inactividad que
acabaria en 1928 con la liberacién de aquéllos. No obstante, el que fuera dirigente de
la faccion siria “oficial” durante lustros, Jilid Bakdash, cifra el verdadero inicio de las
actividades del partido a principios de los anos treinta, cuando un reducido nimero
de miembros se encargaba de coordinar las actividades de la dos ramas, libanesa y si-
ria, que permanecieron completamente unicas hasta la independencia. Entonces, se
crearon dos comités centrales®'™. En 1934 el nimero de miembros paso a ser de 200,
disponiendo de un cuadro de dirigentes capaces y formados en la Unién Soviética
como el propio Bakdash, Mustafa al-‘Aris, Fuad Qazan, Niqula Shawi y Antin Thi-
bit*"”. El partido atravesé una serie de etapas de mayor o menor actividad, llegando
incluso a contar con ocho mil afiliados en 1946, segiin estimaciones del propio parti-
2

220 . . 3 «
do™". Las dos secciones volvieron a unirse en 1947 con Bakdash como secretario ge-

neral, pero en 1958, tras declararlo ilegal el gobierno de la RAU, volverian a

2

separarse”'. Su mayor éxito en la década de los cincuenta lo constituy6 la obtencion
de un escano en las elecciones sirias de 1954, meses depués de la caida de Adib Shis-
hakli. A pesar de su escaso poder de convocatoria entre campesinos, estudiantes y mi-
litares y la oposicién frontal mostrada por ciertos sectores que lo consideraban un
instrumento de la Unién Soviética, Bakdash sali6 elegido en Damasco al frente de una
lista independliente de “Unidad Nacional”, gracias, sobre todo, a su carisma personal.
Estas elecciones, sin embargo, no depararon la perseguida unién de fuerzas de izquier-
da entre los comunistas, Ba'thies e independientes de izquierdas como Jalid al-*Azm, si
bien las elecciones complementarias de 1955 entre Riyad al-Miliki (oficial ba‘thi) y
Mustafa as-Siba'i (de los Hermanos Musulmanes) demostraron la posibilidad de llegar
a acuerdos puntuales.

No obstante las posibles afinidades ideolégicas existentes entre uno y otro particlo,
los idedlogos dlel Ba'th, especialmente ‘Aflaq y Bitar, nunca dejaron de ver en los co-
munistas un instrumento quintacolumnista soviético y un enemigo acérrimo del nacio-
nalismo drabe. Fue precisamente la postura del partido en lo concerniente a la
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fundacién de la R.A.U lo que provocé la salida de Bakdash del pais. El partido se di-
vidi6 entre partidarios de una unién confederal con otros paises drabes y la unién
completa. Este mismo asunto habia creado tensiones apreciables entre los sectores ar-
menios y drabes del partido en los anos treinta. La postura de los oficialistas se con-
densaba en el lema a través del socialismo construimos la union y no a través de la
union construimos el socialismo, dando a entender que la prioridad no debia ponerse
en el proceso de unién sino en la lucha de clases y la consecucion de los ideales so-
ciales, del mismo modo que insistian en que la unién es beneficiosa para combatir el
imperialismo, pero siempre y cuando se respetasen los fundamentos y caracteristicas
culturales e histéricas de cada pais. Con todo, algunas unidades libanesas del partido
apoyaron la unién a despecho de las consignas dadas por el Comité Central®*’. En
cualquier caso, las dos ramas habian expresado desde el inicio su apoyo a la unidad
entre Siria y Libano e, incluso, adopatron en 1956 una resolucién en la que se afirmaba
la “ineluctabilidad” de la unidad 4rabe, sobre todo entre Siria y Egipto””’. Entonces, se-
gin Bakdash, lo que impelié a los lideres del partido a rechazar la RAU un ano des-
pués fueron los términos del acuerdo y el temor de que Nasser estableciese un poder
cuasi omnimodo en Siria.

Desde la izquierda nacionalista, se siguié considerando el comunismo como algo
ajeno a todo lo arabe y el mayor peligro al que debe enfrentarse el nacionalismo dra-
be®'. Esta impresion venia reforzada por la acusacién vertida contra los comunistas si-
rios de haber cooperado con el Mandato durante la época del Frente Popular, con
cuyo gobierno de izquierdas creian posible un alto nivel de colaboracién para conse-
guir la independencia de Siria y Libano. Igualmente, las posturas fluctuantes de la or-
ganizacién respecto de la cuestion palestina, mixime tras el apoyo soviético a la
particion de Palestina en 1947, provocaron suspicacias en torno al verdadero margen
de autonomia del PCS. Tampoco la sorprendente buena acogida a la decision francesa
de entregar Alejandreta a Turquia en 1937 senté bien a los sectores nacionalistas. El
partido alegé la necesidad de reforzar el frente antifascista y ganarse a Turquia para la
causa, esgrimiendo ademads los temores francobritinicos de que Ankara se decantase
por Alemania®®.

Otro punto de interés reside en la estrecha relacién del P.C. siriolibanés con los
grupos no sunnies. ‘Aflaq y Bitar acusaron a los comunistas de recabar sus apoyos en-
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un principio, los miembros del partido eran mayoritariamente armenios, sobre todo en
Siria, con la aparicion también de greco-ortodoxos, judios y kurdos. De hecho, el pri-
mer embriéon de organizacion comunista en la zona fue la ya citada “Liga Espartaco”,
compuesta por armenios. Mis atin, el nacionalismo drabe nunca ha dejado de recordar
la participacién activa de comunistas judios (en concreto Yacop Tepper, Wolf Averbach
y Joseph Berger, dirigentes del PC palestino) en la génesis del partido®’. A decir ver-
dad, los elementos drabes no empezaron a dejarse ver con profusion hasta mediados
de los treinta, situacién que provocé, segin algunas versiones, choques entre los
representantes de los grupos minoritarios y los de los drabo-sunnies a propésito de la
forma de colaborar con el movimiento nacionalista independenlislazm. Estas tensiones
no quedaban muy lejos de las rupturas y purgas que se produjeron dentro del PCS en
1951 contra los titoistas o las desmembraciones posteriores, que también habrian de
padecer la mayoria de partidos libaneses y sirios en los sesenta y setenta. El PC sirio,
en concreto, sulriria la escision mas importante en 1973 al formarse el PCS-Buré Poli-
tico, rechazado por los soviéticos y reprimido por el Ba‘ath en el poder. Bakdash man-
tuvo su alianza con el Ba'th hasta su muerte a mediados de los noventa. En Libano es
apreciable la popularidad de que gozé el PCL en los sesenta y setenta entre la comu-
niclacl chii, que aportd destacaclos militantes y también intelectuales como el profesor
universitario Mahdi ‘Amil. La aportacién chii al PCL y el cartel de Bakdash, de origen
kurdo, entre los habitantes del “barrio kurdo” (pero intensamente arabizado) de Da-
masco, donde salid elegido en las elecciones del 54, han avivado la teoria de que el
PCL y el PCS son una agrupacion de grupos minoritarios. Para explicar el relativo pre-
dicamento de las teorias comunistas en las comunidades no drabes, se ha alegado que
los comunistas representaban una opcién secularista contraria a la corriente drabe con-
servadora, sobre todo en lo referente a las tradiciones sociales y el cometido de la mu-
jer’”. Pero el radio de accién de los dos PC nunca llegé a sobrepasar un limite
reducido y su peso especifico ha sido mas bien discreto.

b) El Partido Nacional Sociclista Sirio (PNSS): Sus inicios se remontan a 1932, ano
en que nacié como organizacion secreta. Su fundador, Antin Saade, al igual que des-
tacados miembros del partido, pasé largas temporadas en la circel durante el Mandato
debido a sus reivindicaciones de la Gran Siria, su oposicion a la ocupacion francesa y
su apoyo a la causa palestina. En 1944, el partido fue autorizado por las autoridacdles
mandatarias pero al poco sufrié una de sus primeras escisiones: Asad al-Ashqar y otros
lideres como Ni‘ma Thibit, aprovechando que Saade se encontraba en Europa, dieron
un golpe de mano en el partido vy, tras separar la direccion de Siria de la de Libano,
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anunciaron su creencia en la existencia de una entidad libanesa desgajada de la siria.
Esta desviacién conculcaba el principio ideolégico basico del partido: la creacién de
una Gran Siria que incluyese los territorios histéricos del Bilad as-Sham. Como ya he-
mos visto en secciones anteriores, la nocién de una patria histérica siria no era extrana
a algunos pensadores cristianos nahdawies. Este poso y la influencia de las conclusio-
nes Lammens, del orientalista delimitaron el corpus doctrinal de Saade y su grupo, que
rechazaban el panarabismo y concedian a los factores hist6ricos, geogrificos y psico-
I6gicos, asi como a la pertenencia a un proyecto comin de civilizacién, la prioridad a
la hora de definir la esencia de una nacién. Otro punto importante en el pensamiento
de Saade es su concepcion de la sulala o “una especie de raza-mezcla” compuesta de
diversos elementos que, en el caso de la sulala siria, han dado lugar a una nacién su-
perior, por ejemplo, a la egipcia o la del norte de Africa®”’. El rango concedido por
Saade a la raza como uno de los “elementos definidores de lo nacional”, asi como la
influencia del nacionalsocialismo alemén en la parafernalia del partido, ha fomentado
la impresién de que el pensamiento saadiano tiene tintes racistas; sin embargo, se ha
argtiido que son los factores histéricos los que condicionan el concepto de sulalay
que su corpus tebrico queda mids cerca del fascismo que del racismo®”’.

Tras su ajusticiamiento junto con seis dirigentes del partido en 1949, acusados de
participar en una conspiracion contra el Gobierno libanés, el PNSS siguié disfrutando
de cierta influencia en la escena politica. Incluso, inicié una batalla particular con el
Ba'th sirio para hacerse con las riendas del ejército; en este contexto se sitiia el asesi-
nato en 1955 de un oficial del Ba'th, ‘Adndn al-Maliki, a manos de un sargento alawi
miembro del PNSS y, anos atrds, las conspiraciones dentro de la Fuerzas Armadas sirias
para acabar con el régimen de Zaim (responsable de la atin hoy enigmitica entrega de
Saade al gobierno libanés). En 1951, activistas del PNSS participaron en el asesinato
del primer ministro libanés Riyad Solh en Amman (le acusaban de haber comprado la
entrega de Saade). Cuando se instauré la R.A.U, el partido se opuso e incluso se suma,
junto a sus tradicionales enemigos de las Falanges, al bando favorable a Chamoun en

% 1a década de los sesenta asiste al declive de la forma-

la “pequena” guerra de 1958
cion, que habia conseguido cierta popularidad gracias al vigor de una idelologia que
apelaba “tanto al corazén como a la mente” segiin reconocia el panarabista al-Husri.
Por lo que respecta a la composicion confesional del partido, tanto Saade como
buen niimero de sus primeros discipulos, casi todos ellos provenientes de la Universi-
dad Americana, eran greco-ortodoxos. A pesar de sus esfuerzos por demostrar su im-

pronta plural, laica y antisectaria, el PNSS apenas si logré un respaldo simbélico en
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algunas comunidades. Pero, al menos, consiguié evitar las coordenadas taifies dentro
de los miembros del partido®. El historiador libanés Kamal Salibi opina que el pro-
yecto saadi no calé entre los maronitas porque éstos se sentian identificados con la
idea de un Libano independiente mientras que los musulmanes no aceptaban la opo-
sicion de Saade al panarabismo y su defensa de un fenicianismo sui generis™'. De este
modlo, el partido, que contaba con miembros protestantes, greco-orotodoxos, chiies y
drusos como principales valedores, se vio obligado a batirse en innumerables frentes:
contra el Bloque Constitucionalista del presidente al-Juri, contra las Falanges, contra el
Ba'th, contra las asociaciones musulmanas y contra los comunistas. Al final, su antipa-
narabismo y antiizquierdismo le llevé a tomar el bando mis conservador, apoyando el
pacto de Bagdad y el gobierno de Chamoun. El partido intent6 atraer a los grupos con-
fesionales no maronitas ni sunnies con un discurso contrario a la “dominacién” de los
primeros en Libano y los deseos de los segundos de “rescatar” el Califato islimico por
medio del panarabismo®". Esto menoscabé el tono de su discurso globalizador y uni-
versal; con todo, las invocaciones de Saade contra el confesionalismo y la intromision
de la religion en los asuntos del Estado corroboran su espiritu anticonfesional: Si e/
monsenor Fajuri quiere decir que no puede haber entendimiento algiuno entre los hom-
bres de religion maronitas y musulmanes en lo referente a sis discrepancias teologicas,
acierta; ahora, si desea dar a entender que no puede existir entendimiento entre todos
los hijos de la Nacion Siria por sus diferencias confesionales, se equivoca. Todos los gri-
pos politicos que han mezclado la religion con el Estado y han nacido sobre fundamen-
tos politico-religiosos, cual es el caso de las Falanges (grupo maroni), an-Nayyade (sunni),
at-Talai*(chiD), los Gassasina (cristiano) y los Hermanos Mustlmanes (sunni), han entorpe-
cido la cristalizacion de 1na conviccion y una creencia nacional comiin entre los hijos de
la Nacion Siria. El renacimiento de la causa del Nacionalsocialismo Sirio ha demostrado
quee los sirios son capaces de lograr algo mds que un entendimiento en lo referente a los
astintos nacionales, la unidad de volicion, de objetivos, de sistema y de destino. Los miles de
nacionalsocialistas sirios pertenecen a todos los ritos y localidades de Siria”™.

Por lo que se refiere a su situacion en Siria, el PNSS encontré en un principio sus
prinicipales apoyos en la regién de Lataquia, en los circulos alawies y cristianos. En
esta zona, al contrario que en Alepo, las tesis del partido calaron en sectores estudian-
tiles y universitarios. La incorporacion de personajes de cierto prestigio en dmbitos lo-
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cales y regionales contribuy6 a apuntalar la popularidad del partido y sirvieron de re-
ferente a determinadas capas sociales””. Familias tan relevantes en la historia posterior
de Siria como los Yadid participaron en la formacién del partido, a excepcién de Salah
Yadid, ba‘thista convencido y partidario incluso de la ejecucion de su hermano Gas-
sin (miembro del PNSS), acusado del asesinato de Riyad al-Maliki. Otro hecho que
demuestra las fricciones derivadas de las actividades proselitistas del PNSS y el
Ba‘ath en una misma region, en este caso la zona alawi, lo tenemos en las rencillas
surgidas entre el futuro presidente sirio, Hafiz al-Asad, y algunos de sus famliares
afiliados a la formacién fundada por Saade. No obstante, el PNSS no tuvo tanta for-
tuna a la hora de atraer a otras personalidades de gran peso social, como Kamal
Yunblat en Libano; tampoco logré retener a un buen nimero de politicos que lo
abandonaron para integrarse en otras formaciones o establecer sus propias agrupa-
ciones. He aqui el caso de Akram al-Hurani (quien armé el Partido Socialista Arabe
en 1950 tras entablar negociaciones fallidas con el PNSS) o Adib Shishakli, creador
del Movimiento de Liberacién Arabe en 1952, y numerosos palestinos, inscritos casi
todos ellos en la Universidad Americana, que se adhirieron en los cincuenta al par-
tido. Al igual que los falangistas o los Hermanos Musulmanes, el PNSS sufrié una
serie de escisiones, sangrientas en ocasiones. Hoy, el gran partido de Saade se ha-
lla dividido en tres facciones de escaso calado: 1) el Consejo Superior, presidido
por In‘am Ra‘ad, 2) el Comité de Urgencia de Asad Hardane, ‘Isam Mahairi, Gassan
al-Ashqar y Marwian Faris y 3) la faccién de Yury ‘Abd al-Masih. De todos ellos, el
Comité de Urgencia, vinculado a Siria, es el mas influyente.

¢) El Ba ‘th: De la fusioén, el cinco de marzo de 1954, entre el Ba'th al-‘Arabiy el
Hizb al-Ishtiraki al-‘Arabi (Partido Socialista Arabe) nace el Hizb al-Ba'th al-'Arabi al-
Ishtiraki™. Hasta ese momento, el Ba‘th, fundado por los maestros de escuela Michel
Aflaq y Salah Bitar y un grupo de intelectuales, se caracterizaba por unos postulados
en los que el nacionalismo arabe aparece como algo intimamente ligado al islam; en
los cincuenta, la incisién de los posicionamientos marxistas promocionaria el concepto
de laicidad y un nacionalismo mads realista y cientifico™. Sin embargo, las tensiones
entre los dos profesores por un lado y Akram al-Hurani, presidente del Partido Socia-
lista Arabe, por otro, fueron constantes. A decir del propio al-Hurani, sus socios Aflaq
y Bitar jamis se sintieron comprometidos con un proyecto socialista mas hicieron todo
lo posible por dirigir el Ba ‘th desde sus propios postulados nacionalistas. Para al-Hu-
rani, los lideres del Ba ‘th aprobaron la unién para evitar un enfrentamiento directo
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con los sectores del Ba‘th partidarios de la fusién. Esto es, accedieron a lo que al-Hu-
rani denomina “matrimonio catélico” indisoluble por obligacién que no por devo-
cion®".

Otro protagonista de la singlacdura ideologia del Bacth es Zaki al-Arsuzi, a quien se le
atribuye la atraccién de gran nimero de simpatizantes alawies (al-Asad y Yadid entre
otros) hacia el partido y el refuerzo de su vertiente nacionalista-mistica®’’. Mucho se
ha debatido sobre quién es el verdadero “alentador espiritual” del Ba‘th, asi como el
grado de “alawizacion” que deparé la incorporacion del al-Arsuzi. Los acontecimientos
posteriores a 1966, fecha del golpe de estacdo militar Ba ‘thi que expulsé a Aflaq y Bitar
del poder, llevaron a los nuevos responsables del partido a tratar de difuminar el pro-
tagonismo de los dos profesores y exagerar el peso de al-Arsuzi, hasta el punto de in-
sistirse en que fue éste y no otro el fundador verdadero del partido. Lo cierto es que
al-Arsuzi habia fundado en 1940 y con el Mandato atn vigente, al-Ba ‘th al-‘Arabi, di-
suelto cuatro anos mds tarde. Es decir, que su “Ba ‘th” precedié en unos anos al de
Aflaq y Bitar. En cualquier caso, habia otras diferencias que las meramente ideologicas
entre los dos segundos y el primero: aquéllos pertenecian al ambiente damasceno de
clase media culta mientras que el primero procedia de la zona de Alejandreta, cuya
entrega a Turquia por parte de Francia habia redoblado sus d4nimos nacionalistas.

El primer gran triunfo del Ba ‘th sirio se produjo en las elecciones del 54, donde
obtuvo veintidés escanos, a ocho tan sélo del ganador, el Partido del Pueblo. No cabe
duda de que el trabajo de al-Hurani en la region de Hama, donde consiguié sensibili-
zar a la poblacién rural en contra de las grandes famiias de propietarios como los Ki-
lani y los Barazi, fue decisivo en este triunfo. Paulatinamente, la influencia del partido se
fue extendiendo a todas las regiones del pais, calando especialmente entre los estudiantes;
del mismo modo, numerosos oficiales actuaron como canalizadores de las teorias bathistas
dentro de las Fuerzas Armadas. En realicad, la influencia real del Ba‘ath era mucho mayor
que el niimero de afiliados, que no pasaban de tres mil en 1954°'. El golpe militar de 1966
abrié las puertas de par en par a las acusaciones de sectarismo, vertidas las mas de las ve-
ces por miembros purgados o perseguicos por el Ba‘th. A partir de ese ano, el ala militar,
encabezada por Salah Yadid, Hafiz al-Asad y un niimero apreciable de dirigentes venidos
del medio rural, tomaria las riendas del partido.

Puesto que los dirigentes del partido eran conscientes de que sus bases de apoyo
se reducian a los ambientes rurales, trataron de fomentar la participacion de las gran-
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que habian abandonado el campo para estudiar en la capital; del mismo modo, las re-
laciones que unian a los Aflaq con familias de la regién drusa del sur, permitieron a
aquél establecer contactos con los estudiantes de las regiones drusas que residian en
Damasco. Los moradores de las ciudades del interior, como Damasco y Alepo, no res-
pondieron con demasiado entusiasmo a las llamadas del partido, debido, en parte, a
la influencia que seguian ejerciendo en ellas los partidos tradicionales. De ahi que los
apoyos fundamentales del Ba ‘th se reclutasen entre los habitantes de la zonas rurales.
Hay que tener en cuenta que la aparicién del Nasserismo, como elemento aglutinador
del nacionalismo 4rabe, y las polémicas desatadas entre Abdel Nasser y el Ba ‘th tras
la R.A.U evitaron que una proporcion considerable de sunnies, proclives a las corrien-
tes nasseristas, se sumase al Ba ‘th. Es mis, como ya veremos con mayor detalle en el
proéximo capitulo, desde Egipto se acusé al Ba ‘th de entorpecer el panarabismo. Lue-
go, las discrepancias internas dieron lugar a escisiones como la proiraqui (en Libano
también se produjo la division entre Ba ‘thies proiraquies y prosirios) o la faccién de
Salah Yadid, formada a raiz del golpe de al-Asad contra Yadid y el encarcelamiento de
éste,

Aqui llegamos a un punto de gran importancia: ;pretendia el Ba ‘th subvertir el pre-
dominio de las clases tradicionales, generalmente sunnies, y substituirlo por un orden
en el que prevaleciesen los grupos “marginados” Disidentes de partido, que comen-
zaron en los sesenta a hablar del caricter sectario del Ba‘th, sustentan esta tesis?*1,
Sin embargo, los primeros pasos dados por los civiles del partido, asi como los es-
critos de ‘Aflaq, Bitar y al-Arsuzi no permiten apoyar esta teoria; mis bien, debi6
de ocurrir que los postulados universalistas y laicos de la formacién encontraron
mejor disposicion en los sectores rurales donde prevalecia la diversidad confesio-
nal. Si, en efecto, el partido acabd convirtiéndose en un instrumento de las mino-
rias para subvertir el poder como afirman sus enemigos, hay que notar que los
objetivos fundacionales del Ba‘th —combatir cualquier modelo de accion basado en
principios confesionales, tribales, étnicos o regionales— no se han cumplido‘m. La
aparicién de militares y civiles, deseosos de utilizar el partido como lanzadera ha-
cia el poder, ha desnaturalizado el mensaje original del Ba‘th hasta convertirlo en
un mero soporte del régimen militar.

CH) Los Hermanos Mustulmanes: Surgida a finales de los treinta, estaba englobada
por elementos pertenecientes a familias de ulemas de clase media y cercanas a los cir-
culos comerciales. Su separacién culminé una tendencia que se habia iniciado anos
atrds con la creacion de grupusculos islamistas como al-Garra’, al-Hidayay at-Tamad-
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dun®’. 1a oposcion al invasor francés y las polémicas sobre los planes de ensenanza
del islam hicieron posible la union de estos grupos en una organizacién llamada Sha-
bab Mubammad, a la que un joven estudiante llamado Mustafa as-Siba‘i vincularia con
7 En 1946, la organiza-
cion elegio a as-Siba‘i supervisor general (al-muraqib al-‘amm), dependiente del di-

los Hermanos Musulmanes de Egipto a su regreso de El Cairo

rector general egipcio (al-murshid al-‘amm). La eclosién del nasserismo en Egipto y
la persecucion desatada contra los Jjwan egipcios en los cincuenta dieron la opurtuni-
dad a los miembros de la seccion siria de encabezar el movimiento islimico en el mun-
do drabe, al menos durante unos anos*™. En un principio, el grupo se limitaba a
reclamar un estado islimico. Sus fundamentos teéricos reposaban sobre los escritos de
pensadores reformistas islimicos como Rida o Kurd ‘Ali y los postulados de la escuela
neo-hanbali siria, si bien su sustento principal residia en el pensamiento de Hasan
al-Banna. Sin embargo, la radicalizacion del movimiento a partir de los sesenta y
su enfrentamiento directo con el régimen del Ba‘th les llevé a insistir en la cuestién
wifl y centrar sus ataques en los “usurpadores” alawfes, con lo que su primigenio
mensaje reformista quedé difuminado por el tono radical de sus consignas confe-
sionales. A pesar de que los acontecimientos posteriores puedan dar a entender
que la animadversion y rivalidad entre los fjwan y la izquierda fue constante, du-
rante los cincuenta la doctrina de los Hermanos no carecia de cierto sesgo sociali-
zante que les llevé a unir su voz con la de al-Hurani y su Partido Socialista Arabe
Sirio en determinados aspectos. Mds atin, as-Siba’i no escatimaba ataques contra la
oligarquia tradicional por su occidentalizacién e inhibicién respecto a la realidad
social de su pueblo. Asimismo, se opuso a la incorporacién de Siria a pactos de
seguridad regionales con las potencias occidentales®". Sin embargo, el affaire
de la Constitucién de 1950 y la pujanza de comunistas y ba‘thistas acentuaron
sus rasgos antiizquierdistas y los empujaron a buscar alianzas con grupos con-
servadores.

La Constitucion de 1950 originé el primer enfrentamiento serio entre los Herma-
nos y los partidos laicos. La Carta Magna de 1950 afirmaba, en consonancia con la de
1930, que la religion del maximo dirigente del Estado debia ser el islam. En el debate
sobre el texto constitucional, los islamistas habian hecho aprobar un borrador en el
que se estipulaba que el islam seria la religion oficial del Estado. Este borrador, empe-
ro, se modificé a instancias de los sectores cristianos y musulmanes laicistas, que pre-
firieron mantener la férmula de 1930 (aprobada durante el Mandato), si bien se
incluy6, como concesion a los islamistas, una clausula que establecia que la Charia se-
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ria la fuente principal de legislacion”". En los debates acalorados del Parlamento, los
Hermanos Musulmanes se las vieron con el Ba‘th, los comunistas, el Partido Socialista
de Hurani, el Partido Nacionalsocialista Sirio, representantes religiosos cristianos y mu-
sulmanes liberales. As-Siba‘i previno en sus intervenciones del secularismo y sus efec-
tos perniciosos para la arabidad y el islam. La cuestién del laicismo aportara,
precisamente, un motivo de friccién permanente con el Ba'th en el poder.

La primera incursién del movimiento en el Parlamento se remonta a 1947, con tres
diputados, por delante de socialistas y comunistas; a partir de ese momento, su in-
fluencia politica fue en aumento, especialmente a principios de los cincuenta, si bien
su ausencia en las elecciones de 1954, en las que se limitaron a recomendar el voto
para los buenos musulmanes y enemigos de occidente, fren6 su ascenso electoral. Si
el Ba‘th calé principalmente en nicleos rurales, los Zjwan dieron la prioridad a las
grandes ciudades, habitadas mayoritariamente por sunnies. Los comerciantes, repre-
sentantes de profesiones liberales, ulemas y los moradores de los barrios mis tradicio-
nales encabezaban la lista de partidarios. Pero los Hermanos Musulmanes consiguieron
atraer también a los habitantes de los nucleos rurales mis populosos préximos a las

251
urbes®

. Como es légico, el movimiento no pudo acceder a las zonas habitadas por
poblaciones no sunnies habida cuenta de su monocromatismo confesional. Del mismo
modo y al contrario de lo que ocurriera en Egipto, la implantacién de los Hermanos
en el ejército fue escasa, debido, entre otras razones, a la fortaleza de las corrientes
ba‘thistas y del PNSS, asi como a la implicacién de muchos oficiales sunnies con el nas-
serismo.

En los sesenta se produce un acontecimiento que marcaria la trayectoria futura de
los Hermanos: el golpe de ‘Abd al-Karim an-Nahlawi en 1961 que puso fin a la RAU.
An-Nahlawi, supuestamente cercano a la organizacién islamista, ofrecié un ministerio
al por entonces lider de la formacién, ‘Isam al-Attar pero éste rehus6**%. El golpe de
estado y los sucesos posteriores pusieron de manifiesto el peso del partido en la esce-
na politica siria, reforzado tras las elecciones parlamentarias de 1961 y la macroconfe-
rencia islimica celebrada en Damasco ese mismo afo. Mds ain, al ano siguiente, el
cerebro del golpe del 62, el general ‘Abd al-Karim Zahr ad-Din, entr6 en contacto con
los Hermanos para solicitar su apoyo al nuevo gobierno de Bashir al-‘Azma, solicitud
rechazada por los Jjwan con el argumento del trasfondo comunista de al-‘Azma”. El
sucesor de éste Gltimo, Jilid al-‘Azm, traté, también sin éxito, de ganarse el favor de
los Hermanos para conseguir la estabilidad del nuevo gobierno. La irrupcion del Ba‘th
fue considerada por los Hermanos una amenaza para la identidad islimica del pais. Ya
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que dedicaremos parte de un capitulo al duelo entre los Hermanos Musulmanes y el
Ba‘th, no entraremos ahora en detalles sobre el particular.

Por otra parte, las coordenadas sociales del Libano y las particularidades de su co-
municlad sunni no propiciaron el surgimiento de organizaciones islimicas hasta una
fecha relativamente reciente. Unicamente merece la pena destacar el movimiento de
las Nayyade, fundado en 1936 con ciertas reminiscencias de las agrupaciones de ex-
ploradores/boy scouts y que representaba, a decir de un observador libanés, el ala ra-
dical-religiosa del arabismo musulmin y algo parecido al reverso de las Falanges; de
ahi que, en muchas ocasiones, el supuesto conflicto sunni-maroni se resumiese en la
conlfrontacion ideologica entre unos y otros”", La formacioén fue perdiendo fuelle pro-
gresivamente a pesar del carisma de algunos de sus lideres como Husayn Siy'an y en
especial ‘Adndn al-Hakim, que ocupd la presidencia del movimiento durante decenios.
El grupo denuncié el caricter confesional del sistema politico libanés; no obstante, pa-
rece que tal oposicion obedecia mds al deseo de reclamar mayores cuotas de poder
para los musulmanes que a una oposicion de principios contra la misma esencia del
sistema®”’.

d) Las Falanges: Desde 1930, al-Kata'ib o Falanges, han estado en la primera linea
de la vida politica libanesa. Los tltimos anos han sido testigos, no obstante, de un pro-
ceso de decadencia y escisiones internas que han debilitado la imagen del partido, so-
bre todo tras los contflictos intermaronitas de los ochenta y noventa. La formacién
creada por Pierre Gemayel y otras cuatro personalidades surge como reaccién a las re-
clamaciones de los “siristas” musulmanes y del PNSS, que exigian la fusién con Siria.
El partido participé en la lucha por la independencia, por lo que se les ha considerado
una especie de “patriotas” libaneses cristianos®’. Sin embargo, las relaciones del par-
tidlo y sus lideres con los franceses despertaron los recelos de determinados sectores
libaneses. Pierre Gemayel sostuvo en repetidas ocasiones que ellos, en un principio,
habian aceptado el Mandato porque incluia la promesa explicita de conceder las aspi-
raciones libanesas de independencia. La renuencia posterior a cumplir este apartaclo
impuls6 las reivindicacions y la lucha “sin odio” contra las “férmulas de ocupacion™’.
Las Falanges surgen cuando la comunidad maroni se debate entre el liderazgo de Emi-
le Eddé y el impetu de su antiguo discipulo Bichara al-Juri. El partido guardé las dis-
tancias entre los dos polos y capté a gran nimero de jovenes maronitas, atraidos por
su eficaz organizacién y su gusto por las actividades deportivas y corporativas. Aunque
por poco tiempo, albergé a partidarios conspicuos de Eddé y al-Juri como Charles
Helu y Georges Naccache.
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A pesar de que el programa de al-Juri, proclive a llegar a un entendimiento con la
comunidad musulmana, parecia mis afin a los primeros postulados falangistas, Gema-
yel nunca se decanté abiertamente de su lado. Eso si, Gemayel veia en la actuacion de
politicos musulmanes moderados como Riyad as-Solh —aliado de al-Juri- el mejor ga-
rante de su plasmacion tedrica de un Libano independiente y desvinculado tanto de
Francia como del Mundo Arabe, si bien manteniendo relaciones cordiales con uno 'y
otro. Por ello, las Falanges apoyaron al gobierno de al-Juri en todo lo que confluyese
con lo establecido en el Mithaq al-Watani (Pacto Nacional) de 1943, pero acabé par-
ticipando en la “revolucién blanca” que pusd fin a la era al-Juri. En los cuarenta, su
rival principal no fueron las Nayyade (a las que les unia la fascinacién por la disciplina
y eficiencia organizativa de los movimientos fascistas de los treinta®®) ni formaciones
musulmanas similares sino el Partido Nacional Socialista Sirio de Saade, contrario a los
postulados del Pacto Nacional que impedian la unién con Siria. Los seguidores de am-
bos partidos se enfrentaron en diversas regiones, y sélo el ajusticiamiento de Saade li-
bré a las Falanges y al Gobierno de un enemigo tan incémodo como pertinaz.

Pero la implicaciéon mas directa y efectiva de la Falanges en las tareas de estado
comienza en 1958, cuando encabeza las formaciones armadas partidarias del presiden-
te Chamoun y delimita una concepcién mucho mis precisa sobre la identidad libane-
sa®”’. Este acontecimiento tuvo, ademas, el efecto de convertir el partido en uno de los
protagonistas principales del devenir politico libanés y gran valedor de la impronta
cristiana y proocidental de Libano. Las Falanges han abogado tradicionalmente por
mantener el stati quo politico libanés y el llamado “equilibrio confesional”, si bien las
proclamas originales de la formacién conminaban a arrumbar el confesionalismo “que
tanto dano nos ha hecho” desde su implantacién en 1860*°. Un destacado miembro
del partido resume las razones de esta oscilacion, centradas sobre todo en la necesidad
de salvaguardar la identidad libanesa y la integridad de los libaneses cristianos®”’. En
respuesta a un panfleto publicado en inglés en 1953 por un grupo de musulmanes
bajo el titulo de Moslem Lebanon today, pidiendo entre otras cosas la reelaboracion del
censo de la poblacién (1932) y una nueva distribucién de las cuotas de poder entre las
comunidades, Pierre Gemayyel inisitié en que la situacién debia mantenerse tal y
como estaba, ya que ésta era la tnica forma de poner coto a los circulos musulmanes
empenados en imponer su vision no secular y religiosizante del islam... En realidad,
los cristianos sospechan que las demandas musulmanas (cambio de constitucion, ree-

258. ]. P.Entelis, Pluralism and Party Transformation in Lebanon: al-Kataib, 1936-1970, Leiden: Brill,
1974, pig. 46.

259. Tewfik Khalaf, “The Phalange and the Maronite Community. From Lebanonism to Maronitism”, en
R. Owen, ed., Essays on the Crisis of Lebanon, Londres: Ithaca Press, 1976 , pp. 48-49.

260. Connaissance des Kataeb..., op. cit.,, pig. 7.

261. Y. Abu Jalil, “al-Harb walladat tawqan ila tajatti-l-wad’ at-Taifi wa al-wagi yumsiku-na” (La guerra
nos impulsé a superar la situacién confesional pero la realidad nos retiene), Al Hayat, 10-12-92.
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laboracion del censo, acercamiento al mundo darabe y especialmente a Siria, etc) es-
conden el dnimo de acabar con la “cristianidad” de Libano™. La cuestién del censo
ya habia deparado, con anterioridad, debates acalorados entre las Falanges y forma-
ciones musulmanas como las Nayyade. Hoy por hoy, sigue constituyendo motivo de
friccion, en especial en el punto tocante a los libaneses del exterior, en buena medida
cristianos, y las bolsas de poblacion forinea, en su mayor parte musulmana, no regu-
larizada.

Dadas las peculiaridades del partido, la adscripciéon uniconfesional del mismo era
un hecho insoslayable; no obstante, grupos reducidos de chiies trataron de integrarse
en €, sin éxito, debido a que las Falanges eran bdsicamente un partido que defendia
los intereses cristianos’™. Mas en concreto, estamos ante un partido eminentemente
maroni, puesto que, a pesar de que el tanto por ciento de ortodoxos, catélicos y pro-
testantes ha ido en ascenso desde 1936, la media de maronitas no bajé jamais entre
1936 y 1968 del 80%”". De hecho, las ideas preconizadas por los idedlogos del partido
han hecho que muchos consideren “falangismo” como sinénimo de “maronismo”. Esto
se hizo palpable durante el conflicto civil, en el que cualquier propuesta de aislamien-
to del partido acababa siendo interpretado como un intento de aislar a todos los maroni-
tas. Las Falanges consiguieron en los setenta imponerse a los partidos y personalidades
tradicionales maronitas y convertirse en el referente politico principal de la comuni-
dad. También, durante esa época, la formacién reafirmé sus principios secularistas y
propuso una revision profunda del sistema confesional politico y social. Pierre Gema-
yel ya se habia caracterizado por su discurso anticonfesionalista en el que se concedia
la primacia de la identidad libanesa. Sin embargo, la muerte de Pierre y Béchir Gema-
yel dejo a las Falanges en una precaria situacion que los tltimos episodios de la guerra
y sobre todo el acuerdo del Taif (1989) no han mejorado. En los noventa, con Georges
Saade como presidente, el partido hubo de hacer frente a numerosas dificultacles en
el plano interno y externo. Tras el deceso de Saade, Munir al-Hayy accedié al mando
y, después, Karim Pakraduni, el cual ha consagrado la tendencia prosiria del partido.

e) El Partido Progresista Socialista: Aunque esta formacion no nacié en el periodo
estricto del Mandato —y por lo tanto deberia quedar al margen de este recuento, lo mis-
mo que importantes formaciones surgidas mucho después como Amal o Hizboli— me-
rece la pena hacer una breve referencia al partido porque su lider, Kamal Yunblat, tuvo
un papel destacable en los primeros lustros de Republica libanesa. Al Partido Progre-
sista Socialista, creado en 1949, se le ha tachado de formacion “drusa”. Empero, el PPS
aspiraba a superar el sistema confesional y asentar una base “secular”. De hecho, Yun-
blat, junto con destacados dirigentes liberales maronitas y lideres izquierdistas, ha sido

202. Karpat, Political and Social Thought..., op. cit, pp 110-114.
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uno de los principales valedores de la supresion de todos los condicionantes confesio-
nales imperantes en la sociedad libanesa. Yunblat, que ya habia mantenido lazos con
organizaciones marxistas durante su estancia en Francia a finales de los treinta®®; evo-
luciéné hacia un concepto particular de socialismo y “nueva democracia” con tintes
revolucionarios que exigia la supresién del sistema confesional. El partido ocupé un
lugar destacado en la escena politica libanesa, sobre todo durante la Guerra Civil Liba-
nesa, en la que Yunblat encabezé el Movimiento Nacional’®. Sin embargo, uno de los
grandes objetivos de la formacién, el acceso a todas las comunidades, no se cumplio;
al contrario, el partido casi nunca dejé de ser considerado como la faccién de los Yun-
blat (en realidad, sus dos Unicos lideres en mis de cincuenta afnos han sido Kamal y
Walid, padre e hijo) y la juventud rural drusa. Esta tendencia ha ido in crescendo con
el tiempo, hasta llegar a su paroxismo en la Guerra Civil. Desde la misma izquierda,
se ha achacado al PPS su ruptura con las cliusulas anticonfesionales y su “drusifica-
»267 \¥alid Yunblat, sucesor de Kamal tras el asesinato de éste en 1977, reconocia,
en un congreso del partido, el fracaso de su formacién a la hora de ganarse el apoyo

cién

de las capas mais jovenes cristianas y proponia un “nuevo discurso de izquierdas” para
llegar a todas las regiones libanesas”®.

265. Nazih Richani, Dilemmas of Democracy and Political Parties in Sectarian Societies. The case of the
PSP en Lebanon, Londres: Macmillan, 1998, pig. 35.
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Capitulo 3

El desarrollo de la cuestion intercomunitaria
hasta 1958 y el apuntalamiento

del Estado nacional moderno

1. 1958: Proyecto unionista en Siria y tensiones sociales en Libano

1958 es una ano vital en la historia de Siria y Libano, ya que en él coinciden dos
acontecimientos de gran importancia para el desarrollo de la cuestién confesional. En
primer lugar, la Republica Arabe Unida (RAU, 1958-1961), cuyo fracaso significaria, a
la postre, el principio del fin de las teorias panarabistas. En segundo lugar, la aparicion
de la RAU propici6, en Libano, una serie de turbulencias que conocemos por la “re-
vuelta (antichamunista) de 1958”. De ahi que, al tratarse de dos sucesos interrelacio-
nados, resulte atil abordarlos en un mismo capitulo. Desde el punto de vista
confesional, la RAU y sus repercusiones en Libano siguen dando lugar a maltiples in-
terpretaciones, casi siempre en torno a la naturaleza del panarabismo. Desde ciertos
sectores, se ha tendido a considerar a la comunidad sunni, en Siria, como gran y Gnica
valedora del proyecto unionista del arabismo. Sin embargo, mucho hay de aventurado
en la afirmacion de que los musulmanes sunnies eran panarabistas y las “minorias”
una especie de quinta columna traidora®”., Este tipo de clasificaciones, que tienden a
extraer conclusiones generales del comportamiento de determinados sectores o indi-
viduos, puede abocar a consecuencias que entran dentro de lo que Georges Corm de-
nominara la culture de la discorde’”’. Buena parte de la poblacién sunni mostré, desde
la King-Cranea los prolegémenos de la RAU, su querencia a un proyecto nacionalista
arabe; pero en otras comunidades, como la greco-ortodoxa, no escasearon tendencias
similares. Ademas, sectores de la oligarquia sunni contemporizaron con el invasor fran-
cés e incluso, durante la época faysali, rechazaron las tentativas hachemies de aglutinar
los territorios drabes bajo su mando. Por anadidura, la pasividad de algunas zonas sun-
nies frente al yugo francés contrasté con la beligerancia mostrada por los habitantes

269. A. Carleton, “The Syrian coups détat of 1949, The Middle East Journal, 1950, Vol. 4, pig. 2.
270. G. Corm, Liban: guerres de I'Europe et de |'Orient 1840-1992, Paris: Gallimard, 1992, pp. 351-425.
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del Monte de los Drusos y ciertas tribus alawies. Y, al abordar la fallida unién con Egip-
to, veremos que esa misma oligarquia terrateniente drabe-sunni dio el nibil obstat al
golpe de 1961 (comandado por oficiales sunnies) que difuminé la RAU vy, de paso, los
planes de reforma agraria.

La espiral de golpes y cuartelazos militares acaecidos en Siria entre 1949 y 1963 tie-
ne mucho que ver con el desarrollo del proyecto unionista. Cuando en 1949 Husni
Zaim aparta de la presidencia a Quwatli, los indicios apuntaban a que se trataba de
una maniobra encaminada a verificar la unién de Siria con los reinos hachemies de
Iraq y Jordania. Otras fuentes acusaron a Zaim de ser un agente francés y de estar en
connivencia con la CIA, asi como de servir los intereses econémicos de occidente” .
Como quiera que haya sido, el posterior acercamiento de Zaim a las posturas de Egip-
to y Arabia Saudi gener6 una corriente golpista, formada principalmente por oficiales
drusos de la regién meridional y colaboradores descontentos de Zaim. Uno de ellos,
Sami Hinnawi, militar formado en las Tropas Especiales, haria de cabeza visible del
golpe contra Zaim. Esta vez los rumores apuntaban a Iraq —y detrds de éste, a Gran
Bretana— como instigadores del alzamiento en 1949. La insurreccién le costé la vida a
Zaim, y llevé a Hinnawi al poder... pero por poco tiempo: la disparidad de intereses
politicos en asuntos cruciales como el proyecto nacionalista acab6, meses después,
con Hinnawi. Su sucesor, Adib Shishakli, volvié a imponer la corriente antihachemi
(con presiones saudies e intereses petroliferos norteamericanos de por medio), lo que
provocaria a su vez incidentes con los partidarios de Iraq y Jordania, sobre todo en el
sur druso que, como ya hemos sefalado, mantenia vinculos con la familia hachemi.
Una vez acabado el periodo Shishakli (1949-1954), las transformaciones regionales e
internacionales encaminaron los acontecimientos, entre 1954 y 1958, hacia la cristali-
zacion de una corriente proclive a la unién con Egipto.

2. La RAU: creacion, desarrollo y defuncion

En el maremiagnum de la génesis de la RAU (1958-1961), llama la atencién el én-
fasis puesto por los dirigentes sirios. Las continuas turbulencias que jalonaron la sin-
gladura de la RAU permiten pensar que la parte siria se precipité al aceptar las
condiciones de Abdel Nasser. Hacia 1957, el presidente egipcio andaba atn indeciso.
Si un ano después aceptd, lo hizo por mor de sus propias convicciones panrabistas
pero, también, por el deseo de contrarrestar el cerco de un entorno regional afin a la
estrategia occidental y en respuesta al entusiasmo urgente mostrado por los emisarios
sirios. Todo ello le impulsé a “heredar” los problemas de Siria®’%. La mayor parte de la

271. Sobre las potencias extranjeras que podrian haber participado de una forma u otra en el golpe, vid.
Milles Copeland, Lu‘bat al-umam (El juego de las naciones), Beirut: Dar al-Fath, 1969, pig. 49.
272. Vid. Tibawi, op. cit., pig. 402 y P. Seale, al-Asad, op. cit., pag. 95.
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poblacion siria habia demostrado su apoyo al proyecto en manifestaciones y marchas
populares. Y el Parlamento habia aprobado, a lo largo de los anos inmediatamente an-
teriores a la fusion, resoluciones a su favor: en la primera, de 1956, se abogaba por
desarrollar el comercio bilateral con Egipto por medio de la firma de convenios eco-
némicos, culturales y politicos que sirviesen a su vez de embrién de una postrera
unién drabe “globzll"zﬂ.

Por lo que hace a la repercusion de la RAU en el espectro confesional sirio, no re-
sulta sencillo dilucidar el nivel de apoyo mostrado por cada comunidad. No es extrano
topar con estudios que aspiran a recrear el estado de dnimo de determinada comuni-
dades basindose en conjeturas, inspiradas por la légica de la polarizacion ya aludida.
Seglin estos anilisis, alawies y drusos, por ejemplo, rechazaron la union, sobre todo
los primeros, temerosos de convertirse en los principales perjudicados por los nuevos
proyectos de irrigacién y redistribucién de tierras. No obstante, estos andlisis —que no
suelen responder a criterios solidos de investigacion— guardan silencio en torno a los
temores que pudieran haber mostrado campesinos pertenecientes a otros grupos con-
fesiosionales””". Segun esta tendencia diseccionar la realidad siria con el bisturi de lo
ineluctablemente taifi o confesional, los sunnies (en especial los drabes), mayoria en
1957°”, estaban, por mor de su “natural” predisposicién hacia el panarabismo, unini-
mamente a favor de la idea. Pero estos simplismos no contribuyen a solucionar algu-
nos interrogantes sobre cémo se formé la RAU y por qué se descompuso.

2.1. Comunistas y Ba'th

Para responder a esta cuestiéon debemos remitirnos al contexto internacional y re-
gional en que se hallaba sumido el pais. Se ha insistido en el peligro comunista para
justificar el “atolondramiento” sirio; durante aquellos anos, cierta propaganda occiden-
tal advirtié con insistencia del peligro de una connivencia entre el Partido Comunista
Sirio y la Unién Soviética. Con todo, se ha exagerado mucho el potencial real de los
comunistas, por mucho que un titular harto sensacionalista de Le Figaro proclamase,
en los albores de la RAU, que L'armée et le gouvernement, totalment aux mains des
communistes’®. En realidad, otras formaciones politicas y sectores sociales tenian por
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aquellos tiempos mis influencia que los comunistas, si bien éstos habian logrado
avances notables en dmbitos como el militar tras el acceso de ‘Afif al-Bizri a la jefatura
del Estado Mayor’”’. A la par, un hermano de al-Bizri obtuvo la presidencia de la Or-
ganizacion de Resistencia Popular, formada por unos cien mil civiles armado. En el
plano politico, el lider comunista Jalid Bakdash se incorpor6 a la comision de asuntos
exteriores del Parlamento sirio aunque no por mucho tiempo, pues las otras formacio-
nes politicas consiguieron sacarlo de la comisién. Este ascenso, no obstante, no podia
equipararse al del Ba‘th, cuyos recursos en el ejército y las instituciones politicas supe-
raban a los de los comunistas.

Los comunistas, con un miembro en el Parlamento (Bakdash) y 18 mil afiliados en
1955, habian llegado por aquel tiempo a su cota mixima. En todo caso, la aparente forta-
leza de los comunistas estaba lastrada por dos taras: su abigarrada militancia y sus contra-
dicciones tedricas. Sobre lo primero, el partido era tachado por sus enemigos de
reducto-fortaleza de las minorias étnicas debido a una curiosa distribucién confesional en
la que ab initio predominaban elementos no drabes. Las divergencias internas sobre el pa-
narabismo y la sujecion a los dictados soviéticos provocé graves tensiones en su seno.
Después, la RAU depararia un fenémeno curioso: el acercamiento al PCS de miembros de
la burguesia no drabe, al tiempo que elementos pertenecientes al proletariado sunni lo
‘abandonaban por formaciones mis nacionalistas®”®. En cuanto a lo segundo, el PCS se vio
impelido a reevaluar algunos de sus postulados primigenios, léase la oposicién radical a
toda experiencia religiosa o el asunto de la unidad drabe. Esto dio lugar a reestructuracio-
nes que, a veces, parecian contravenir sus presupuestos teoricos.

Otro detalle que permite dudar de la supuesta fortaleza comunista: la escasa incidencia
social que tuvo el “destierro” de Bakdash y la represién sufrida por los comunistas durante
la RAU. Por lo tanto, cuando el representante del Ba‘th, Akram al-Hawrani, afirma, en sep-
tiembre de 1957 y ante el Parlamento, que los comunistas son “insignificantes” no anda
muy lejos de la verdad. En realidad, el recelo de los ba‘thies y Abdel Nasser respecto del
PCS no residia tanto en su relativo margen de influencia (ni tampoco en su supuesto papel
como “aglutinador” de minorias) como en el hecho de que su impronta pro soviética pu-
diese servir de pretexto a fuerzas locales o exteriores para provocar una involucién en el
pais. También los Estados Unidos colaboraron sin quererlo, con su afin de revertir el su-
puesto filosovietismo en Siria, en la emergencia de un sentimiento de simpatia hacia Mos-
cu en determinadas capas sociales. Sin embargo, el comunismo nunca constituyé una
fuerza hegemonica en el Ambito local®”.

277. Al-Bizri, coronel de tendencias comunistas, sustituy6 al general Nizam ad-Din, prooccidental, lo que
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La gestacion de la RAU ha de enmarcarse, en consecuencia, en un contexto gene-
ral mucho mis amplio, allende el “peligro comunista” en Siria. En primer lugar, el cre-
ciente protagonismo regional de la Unién Soviética y la popularidad de Abdel Nasser
despiertan las suspicacias de Estados Unidos sobre el futuro de Siria, aun cuando Da-
masco se proclamé partidaria de la “neutralidad positiva”. La politica de Washington
respecto al proyecto sionista y sus anhelos hegeménicos en la regién provocaron la
animadversién de politicos y ciudadanos sirios, que consideraban que el verdadero
peligro era estadounidense y no de otro tipozm. Es precisamente el dnimo de encauzar
la penetracién norteamericana lo que abona el terreno a la doctrina Eisenhower, apro-
bada por el Congress en marzo de 1957. El plan, que se comprometia a asisitir econ6-
mica militarmente a todo aliado amenazado por un pais comunista, recibe el apoyo de
Libano, Arabia Saudi —que abandona asi su politica de colaboracién tradicional con
Egipto-, los dos reinos hachemies (Jordania e Iraq) y Turquia. Siria se encuentra asi
con que el frente formado tras el pacto de Bagdad en 1955 se amplia para incluir a dos
nuevos arietes, Libano y Arabia Saudi, a lo que debia unirse la omnipresente amenaza
israeli. Ante el acoso, los sirios recurren a egipcios y soviéticos: Damasco firma en
Moscti en agosto de 1957 un tratado de cooperacién econémica y técnica, al tiempo
que llega a un acuerdo con Checoslovaquia, tras desestimar un prestqmo del Banco
Mundial, para la construccién de una refineria de petréleo en Homs™'. A partir de ese
momento, los sucesos se desarrollan con gran rapidez: dias después de sellado el
acuerdo, el Gobierno sirio expulsa a tres diplomiticos norteamericanos, acusados de
estar implicados en una confabulacién que perseguia, segtin las autoridades, imponer
un régimen prooccidental dispuesto a firmar la paz con Israel”®; al mismo tiempo, los
turcos concentran tropas en Adana, cerca de la frontera entre ambos paises, lo que em-
puja a los sirios a protestar ante la ONU. Moscu se reafirma en su compromiso de de-
fender la independencia de Siria, y los egipcios desembarcan a tres mil soldados a
Lataquia.

En resumen, los factores internacionales y regionales coadyuvaron al acercamiento
sirioegipcio. Pero la decisién definitiva tiene mucho que ver también con la situacion
interna del pais. Aun cuando habfa aumentado su esfera de influencia gracias a una
alizanza con los comunistas y los diputados independientes izquierdistas, el Ba'th tenia
que afrontar dos problemas: su escasa implantacion en delernunaclas nreas del pais y
su dependencia de un ejército fragmentado en multiples tendencias™. El Ba‘th habia
intentado recuperar terreno frente a los grandes propietarios locales a través de pro-
puestas atractivas para los campesinos como las reformas agrarias; empero, debia lidiar
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con otras formaciones izquierdistas que perseguian un fin similar. Por otro lado, el
ejército padecia miltiples disputas internas que ninguna de las facciones (Ba‘th, PNSS,
comunistas, nasseries,etc) estaba en condiciones de definir a su favor. Y a pesar de que
el Ba'th parecia llevar ventaja, sobre todo tras las purgas contra oficiales del PNSS por el
asesinato del oficial Riyad al-Miliki y la defenestracién de militares conservadores a resul-
tas de la “conspiracion” proiraqui del 57 las discrepancias entre los partidarios del tan-
dem ‘Aflag-Bitar y los de al-Hawrani impidieron que el partido consagrase su dominio en
las fuerzas armadas. Seguin un critico del partido, tanto los dos “padres” del Ba'th como
al-Hawrani trataban de reforzar su posicién particular en el seno del partido a través del
control del ejército™. En fin, la delicada situacion interna y el entusiasmo panarabista de
buena parte de la poblacién dejaron el camino expedito a la unién bajo el mandato de
Abdel Nasser, para muchos el mejor remedio a los males de Siria.

Un detalle que corrobora la precipitacion de los responsables sirios es la facilidad con
la que las comitivas despachadas a El Cairo se avinieron a las severas premisas impuestas
por Abdel Nasser. Si la insitencia del lider egipcio por llevar a cabo una union total con €l
como presidente, rechazando los planes sirios de federacién, puede resultar comprensible,
resulta mas complicado de entender la asuncién de una condicién que tuvo mucho que
ver con el fracaso final: la disolucién de los partidos y su incorporacién a una Gnica orga-
nizacion llamada “Unién Nacional”. Sectores criticos dentro del partido acusarian con pos-
terioridad a ‘Aflaq y Bitar de haber aceptado la desintegracién del partido para asegurar su
autoridad y contrarrestar las corrientes opositoras internas que veian en ambos una espe-
cie de “estorbo™®. En cualquier caso, el Ba'th pronto mostro su desacuerdo con el rumbo
de la Unién, pues no bien hubo pasado un ano cuando los dos representantes del partido
en el gabinete de 21 ministros presentaron su dimisién por orden del Consejo de la Direc-
cién del partido, enclavado por aquel entonces en Beirut. A partir de aqui, las relaciones
entre la RAU y el Ba‘'th, decepcionado por no disfrutar del protagonismo que esperaba,
entran en un proceso de deterioro continuo”’.

2.2. Elderrumbe de la RAU

Las causas del fracaso de la RAU son de sobra conocidas. En un cruce de acusa-
ciones entre el periodista nasseri Muhammad Hasanayn Haykal y el periédico del
Ba‘ath, a lo largo de la primavera y el verano de 1963, se establecen las razones de
unos y otros para justificar su divorcio®™. Desde el lado sirio se arguyé que la RAU no

284. Sobre la “confabulacion iraqui” y el juicio a los militares implicados en ella, vid. G. E. Kirk, “The
Syrian Crisis of 1957, International Affairs, n® 38, 1960, pig. 51 y ss.

285. M. Ar-Razzaz, at-Tayriba al-murra (La amarga experiencia), Beirut, 1967, pag. 1967, 34-36.

286. M. Mufti, op. cit., pig. 89.

287. Khader, op. cit., pag. 313.

288. Los articulos de Haykal en el Ahram se publicarian después en un volumen aparte con titulo de Ma
al-ladhbi yara fi Suriya? (;Qué sucedi6 en Siria?), El Cairo: Dar al-Qawmiyya, 1962.
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habia sabido compensar al pais por la sequia que lo asol6 por aquel periodo y el de-
terioro del comercio exterior debido a los remanentes de la crisis de Suez. Otra circuns-
tancia que contribuy6 a empeorar las cosas fue la imposicién de restricciones a las
importaciones con el fin de evitar el éxodo masivo de capitales. En lo referente a una me-
dida esperada con ansia por la poblacién rural més desfavorecida, la reforma agraria,
los terratenientes demostraron, al igual que frente a la nacionalizacién de industrias
en las que habian invertido su dinero, una fortisima oposicién. Esta vez se veian favo-
recidos por la desaparicién de las formaciones politicas que habian apoyado medidas
de ese tipo en anos anteriores. A la decepcién de la poblacién ante los pobres resul-
tados materiales de la RAU, habia que afadir el malestar evidente de militares, elites
politicas y partidos. Los primeros pensaron que las razones que habian facilitado la
RAU, en su caso las desavenencias internas, eran pecata minuta ante la nueva situa-
cién creada por la tutela egipcia. Asimismo, los oficiales con inquietudes politicas en-
viados a El Cairo, en muchos casos en contra de su voluntad, no tardaron en enfocar
su malestar hacia los mismos dirigentes sirios*”. Por su parte, las elites politicas sirias,
que habian recibido carteras ministeriales menores como sanidad, cultura o comuni-
caciones, se dieron cuenta de que los egipcios no deseaban ceder el control. En
cuanto a los partidos politicos, no sélo los del Ba‘th tenfan motivos para quejarse: el
comunista, sojuzgado por Abdel Nasser, y el resto de formaciones querian cuando
menos la vuelta al estado de cosas anterior.

Por lo que atane a nuestro asunto, ;qué consecuencias podemos extraer de este
periodo de poco mis de tres anos y medio? No es ficil, como ya se ha dicho, definir
a posteriori el sentir y pensar de cada comunidad ante un acontecimiento histérico

L 01

determinado. Las tnicas fuentes e indicios “locales o autéctonos” que permiten llegar
a conclusiones de algin tipo son las memorias de personalidades que dicen repre-
sentar con mayor o menor fundamento el sentir de su comunidad, asi como las actas
de partidos o asociaciones, etc. Por lo que respecta a las comunidades “clisicas” te-
nemos abundante material que, sin embargo, pocas veces puede ser utilizado como
reflejo efectivo de una tendencia homogénea. De otras comunidades como la kurda
por ejemplo, se puede hablar con menor extensién. Sus agrupaciones politicas, o las
que representaban en gran medida sus intereses al menos, sufrieron el mismo destino
que los demis partidos. Asi con el “Partido Kurdo Democritico de Siria”, fundado en
1957 por un grupo de intelectuales kurdos con el fin de preservar los derechos lin-
guisticos y culturales de su gente y alentar la democratizacién de la vida politica si-
ria. El partido jamds fue reconocido oficialmente y, en 1960, la policia detuvo a

3 3 200),
unos veinte de sus miembros®”

289. Vid. Seale, al-Asad, op. cit., pp. 104-105.
290. Ismet Cheriff Vanly, “The Kurds in Syria and Lebanon”, en The Kurds, a Contemporary Overvieuw,
Londres: Kenny&Rouledge, 1992, pig. 151.
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De todos modos, si se puede afirmar que la sociedad siria en su conjunto no dio
muestras de firme oposicién cuando el golpe sirio de 1961 que puso fin a la RAU. Des-
tacados representantes de la comunidad sunni (suponiendo que €sto sirva para repre-
sentar la realidad de la comunidad sunni) se apresuraron a refrendar la nueva situacion
creada por los generales sunnies an-Nahlawi y al-Kuzbari: por ejemplo, Akram al-
Hawrani, el pilar mas solido del regimen separansrazl" ! los Hermanos Musulmanes, a
cuyo lider se le ofreci6é un cargo ministerial en el Gobierno formado por al-Ku zbari®;
Quwatli y su Partido Nacionalista; Nazim al-Qudsi (presidente de gobierno durante el
periodo “separatista” de 1961 a 1963) y el “cheyj rojo” Ma‘ruf ad-Dawilibi, ambos re-
lacionados con el Partido del Pueblo; los propietarios de as-Sharika al-Jumasiyya, gru-
po comercial formado por cinco empresas textiles de gran importancia en el plano
industrial sirio. En definitiva, los pilares del golpe separatista eran eminentemente con-
servadores: comerciantes, terratenientes y potentados urbanos que veian en la ruptura
una maniobra propicia para salvaguardar sus intereses™”. El propio Abdel Nasser emi-
tié un veredicto similar al afirmar que “la burguesia siria es la autora del complot con-
tra la Unién a través de sus agenles"m. Sin duda alguna, dentro de esa burguesia, el
malestar de los terratenientes —muchos de ellos sunnies— desempené una funcién re-
levante. Ni el mismo Bitar, uno de los mis ardientes defensores de la unién, pudo sor-
tear el baldén de haber firmado el manifiesto de apoyo al golpe, junto con al-Hawrani
y otras destacadas personalidades politicas. Su excusa, hacer de portavoces del des-
contento general contra el poder tiranico sufrido por la region siria””. Dentro del Ba‘th,
el desmantelamiento de la RAU provoco tensiones entre la direccién siria y las diversas
secciones regionales en Libano, Jordania e lr:tq!)("

Una de las consecuencias de la RAU fue la escision del Ba‘th en dos sectores
diferenciados: el militar y el civil. Ya que entre 1958 y 1961 se consolida la rama
militar, que pasaria a un primer plano a partir de 1963, cualquier anilisis que desee
comprender el encumbramiento ba‘thi debe tomar en consideracién los hechos
mis importantes de un periodo que supone el principio del fin de la influencia da-
mascena en los mis altos escalafones militares y consagra el ascenso de un grupo
de militares coaligados durante su “retiro” en la regién surena, Egipto. En efecto,
la formacién del “Comité Militar” (al-Layna al-‘Askariyya) redundaria en el desa-
rrollo de lo que ha dado en llamarse el “problema sectario” de Siria (la supuesta
toma alawi del poder).
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3. Los disturbios de 1958 en Libano

Si bien es cierto que buena parte de los ingredientes que configuran la explosion
“antichamounista” de 1958 se darin posteriormente en la guerra de 1975, en el primer
caso la crisis queda reducida a un dmbito casi local. Como demuestran los sucesos
acaecidos un siglo antes entre maronitas y drusos de Monte Libano, los ingredientes
econdmicos, junto con otros de orden social, politico y confesional, se cuentan entre
las causas profundas del conflicto nacional libanés. Y los disturbios del 58 no contra-
dicen la regla. Uno de los lideres politicos opuestos a las maniobras de Chamoun para
prorrogar su mandato, el beiruti Saib Salam, aduce que la tictica de Chamoun de me-
ter en la circel a sus detractores, muchos de ellos panarabistas, fue el detonante de la
revuelta®”’. Curiosamente, Chamoun se habia mostrado en el periodo anterior a su
eleccién en 1952 como un partidario entusiasta de la simbiosis entre la identidad liba-
nesa y la drabe, hasta el punto de que se le acuso de defender la Unidad Arabe y de
quee en Beirut decian de él: ése es musulman y no cristiano™® . Ese fervor arabista —que
el lider druso Kamal Yunblat califica de maniobra al servicio de los intereses britdnicos
y hachemies™ - llevé a destacados lideres musulmanes, entre ellos al mismo Salam, a
apoyar su nombramiento. Pero pronto se hizo palmario que esa supuesta arabidad no
coincidia con la cosmovisién panarabista tan cara a ciertos lideres musulmanes, para
quienes el arabismo auténtico residia en la confraternizacién con Abdel Nasser y Siria.
Chamoun confraternizé con paises drabes, pero con Iraq y Jordania, considerados a la
sazon los testaferros regionales de Washington a través del Plan Eisenhower y el Pacto
de Bagdad.

La tension politica habia comenzado en el 57, al formar la oposicion el “Frente Na-
cional” para disputar al partido chamounista las elecciones legislativas. Esta coalicion
estaba formada, ademis de por Salam y Yunblat, por otros dos lideres sunnies, el tri-
politano Rashid Karame y el beiruti ‘Abd Allah al-Yafi, el cabeza del clan maronita de
los Frangie de Zagorta, Hamid, y los representantes del Bloque Democritico de Bicha-
ra al-Juri, asi como independientes descontentos con la politica de Chamoun™”. La
coalicién —que no colocé a ninguno de sus candidatos en el Parlamento— denunci6 las
elecciones alegando que Chamoun las habia manipulado para asegurarse la reforma
de la constitucién y un nuevo mandato presidencial. A partir de este momento se su-
ceden los actos de protesta alld donde los opositores contaban con mayores apoyos.
El verano del cincuenta y siete registra estallidos de violencia en Beirut y la region del
Chuf, feudo de los Yunblat, adobados con episodios de mayor o menor conlflictividad
en otras zonas. Al ano siguiente, la plasmacion de la RAU, que despierta el entusiasmo
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de parte de la poblacién, empeora la situacién: las manifestaciones y huelgas se recru-
decen hasta que el asesinato de Nasib al-Matni, periodista afin a la corriente anti-Cha-
moun, el ocho de marzo, abre las puertas a una revuelta generalizada en Beirut, Sidén
y el Chuf. Esta “revuelta”es la que conocemos por “sucesos del cincuenta y ocho”.

3.1. Panarabismo, nacionalismo y repercusiones de la RAU

La onda expansiva provocada por la creacion de la RAU tuvo su reflejo en Libano.
No obstante, no deberia reducirse el conflicto a la colision de dos visiones enfrentadas
sobre la causa drabe y el cometido de Libano en ella: por un lado la de los musulma-
nes, partidarios de una mayor implicacién con el proyecto unionista, y por otro la de
los cristianos, particularmente los maronitas, proclives a la colaboracién con Occiden-
te. Este factor, aun relevante, no explica por si s6lo las coordenadas de la crisis del 58,
que alcanzé una repercusion desmedida tras su “internacionalizacién” con el desem-
barco norteamericano y la queja presentada por el Estado libanés ante el Consejo de
Seguridad de la ONU contra la RAU por su presunta implicacién en los hechos. Fuen-
tes simpatizantes con el nacionalismo drabe sostienen que muchos musulmanes ha-
brian refrendado su voluntad de integrarse en Siria si se les hubiese p1':31;1.1nt11c1cr"Ill
Aunque el reflejo de la RAU tuvo sin duda algo que ver, los sucesos del 58 estaban
directamente relacionados con las deficiencias del sistema libanés. Para Yunblat, por
ejemplo, el quid reside en la conculcacién del “Pacto Nacional” no escrito de 1943 en
sus dos vertientes: la neutralidad de Libano entre “oriente y occidente” y la distribucion
equilibrada de puestos y cargos ministeriales entre todas las comunidades’’*. Sectores
musulmanes habian mostrado su descontento ante la marginacién que, segun ellos,
sufrian las regiones de mayoria musulmana, especialmente en el sur, y la postergacién
de los suyos en ministerios tan relevantes como el de Justicia o Defensa. Esta “quere-
lla” y otras mis aparecen consignadas en el panfleto “Lebanon today”. A pesar de que
el Estado respondié con el argumento de que los cuadros cristianos estaban mejor ca-
pacitados en el Ambito profesional que los musulmanes, los circulos en cuestion per-
sistieron en sus reivindicaciones en materia social y educativa. Por ello, los
condicionantes verdaderos de las algaradas hay que buscarlos en el malestar generali-
zado en amplios sectores sociales por el deterioro socioeconémico™”, un malestar que
tomaria matices confesionales gracias a las peculiaridades del sistema y la sociedad li-
banesa.

Podria decirse que el cariz confesional de la cuestién es que los mis desfavoreci-
dos, los que se oponian a un sistema que les impedia beneficiarse de la supuesta bo-
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nanza economica, pertenecian a una comunidad determinada, la musulmana. Pero
esta suposicion, repetida en épocas anteriores, soslaya que el desamparo y la margi-
nacion se daban también en los grupos cristianos, si bien la escasa capacidad reivindica-
tiva de las clases populares cristianas y su implicacién con los lideres y formaciones
politicas tradicionales hicieron creer a muchos que los cristianos, pobres o ricos, sus-
tentaban un estado que en el fondo era “su” estado. Por ello, los humildes de entre los
musulmanes —que tampoco estaban exentos de los vinculos de clientelismo y filiacion
tradicional que caracterizaban a aquéllos— podian expresar una postura mucho menos
condescendiente con un sistema que consideraban sujeto al dominio cristiano en tanto
en cuanto cristianos eran los principales representantes del Estado y las clases pudien-
tes. Esta concepcion se sustentaba en premisas erréneas, ya que que obviaba que en-
tre los musulmanes no faltaban las familias potentadas, incluso con mayor tradicién e
influencia que muchas grandes familias cristianas, amén de caer en la consabida me-
tonimia de confundir a los cristianos —el todo— con los maronitas —la parte.

La politica chamounista apuntalé esta mentalidad “fragmentaria” presentindose a
st mismo como el campeén de la causa cristiana y alentando de esta forma los senti-
mientos sectarios. Al mismo tiempo, abundé en una nociva prictica: la injerencia en
los asuntos religiosos internos de cada comunidad y las maniobras para influir en la
eleccion de los representantes “espirituales”. Estas maniobras soliviantaron a la comu-
nidad armenia con motivo de la eleccién del catholicds, al tiempo que provocé dispu-
tas internas entre los drusos por el nombramiento del Sayj al-‘agl (mixima autoridad
religiosa). La tictica de Chamoun llegé a su punto dlgido en el seno de la comunidad
maroni, donde su enfrentamiento particular con el patriarca al-Ma‘ushi, que muchas
veces se centraba en cuestiones “técnicas” como la composicién de la curia o la distri-
bucion de cargos eclesidsticos, escondia una visién no compartida: la del patriarca,
partidario de una simbiosis crsitiano-musulmana y de respetar la arabidad del pais sin
perjuicio de las relaciones de privilegio con Francia (esta postura le valié el apodo de
“el patriarca de los drabes”) y la de Chamoun, tendente a reforzar las relaciones con

. > - - A
Occidente atn a costa de recortar los vinculos con el entorno drabe” .

3.2. 1958: ;primer conflicto confesional del Libano moderno?

Para comprobar sobre el terreno la validez de las interpretaciones que encaran la
crisis del 58 como un conflicto exclusiva o eminentemente confesional, conviene hacer
una recapitulacion. Lo que algunos han denominado “la primera guerra civil libanesa”
con su saldo de varios miles de muertos tuvo siete escenarios principales'“ﬁ: 1) Beirut,
barrio de Basta, de mayoria sunni, en torno a tres personajes, Salam, al-Yafi y Huseyn

304. S.A., az-Za'ama al-maruniyya (El liderazgo maroni), Beirut: al-‘Arabi li-d-Dirasat, 1985, pig. 16.
305. Para esta clasificacién nos basamos en Leyla T. Meo, op. cit., pp. 166-170.
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‘Awni, y al lider de an-Nayyade, ‘Adnin al-Hakim; 2) Tripoli, con la familia de los Ka-
rame 3) Zagorta, con los Frangie y los Mu‘awwad, dos familias maronitas 4) Hermel,
con el diputado chii Sabri Hamada y destacadas familias locales 5) Rachaya, con los
drusos de Shibli al-‘Aryan 6) El sur, con los As‘ad, chiies y Ma‘ruf Sa‘ad, miembro de la
oposicién sunni en Sidén 7) El Chuf, feudo de los Yunblat.

A pesar de que las zonas mis “activas” eran musulmanas, excepcion hecha de Za-
gorta, conocidas personalidades cristianas, como el patriarca maroni al-Ma‘ushi, adop-
taron una postura beligerante frente a Chamoun: Philippe Taqla, seguidor del también
opositor Bichara al-Juri, Fuad Ammun, del Chuf, y Nasim al-Maydalani, diputado por
Beirut, asi como el Partido Social Democritico Hiunchak armenio (aliado con los co-
munistas, muchos de ellos cristianos). Prohombres cristianos como Henri Faraon,
Charles Helou, Gabriel Murr, Georges Naccache y el general Fuad Chehabi, coman-
dante en jefe del ejército, se mantuvieron equidistantes entre oposicion y gobierno y
pidieron una solucién negociada que pasase por un cambio en la presidencia. La ac-
tuaciéon de Chehabi sirvié para evitar que el ejército sufriese una polarizacion similar a
la que se estaba dando en el conjunto de la sociedad*®. En el bando cahomunista,
conformado principalmente por maronitas y cristianos, no faltaron representantes mu-
sulmanes como el sunni Sami as-Solh, primer ministro y rival de los Salame, los Aris-
lin, enfrentados con los Yunblat y referentes de la burguesia drusa, ademis de los
principales chiies que se habian visto beneficiados por el gobierno de Chamoun.

Por otro lado, la adhesion de determinadas personalidades a las filas opositoras no
debe ser siempre entendida como una identificacién con las reivindicaciones de aqué-
llas; en ocasiones se trataba mas de una alianza estratégica que de una iniciativa dic-
tada por las convicciones ideolégicas. Una mirada atenta al “malestar” de la burguesia
musulmana en los cincuenta, condensado por ejemplo en el panfleto “Moslem Leba-
non Today”, invita a pensar que no se pretendia acabar con el confesionalismo sino
extraer un mayor beneficio del sistema. Es decir, no se ponia en duda el sistema de
cuotas ni siquiera se criticaba el sesgo prooccidental del gobierno, y muchos de ellos
no compartian el fervor nasseri de las masas musulmanas mis desfavorecidas que
veian en el lider egipcio un garante para sus reivindicaciones de justicia e igualdad so-
ciales. Numerosos principales musulmanes, mis que por conviccién, se sumaron a la
corriente general para mantener su dominio tradicional y evitar que los partidos mis
activos, el Ba‘th, el Movimiento Nacionalista Arabe pronasseri o incluso el comunista,
acaparasen los réditos de la reivindicacién nacionalista. O, a veces, habia por medio
disputas intercomunitarias. Por ejemplo: entre los chiies, los As‘ad y Hamadas se su-
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maron a la revuelta para contrarrestar la influencia de los Jalil y ‘Usayrin v
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Teniendo lo anterior en cuenta, no resulta complicado explicarse la aparente tran-
quilidad con la que las aguas volvieron a su cauce tras la retirada de Chamoun y la
ascension de Chehabi, a finales de julio del 58 con la férmula La galib wa-la maglib
(“ni vencedor ni vencido”). Al tiempo, las reivindicaciones “panarabistas” de parte de
la oposicién quedaron arrumbadas. De este modo, con un remedo de consenso entre
unos y otros, se establecié una suerte de tregua; sin embargo, las causas estructurales
que yacian bajo el conflicto, las contradicciones del sistema de cuotas y las desigual-
dades sociales, pervivian. En medio del chupinazo econémico libanés, la depaupe-
racion azotaba a las clases populares libanesas, especialmente las musulmanas, de
mayor crecimiento demogrifico. Otro detalle que contribuyé a la polarizacién co-
munal: el temor de amplios sectores de la poblacion cristiana a las tesis panarabis-
tas radicales. En verdad, tales invocaciones suponian, lo mismo que la aceptacion
por parte de Chamoun del Plan Eisenhower o el desembarco de los marines, un in-
cumplimiento del Pacto Nacional. Mas, por encima de todas estas consideraciones,
debe emplazarse la misma complejidad del Pacto Nacional. La génesis de éste, marca-
da por la ausencia de la mayor parte de la sociedad en su elaboracién y firma, dejé al
descubierto, cuando se amplié el nimero de factores politicos y sociales libaneses, la
incapacidad del sistema confesional para englobar las nuevas tendencias. En realidad,
el Pacto Nacional nacié del consenso alcanzado dentro de una elite politica y econé-
mica cuyos intereses y aspiraciones no tenian por qué coincidir con los de toda la po-
blacién.

4. La consagracion de la cuestion comunitaria en Siria

Hoy por hoy, el guid del problema confesional en Siria radica en la supuesta “ala-
wizacion” del poder. El sinnimero de enemigos que se granjed el Ba'th, dentro y en
los paises drabes vecinos y occidente, dio lugar a multiples acusaciones contra la na-
turaleza del Estado surgido tras el primer golpe militar “cien por cien” ba‘thi de 19606.
A partir de este momento, se definen las coordenadas de la supuesta usurpacién alawi,
definida por la eliminacién progresiva de los siguientes obsticulos: primero, los oficia-
les nasseries e independientes sunnies, después, los descontentos dentro el partido, ya
fueran seguidores de al-Hawrani, Aflaq o Bitar; luego, los ismaelies y los drusos; a con-
tinuacion, los elementos alawies contrarios a la corriente hegeménica y, por dltimo, el
movimiento islamista en los setenta y principios de los ochenta. Cada obsticulo, segin
la visiéon “minoritologica” del asunto confesional, tan cara a tantos sectores en Siria, el
mundo drabe y occidente, representaba a una comunidad (los oficiales “revoluciona-
rios” drusos, a los drusos; los Hermanos Musulmanes, a los sunnies), hasta conseguirse
el apogeo de un grupo minoritario, el alawi, y la consagracién del problema confesio-
nal. Pero llama la atencién que apenas se haya hablado de “sectarismo” en Siria antes
de los sesenta, como si el “baldon”, tan vehemente aplicado al periodo del Ba‘th, no
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sirva para la etapa posterior a la indepencia, es decir, cuando las elites burguesas de
Alepo y Damasco dominaban el pais; como mucho, se hace referencia al dominio
“sunni”. De las razones que podrian justificar este fenémeno hablaremos después;
ahora procede datar el contexto en que aparece la I6gica de la taifizacion (o interpre-
tacién de la realidad segiin codigos taifies o confesionalizadores). Para ello, deben tra-
zarse las lineas maestras del encumbramiento del Ba‘th y las luchas habidas en su seno
entre la corriente civil y la militar primero, y dentro de esta ultima después.

4.1. La “conspiracion” alawi: mito y realidad

Se ha hablado sobre el pretendido plan alawi para “dominar” Siria. Segun esta in-
terpretacion, los alawies decidieron, en primer lugar, desbancar a los sunnies apoyan-
dose tanto en ismaelies como drusos; después, procedieron a librarse de estos dos
grupos y, por tltimo, se enzarzaron en una lucha interna para decidir qué faccion ha-
bria de prevalecer. Con el tiempo, esta lucha desembocé, cuando ya no habia seccio-
nes ni siquiera grupusculos internos rivales, en una contienda tribal-famliar cuyo
peniiltimo capitulo se habria escrito con la destitucién a principios de 1998 de Rifa‘at
al-Asad, hermano de Hafiz, de su cargo de vicepresidente y los movimientos de su so-
brino Bachar al-Asad para neutralizar las maniobras de su tio y sus primos. Este tipo
de rencillas “interalawies” se habrian reproducido tras la muerte de Hafiz al-Asad en
2000 y el ascenso de su hijo Bachar a la presidencia de la Republica. Algunos hablan
incluso de una “conjura” alawi elaborada desde hacia décadas, desde la época de al-
Murshid, aquel aliado de los franceses que se proclamé mahbdi o mesias esperado y
acabd ejecutado por los nacionalistas sirios™®. Tales interpretaciones, ademis de con-
vertir en dogmas premisas que siguen sub iudice, caen en la ya referida mania de con-
siderar, no se sabe bien en virtud de qué evidencias histéricas o razonamientos
dialécticos, que los actos de algunos individuos reflejan el sentir general del colectivo
al que pertenecen.

4.2. La militarizacion del Ba ‘th y el factor confesional

La fundacién de la llamada Comisién Militar en El Cairo mana del malestar reinante
entre numerosos oficiales ba‘thies por el cariz que habia tomado la fusién con Egipto.
De los cinco oficiales que formaron el primer gruptsculo —que en un principio no pre-
tendia subvertir el orden establecido™”— tres eran alawies (Salah Yadid, Hafiz al-Asad
y Muhammad ‘Umrin) y dos ismaelies (‘Abd al-Karim al-Yundi y Ahmad al-Mir). Todos
ellos desempenaron una funcién de primer orden en la segunda mitad de las sesenta,

308. Vid. Annie Laurent, “Syrie-Liban:les faux fréres jumeaux”, en Politique Etrangere, n° 48 (1983), para
quien el aplastamiento de la rebelion del Murshid impeli6 a los alawies a elaborar otro plan, esta vez a través
del control del ejército. Laurent parece olvidar que muchos alawies se opusieron al mabdi.

309. Seale, al-Asad, op. cit., pig. 109.
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si bien alguno, como ‘Umrin o el “suicidado” al-Yundi, hubieron de sucumbir a las ri-
validades internas dentro del nicleo militar. Otros, como al-Mir, terminarian arrumba-
dos en una embajada europea, la de Madrid para mis senas, alejados de los centros
de poder. Poco después de su fundacién en 1960, la comisién trata de ampliar la es-
tructura de su organizacién secreta contactando con oficiales afines al ideario ba‘thi:
asi se incorporan diez miembros mis, de entre ellos dos drusos de la regién surena,
dos alawies y seis sunnies. Entre éstos tltimos no habfa un solo representante de la
ciudad de Damasco, lo cual se explica por la generalizada implicacién de los oficiales
damascenos con el nasserismo. En definitiva, casi todos los integrantes del grupo pro-
cedian del medio rural.

Tras el golpe del sesenta y tres, son los militares ba‘thies, a través del Consejo Na-
cional del Comando Revolucionario, los que dirigen el pais de facto, por mucho que
Bitar y ‘Aflaq tuvieran presencia en el gobierno y que cargos de relevancia, como el
ministerio de Defensa y la vicepresidencia del Estado Mayor, estuvieran en manos de
elementos nasseries. En realidad, los militares solian tomar decisiones importantes sin
consultar siquiera a los ministros. Tanto la progresion del ala militar dentro del partido,
en especial tras el congreso celebrado en Homs en 1962 en el que se reconfiguré el
partido tras la RAU, como la responsabilidad de los dirigentes civiles a la hora de abrir

o P . % 310
las puertas al ejército siguen suscitando vivos debates’'’.

4.3. Golpes militares y pugnas politicas en el ejército

Entre el golpe de 1963 y el de 1966 se dirime una nueva confrontacién interna en
el ejército, beneficiosa para el ala militar del Ba ‘th y fatal para los elementos nasseries
y los seguidores de la rama civil del Ba ‘th encabezada por Aflaq y Bitar. La depuracién
sufrida por un buen niimero de oficiales separatistas (contrarios a la RAU), muchos de
ellos damascenos, seguida de las purgas contra los nasseries (sobre todo tras el golpe
fallido de Yisim ‘Ilwin en julio de 1963) permitieron a los altos oficiales ba‘thies cubrir
las vacantes con elementos leales a su casua. Ya que los ba‘thistas alawies dominaban
puestos clave (Yadid era jefe del estado mayor, Asad comandaba el ejército de aire y
‘Umrin dirigia la division nimero 70 acantonada al sur de Damasco), no encontraron
muchos problemas para fomentar el ascenso de colaboradores dignos de su confianza
por razones de parentesco, amistad o pertenencia a la misma comunidad, clan o re-
8ién. Este fenémeno no era nuevo en la historia de Siria, puesto que dirigentes milita-
res anteriores, verbigracia Shishakli, hiceron lo mismo. Por otro lado, no todos los
oficiales alawies participaron en acciones proba'‘thies, pues no falté quien suscribi6 las
algaradas de los oficiales nasseries contra el Ba'th, caso del alawi Muhammad Nabhin;

310. Vid. las reflexiones de Shibli al-‘Aysami, subsecretario del Ba'th en el exilio y otrora miembro del
Consejo Nacional, entrevistado por Tamam Barazi, op. cit. pp. 190-192.
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sin embargo, este detalle pas6 desapercibido a los teéricos de la alawizacion, para
quienes incluso Nabhan, y el resto de no sunnies implicados en la intentona fallida de
1963, actuaban de cebo para incitar a los nasseries a caer en la “trampa” y justificar la
represion ba‘thi’"".

Ese periodo asistié a una pequena revolucién que permitio a las corrientes mds ra-
dicales de entre las clases medias urbanas y los dmbitos rurales finiquitar el sistema
vigente. La procedencia de los componentes de la comisién y de ideSlogos afines “ex-
tremistas” como Elias Murqus o Yasin al-Hifiz vienen a corroborar esta afirmacion, si
bien algunos dirigentes (Yadid o al-Yundi por ejemplo) habian nacido en el seno de
familias de campo pudientes. Sin las disensiones entre los oficiales “tradicionalistas”,
la cipula militar del Ba‘th no habria medrado tan deprisa. Desde el inicio de la ola de
golpes militares en 1949 hasta febrero del 66, encontramos que casi todos los altos ofi-
ciales defenestrados eran sunnies, victimas en no pocas ocasiones de querellas inter-
sunnies en las que el componente confesional no desempefaba funcién alguna: se
trataba mis bien de disputas que respondian a rivalidades ideolégicas y personales. Sin
todas estas contiendas intestinas que padece el ejército en los cincuenta, dificilmente ha-
brian podido los oficiales ba‘thistas tanto sunnies como alawies o de cualquier otra confe-
sién encontrar el camino expedito hacia el poder.

Tras 1963, el partido da con el poder en un pais como Siria donde el Estado no
habia sabido imponerse a una serie de intereses y poderes privados que regian el pais.
A esto debe anadirse, en el plano interno, que entre los golpes del 63 y el 66 el partido
sufre continuas convulsiones: militares contra civiles, izquierdistas radicales contra mo-
derados... Cuando terminaron las purgas internas, el Ba‘th se concentr6 en la implan-
tacion de un un estado “parcialmente institucionalizado” donde el ensanchamiento de
las bases del partido se conjuga, en los setenta, con la adopcién de un método auto-
ritario y un sistema presidencialista vigoroso“ 12 A tal punto llegé el férreo control ejer-
cido por el partido que, hasta el desafio islamista a finales de los setenta, la Gnica
posibilidad seria de inversion residia en una hipotética ruptura dentro del Ba'th.

4.4. El golpe “rectificatorio” de al-Asad de 1970

Si tras el golpe del sesenta y tres el conflicto principal enfrentaba a militares y ci-
viles, tras el de 1966 se plantearia un nuevo interrogante: ;a qué debia concederse la
prioridad, a la unidad drabe o a la verificacién del socialismo?. Esta disyuntiva tuvo su
eco en la dualidad Comando Nacional-Comando Regional. O sea, “panarabistas” con-
tra “socialistas”. Una disparidad que escondia a su vez, como demostré el pronuncia-
miento de al-Asad contra Yadid en 1970, una innegable disparidad de criterios sobre

311. M. Sadiq, Hiwar sarib bawla Suriya (Sincerindose sobre Siria), Londres: D. ‘Ukaz, 1993, pig. 6.
312. R. A. Hinnebusch, Authoritarian Power and State Formation in Ba'thist Syria, San Francisco: Wes-
tview Press, 1990, pp. 322-323.
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el grado de “revolucionariedad” de la politica exterior siria. Otros asuntos como la re-
forma agraria, que ya desempenara funcién principal en la defuncién de la RAU, apor-
tan el fundamento tedrico del “movimiento rectificatorio” (al-haraka at-tashibiyya) de
al-Asad, pues muchos medianos y pequenos propietarios vieron con buenos ojos el
golpe de 1970, descontentos como estaban con los planes de expropiacién, a menudo
aplicados de forma arbitraria®"’. Asimismo, las acusaciones de connivencia entre los di-
rigentes sirios y determinados Estados drabes fueron moneda corriente por aquellos
dias lo mismo que en las cuarteladas de 1949. Uno de los justificantes del golpe del 66
senalaba el “contubernio” de Amin al-Hafez y otros destacados dirigentes del gobierno
de entonces con Egipto. Anos después, en los ochenta, la disputa en la ctipula de po-
der por la sucesion de Hafez al-Asad, aquejado de continuas dolencias fisicas, esconde
también resonancias “externas”.Uno de los outsiders, Rifa‘at al-Asad, era calificado por
sus rivales politicos como el “hombre de América” en Siria, y un amigo demasiado cer-
cano a la familia real saudi. De ahi que una parte del Ba'th recelase de las supuestas
intenciones hegemonicas del hermano de Hafez al-Asad, temerosos de que su ascen-
sién al poder trastocase la politica exterior siria®".

La especie de la usurpacion alawi del poder, amén de inexacta®’’, desactiva una
serie de herramientas fundamentales para desentranar la naturaleza del poder en Siria.
El movimiento rectificatorio constituye, en primer lugar, una alianza entre la burguesia,
los altos mandos del ejército y Hafez al-Asad contra una autoridad calificada por algu-
nos de “leninista” y sustentada por la intelectualidad de izquierda, el sector mis radical
del partido y las organizaciones obreras’ e quiera ver como un “golpe de los ame-
ricanos”, segin lo definiera en un primer momento Bakdash, o un intento de reforma
politica, a decir de sus promotores, lo cierto es que el golpe del setenta remata la lucha
ideolégica librada en el partido durante lustros y entroniza un nuevo régimen cimen-
tado sobre la figura de al-Asad y un patronalismo desaforado.

Paraddjicamente, parte de las acusaciones de sectarismo vertidas contra el régimen
sirio provienen de circulos cuya actuacion en determinadas etapas, ateniéndonos a sus
métodos de evaluacion, también han cometido o promovido el mismo defecto. Ejem-
plar es el caso de los oficiales drusos Salim Hatum y Abu ‘Asli, quienes lanzarian, des-
de su retiro temporal en Jordania, una campana atroz contra el “alawismo” del régimen
surgido de 1966"". Otro tanto cabria decir del grupo afin a Yadid, que tras la caida de
su lider en 1970 emiti6 desde Libano una serie de alegatos contra el “sectarismo” y el
“tribalismo”. No obstante, en la etapa Yadid (1966-70) se purgé a un buen nimero de
militares que pertenecian, sobre todos los damascenos y los nasseries, a la comunidad

313. Sulayman N. Khalaf, “The Ba‘thists and Land Reform”, en Antoun&Quartaet, op. cit., pp. 71-73.
314. Alasdair Drysdale, “The Succession Question in Syria”, M. E. /., vol. 39, n® 2, 1985, pp. 255-256.
315. Vid. Van Dam en “Sunni Rule in Iraq, Alawi Rule in Syria”, Orient, n® 21, 1980, pp. 42-57.

316. Hinnebusch, Authoritarian Power..., op. cit., pig. 310.

317. Van Dam, al-Sira’, op. cit., pp. 91-93.
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sunni. Por lo tanto, también habria procedido acusar a Yadid de sectario, en especial
cuando al-Asad rehabilité a muchos altos funcionarios sunnies que habian cesado bajo
el gobierno de los “neo-ba‘thies”. Mis atn, Yadid mismo habia sido acusado de “ala-
wizador” antes de su ocaso en 1970: el citado Hatum y sus partidarios drusos esgrimie-
ron las depuraciones efectuadas por Yadid y al-Asad en los puestos delicados del
ejército para tachar a ambos de sectarios. Empero, y aun cuando las facciones drusas
del ejército consideraban que su participacion en el derrocamiento de Amin al-Hafez
y la vieja guardia ba‘thi (1966) no habia tenido justa recompensa, las reclamaciones de
este tipo entran dentro de la visién confesionalizadora de la realidad ya referida. Por
ejemplo, la defenestracién politica en 1964 del druso as-Shufi, perteneciente al ala ra-
dical marxista y secretario general del Comando Regional, es presentada como una
maniobra de tintes confesionales, aun cuando su verdadero desencadenante hay que
buscarlo en las divergencias de aquél con la Comisién Militar. A partir de aqui, no re-
sulte extrano que cualquier acontecimiento relevante sea interpretado con criterios si-
milares, asi la guerra de junio de 1967 o la intervencién en Libano™".

El régimen emergente del “movimiento rectificatorio” se basa en tres pilares: la fi-
gura de al-Asad; su circulo de allegados, hombres de confianza y familiares, enclava-
dos en la cipula del ejército y la comandancia del Ba‘th; la burguesia de Damasco. Si
a esto se le anade una burocratizacién desmesurada y un control férreo sobre las fuer-
zas armadas, determinantes en la vida politica siria, tendremos el panorama general
del régimen al-Asad. Este dmbito reducido de poder, y su reflejo en el desarrollo de
unas regiones en perjuicio de otras, proporcionari uno de los detonantes del conflicto
entre el Estado y el movimiento islamista. Durante la etapa al-Asad, el pais asiste al
florecimiento de Damasco y el enriquecimiento de una nueva clase dirigente que ocu-
pa, por medio del “patronalismo”, el espacio dejado por la vetusta oligarquia tradicio-
nal. De este modo, dreas como Alepo, Hama o Homs se ven relegadas a un segundo
plano. Esta circunstancia, y otras de indole ideolégica y social, abonarin la violencia
islamista.

5. La fragmentacion social en Libano hasta 1975

Desde la crisis de 1958 hasta la guerra civil (1975-1991), la estructura socioecon6-
mica libanesa sufre una progresiva degradacién. Aunque suela definirse la cuestion li-
banesa como un conflicto esencialmente “confesional”, ya se ha dicho que el asunto
debe enfocarse desde multiples perspectivas. Con el objeto de ampliar el radio de ac-
cion, conviene hacer un repaso del desarrollo econémico libanés desde la inde-

318. Vid. Mubakamat ba'i’ al-Yulan (Juicio al mercader del Golin), Anénimo, Dar Barda, 1982; J. Mus-
tafa, Suqut al-Yulan (La caida del Golin), Amman, 1969; M. Yumu‘a, Muytama’ al-karabiyya (La sociedad
del odio), Beirut, s.d. Estas obras, clisicas de la casuistica “antialawi”, resumen las acusaciones clisicas contra
el Ba'th: la conspiracién contra Abdel Nasser, la dejacién del Golin en 1967, etc.
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pendencia y analizar los factores fundamentales que permitieron la aparicién de la
“Suiza de Oriente”, una vez decidida la apuesta a favor de un liberalismo econémico
a ultranza. Tres factores van a ser de gran importancia en este contexto. En primer lu-
gar, la ruptura de vinculos monetarios y financieros con Francia en 1948 a raiz de los
acuerdos negociados por Hamid Frangie, lo que proporcioné a Libano una mayor mo-
vilidad para ejercer su funcién de “agente” de transaccién comercial. En segundo lugar
y en consonancia con lo anterior, tenemos la supresién de la unién aduanera con Siria
en 1950 con el objeto de consagrar la opcién del libre cambio y la completa liberali-
zacién de capitales, amén de disociar el rumbo libanés de las politicas nacionalistas
sirias que ponian el énfasis en la produccién interna y relegaban a un segundo plano
el comercio y las actividades financieras. Y en tercer lugar, recordemos la expansion
de las actividades mercantiles con los paises drabes, sobre todo los petroliferos, y la
firma de acuerdos bilaterales y multilaterales bajo los auspicios de Liga Arabe (trans-
porte, comercio, pagos, etc).

5.1. Fundamentos del “milagro” libanés

Estos pasos representaban la puesta en prictica de un vasto proyecto elaborado
por una serie de prohombres beiruties conocidos como los “nuevos fenicios”, entusias-
tas del laisser-faire y la limitacion de toda intrusién por parte del Estado en el libre
desarrollo de la estructura econémica. Sin embargo, algunos de estos “nuevos feni-
cios”, entre los que destacaban apellidos relevantes de la gran familia cristiana como
Henri Pharaon (grecocatélico), Michel Chiha (latino) o Gabriel Menassa ( greco-ortodo-
x0), revisarian después a la baja sus fundamentos liberalizadores cuando decidieron
abogar por la fijacion de precios fijos en el mercado interno™". A la vista de la primacia
comercial de Beirut, nada tiene de particular que los principales beiruties, o las gran-
des familias asentadas en las regiones vinculadas econémicamente con la capital, ha-
yan promovido la liberalizacion del mercado libanés. La ciudad portuaria se habia
convertido, ya en las postrimerias del siglo diecinueve, en el tercer puerto del Imperio
Otomano tras Estambul y Esmirna. El Protectorado fomenté el cometido mercantil de
Beirut, con el inimo de robustecer su privilegiada funcién de enlace entre las posesio-
nes francesas orientales y la metr6poli y convertirla asi en la auténtica capital de los
Etats de Levant. Esta politica, asi como el flujo de capitales aportados por los libaneses
emigrados al nuevo continente y las fortunas acunadas por varias familias beiruties du-
rante la Segunda Guerra Mundial, pusieron a la ciudad en franquia para dirigir el pro-
yecto econémico nacional®?,
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Resulta paradgjico, a la vista de las reacciones encontradas que su presencia habria
de originar lustros més tarde, que la venida de un nutrido contingente de refugiados
palestinos tras el desastre del 48, unos con capital presto a ser invertido y otros dis-
puestos a convertirse en mano de obra barata, coadyuvase a avivar la actividad eco-
némica. Otro desencadenante del chupinazo libanés se halla en los recursos humanos,
econémicos y técnicos que, procedentes de Siria e Iraq, se asentaron en Libano hu-
yendo de las cuarteladas de los cincuenta y los sesenta. Tenemos también el cierre
temporal del Canal de Suez tras la guerra del 67, que obligo a los paises drabes a en-
cauzar parte de sus importaciones a través del puerto beiruti al iempo que permitio el
acceso de los productos libaneses a los mercados drabes gracias a su bajo coste de
transporte en comparacion con el de las mercancias extranjeras, muy perjudicadas por
el cierre del canal. Pero quizis sea el auge petrolifero y el consiguiente florecimiento
econémico del Golfo el elemento determinante en el desarrollo econémico libanés. En
un contexto donde predominaba el modelo de naci6én autoritaria y estatalista, la co-
rriente liberal libanesa, con su apariencia democritica, despert6 el interés del flujo fi-
nanciero derivado del petréleo, lo que afianzé los indicadores macroeconomiccs y
permiti6 un nivel de crecimiento superior al de muchos paises en vias de desarrollo.

Pero esta bonanza econémica, ademis de no traducirse en dividendos palpables
para buena parte de la poblacién, se sustentaba en pilares harto endebles. Siguiendo
la definicién clasica de Samir Amin sobre el capitalismo periférico, Libano presenta los
ingredientes tipicos de un sistema en el que el modo de produccién capitalista no
nace, como en los paises occidentales, producto de una serie de transformaciones in-
ternas y necesidades coyunturales sino que se corresponde con una funcién atribuida
por la “metrépoli”. A la par, se detecta la pervivencia de componentes precapitalistas
nocivos como el clientelismo y los factores tribales, regionales y confesionales™'. Li-
bano adolecia, lo mismo que Siria, de las taras comunes a los paises que de un modo
u otro han sido “forzados” a integrarse en el sistema de produccion occidental: la au-
sencia de planes de desarrollo modernos el interés casi exclusivo por ciertos cultivos
agricolas a costa de otros de primera necesidad, la atrofia industrial y el crecimiento
desmedido del sector terciario y las actividades bancarias**?. Y, aunque tras el ocaso
chamunista, el sexenio de Fuad Chehab (1958-1964) hizo albergar a los grandes rep-
resentantes de la oligarquia econémica la esperanza de reeditar el sueno de la Suiza
de Oriente Medio, las desigualdades sociales crecian dia tras dia. En los anos posterio-
res al mandato chehabi, ya con Helu y Frangie en el poder, este estado de cosas de-
genera hasta derrengar el frigil entramado socioeconémico libanés. Se produce un
éxodo rural hacia las ciudades que hace que la actividad agricola, primordial hasta ese
momento, se desmorone; esto provoca a su vez que Beirut, la ciudad mas afectada por

321. Vid. Claude Dubar&Salim Nasr, Les classes sociales au Liban, Paris: PFNSP, 1976, pig. 11.
322. Samir Amin, L'’Economie arabe contemporaine, Paris: Les Editions de Minuit, 1980, pdg. 58.
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el aluvion, triplique su poblacién y sus tasas de desempleo. El tnico sector que man-
tiene su tendencia al alza, el terciario, sigue no obstante mostrindose extremadamente
vulnerable ante las turbulencias regionales e internacionales. Crece el malestar social,
la carestia de la vida llega a limites insospechados (entre 1967 y 1975 los precios su-
bieron casi un cien por cien), la inflacién se dispara y las diferencias sociales y econ6-
micas se ensanchan.

5.2. Preambuilos del conflicto del 75

Por lo que hace a las coordenadas sociales e interconfesionales del periodo ante-
rior a la guerra, el sexenio chehabi (1958-1964) presta especial interés a las regiones
menos favorecidas, habitadas a la sazén por mayorias musulmanas, en especial chiies.
En parte, la politica econémica de Chehab y su sucesor Charles Helu (1964-1970) pre-
tendia subsanar cuatro de las deficiencias mis sobresalientes del Libano inde-
pendiente: la falta de peso del Estado y el sector piblico, el engrandecimiento
desbordado de Beirut, la injusta distribucién de las riquezas y los servicios sociales en-
tre las diferentes regiones del pais y el excesivo protagonismo de los notables de cada
comunidad. Segiin algunas interpretaciones, el “chehabismo” (que comprende las pre-
sidencias de Chehab y Helu) pretendia compensar la desventaja del Estado en el juego
clientelista que regia la sociedad libanesa tratando de convertirse, también €él, en algo
asi como un patrén mas con sus clientes particulares. De este modo, el famoso al-Mak-
tab at-Thani, el aparato interno de seguridad de Chehab, se habria dedicado a formar
nuevas estructuras de liderazgo con las que neutralizar a los lideres tradicionales y ganarse
la simpatia, o al menos la no beligerancia, de las bolsas de emigrantes que se iban acumu-
lando en las grandes urbes. Uno de estos nuevos lideres seria Musa as-Sadr, fundador de
Amal, erigido en contrapeso de los lideres tradicionales chiies que no habian sabido ca-
nalizar el malestar de su comunidad. Asi, el dnimo que recibiera desde las instancias gu-
bernamentales para presidir el Consejo Supremo Chii (1969) constituia no sélo un
reconocimiento del peso especificio de su comunidad sino también un inconfeso intento
de subvertir la hegemonia tradicional de los notables chifes**’.

La formacion del Consejo Supremo Islimico Chii reviste gran importancia, pues
equipara a los chiies con los sunnies y drusos en el ambito religioso y social, al tiempo
que culmina un proceso comenzado en 1926 con la creacién de los tribunales religio-
sos chiies. As-Sadr, como presidente de la mixima institucion chii, hizo todo lo posible
por aglutinar en derredor de si a amplios sectores de la comunidad. Esta, la mis des-
favorecida del pais (la media de ingresos de una familia chii no excedia las 4,532 libras
libanesas frente a una media nacional de 6,247"*"); encabezaba, y sigue encabezando
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hoy en dia, el indice de natalidad. Pero el encumbramiento de as-Sadr no refleja Gni-
camente la pujanza chii, sino también la progresiva influencia de los lideres religiosos
en el espectro social y politico libanés. La comunidad sunni no tardaria en experimen-
tar una transformacion similar, si bien de menor trascendencia debido al vigor de sus
elites tradicionales; sin embargo, la incapacidad de éstas para proporcionar soluciones
efectivas a la crisis provocé numerosas disensiones. Si en la comunidad chii asistimos
a la pugna de los lideres tradicionales como Kidmil al-As‘ad (presidente del Parla-
mento desde 1968 hasta 1983) con Musa as-Sadr y su corriente de reivindicacion
social, coronada en 1974 con la aparicién del movimiento de los mabrumin o “des-
heredados”, la familia sunni sufre durante el mandato de Chehab una serie de con-
vulsiones internas, apreciables sobre todo en el dmbito de las relaciones
regionales. Crece la tradicional rivalidad politica entre Tripoli y Beirut, si bien la se-
gunda mantuvo la primacia, a pesar de los intentos de Chehab por favorecer a los
grupos politicos no beiruties. Sin embargo, los notables de Beirut lograron mante-
ner la mayor parte de los escanos parlamentarios y las instituciones religiosas basicas
como el Magasid (Sociedad Islimica de Accién Benéfica) y el Consejo Supremo Isla-
mico Sunni.. Ante lo que ellos consideraban maniobras hostiles por parte de Chehab,
los representantes de la oligarquia sunni de Beirut trataron de forjar nuevas alianzas o
de reforzar las ya existentes con sectores ajenos a su comunidad, especialmente con
la burguesia cristiana de la capital.

Entre los maronitas, un sector de la comunidad muestra a finales de los sesenta y
en especial tras los Acuerdos de El Cairo de 1969, su total desacuerdo con la presencia
de la resistencia palestina en el pais. Este sector arremete no sélo contra los repre-
sentantes de su comunidad que, consideraban, no estaban capacitados para repre-
sentar los intereses de aquélla sino también contra el mismo Estado, al que veian ahora
incapaz de cumplir su cometido. La sospecha de que el Estado no habia sabido salva-
guardar la impronta independiente de Libano les empuja a fomentar un “maronismo”
propio, en detrimento del “libanismo” que habia caracterizado a la politica maroni en
épocas anteriores™>. Empero, antes de que el factor palestino se convirtiese en un ca-
sus belli politico, las relaciones dentro de la comunidad entre las familias oligarquicas
y el resto de los componentes habia sufrido una alteracién de signo distinto a la expe-
rimentada por la chii o la sunni. Al tiempo que la figura del patriarca sigue repre-
sentando la fortaleza social de la comunidad, las organizaciones politicas, mayormente
las Falanges (Kata'ib), pasan a desempenar la funcién de las oligarquias tradicionales
pero con una mayor efectividad y capacidad organizativa. Y mientras que las tensiones
entre lideres tradicionales y nuevos aspirantes dan lugar a desequlibrios dentro de las
comunidades sunnies y chiies, el acceso de las Kata’iba la hegemonia maroni fomenta

325. Tewfik Khalaf, op. cit,, pp. 49-51.
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cierta homogeneidad comunal (algo similar a lo acaecido entre drusos y armenios con
sus dos partidos predominantes, el PSP y el Tashnaq), hasta el punto de que en plena
guerra las Falanges parecieron convertir su nombre en sinénimo de la comunidad ma-
roni.

A pesar de sus propositos, el chehabismo no rindi6 los frutos desados. Su proyecto
de estado fuerte y regulador despert6 la oposicion de los sectores mis conservadores,
mientras que los circulos mas radicales veian en la estrategia chehabista una maniobra
para maquillar las desigualdades inherentes al sistema libanés. El cuidado puesto en
desarrollar las regiones desfavorecidas se plasmé mds en un intento de mejorar las in-
fraestrucuturas bisicas (carreteras, electricidad, agua corriente, etc) que en conseguir
un cambio sustancial de la realidad econémica. De hecho, las injusticias y desigualda-
des, habituales en tiempos pasados, lejos de remitir, fueron en aumento. En uno de
sus discursos mas conocidos, Musa as-Sadr resumia las inquietudes de sus correligio-
narios con un interrogante acuciante dirigido a la autoridad central: “;Qué reaccién es-
perdis de nosotros sino ira y rebelién?"*%

Tras la defuncién del chehabismo con la derrota de su tercer aspirante a la presi-
dencia, Elias Serkis, en 1970, se verifica la ascensién al poder de Suleimin Frangie. Se
le aclamabé como el garante del retorno de la democracia y la legalidad al pais, el
hombre que habria de revitalizar la economia libanesa tras la quiebra del Intra Bank
(el mas importante del pais) y la marea del desastre del 67; el hombre, en definitiva,
que habria de poner fin a los excesos de los fedayines palestinos; sin embargo, Frangie
tampoco pudo detener el deterioro del Estado y sus instituciones, incapaces de hacer
frente a la crisis econémica y las disensiones sociales. Los acontecimientos posteriores,
con el colofén de la guerra, confirmaron que los disenadores del Estado libanés no
habian sabido prever las disfunciones del sistema.

5.3. La “hegemonia” de los maronitas

En lo estrictamente confesional, el periodo comprendido desde la independencia
hasta la Guerra Civil pasando por el chehabismo y los otros tramos presidenciales ha
dado pie a interpretaciones varias. Una, muy extendida, identifica el monopolio hege-
monico en lo politico y lo econémico con una Gnica comunidad. La acusacién de
“usurpaciéon” vertida contra los maronitas se convirtié, en determinados dmbitos, en
moneda corriente; otras interpretaciones, empero, ponian el énfasis en las desigualda-
des econémicas y la manipulacion del sistema confesional por parte de las oligarquias
locales. Tales interpretaciones abundaron en los lares izquierdistas mas no fueron pa-
trimonio exclusivo de ellos. Desde parametros bien distintos, en tiempos de guerra, se
hizo una lectura similar de la “experiencia libanesa”. Veamos, si no, el diagnéstico de
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Bechir Gemayel en 1980, lider destacado entonces del joven maronismo politico: E/
antigio régimen no se establecio en beneficio de una comunidad religiosa y en detri-
mento de otra. Se hizo en beneficio de una clase politica compuesta de cristianos y mi-
sulmanes que explotaba a todos los ciudadanos libaneses, cristianos y muisulmanes, sin
distincion™ .

La cosa monetaria libanesa habia salido airosa hasta los setenta gracias no tanto a
la fiabilidad y solidez de sus cimientos como a la conjuncion de una serie de factores
coyunturales. La nebulosidad del sistema econémico libanés queda patente en la si-
guiente observacion, realizada por un asesor financiero belga durante su visita al pais
en 1948: No sé que hace funcionar a la economia libanesa pero parece que marcha
bastante bien. Les sugiero que la dejen bacer por st cuenta’™. Pero el liberalismo de-
saforado condujo al pais a los “limites de la anarquia econémica”. Mientras, el Estado
parecia incapaz de trascender su funcién de intermediario de “transacciones comercia-
les dudosas que sélo beneficiban a a la elite detentadora del poder™*®. En el estadio
politico, los nuevos liderazgos sociales, las convulsiones militares de la regién y el tras-
toque demogrifico pusieron nuevamente sobre el tapete, pero con mis intensidad que
nunca, la viabilidad del Pacto Nacional y los fundamentos del régimen de cuotas con-
fesional. Décadas después de su fundacién, el pais es testigo de un fenémeno curioso:
algunos de los que antes lo defendian con ahinco pasan a dudar de la continuidad de
un proyecto libanés comiin; por el contrario, parte de los que amenazaban con la se-
gregacion y la adhesion a otros proyectos nacionales se designan los miximos valedo-
res del Libano unido. ;He aqui un nuevo elemento de juicio que permite suponer que
los intereses y situaciones circunstanciales pesan mis que las supuestas verdades irre-
futables y los objetivos eternos de grupo o comunidad?
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Capitulo 4
El estallido de la violencia confesional

A) SIRIA

1. La revolucion islimica en Siria

El enfrentamiento entre los islamistas y el Estado tiene lugar en un contexto eco-
noémico-politico al que se ha querido revestir de condicionantes estrictamente confe-
sionales. La “revolucién siria” (at-thawra al-islamiyya) excedié los limites de un
simple intento de derrocar un sistema de gobierno represivo y dictatorial para repre-
sentar un proyecto de reorganizacién politica, econémica y social. Los representantes
mas radicales del movimiento islamista siguen considerando el levantamiento armado
de los muyahidines como una accién dirigida a combatir la “usurpacién” del poder por
parte de la “minoria nusairi (alawD)”. Los islamistas trataron de sustentar su interpreta-
cion particular del “problema sirio” con hechos y actos que coadyuvasen al triunfo de
sus tesis “confesionalizada”. No es de extrafar, por tanto, que los luctuosos sucesos
que comenzaron en los setenta y no terminaron sino tras la masacre de Hama en 1982
hayan marcado de forma profunda la cuestién confesional en Siria.

1.1. Origenes del conflicto entre los Hermanos Musulmanes y el Ba'th

El movimiento islimico en Siria, que se convierte durante los setenta en la princi-
pal fuerza de oposicién del pais, no disfrutaba de tanta energia en las dos décadas an-
teriores: los grandes partidos tradicionales e incluso los de izquierda contaban con
mayor apoyo popular que la principal organizacién islamista, los Hermanos Musulma-
nes. Estos no habian conseguido atn articularse en una organizacion politica influyen-
te con gran capacidad de movilizacién social®™™. Mis atin, en los sectores sunnies, que
eran los destinatarios principales de las proclamas islamistas, el nasserismo y el nacio-
nalismo arabe contaban con las mayores simpatias, como lo demuestra la calurosa
acogida a la unién con Egipto bajo mando de Abdel Nasser. Las teorias arabistas de
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izquierda, como el “socialismo drabe”, habian dejado su impronta incluso en el movi-
miento islamista de los cincuenta: los postulados de Mustafa as-Siba‘i, lider del movi-
miento hasta principios de los sesenta, sobre el “socialismo del islam” lo corroboran®’,
No obstante, una serie de factores harian que el movimiento acabase convirtiéndose
en el principal referente opositor al régimen tras haber calado en amplios sectores de
la comunidad sunni.

Desde el golpe del 63, la irrupcién efectiva de las teorias ba‘thies laicas y seculari-
zantes habian incomodado a los ambientes islimicos mis arraigados, que consider-
aban la ideologia del partido en el poder un ataque directo a los fundamentos del
islam. El Estado, al tiempo que propagaba sus tesis sobre la separacién de lo politico
y lo espiritual, intentaba asegurarse el control directo sobre las actividades de la ctipula
religiosa a través del ministerio de Asuntos Religiosos o Awqaf 2 amén de rodearse
de una cohorte de ulemas y alfaquies afines que servian de cobertura sancionadora.
Los Ambitos mis tradicionalistas mostraron su rechazo contra lo que consideraban ma-
niobras antirreligiosas de los dirigentes e ideSlogos ba‘thies. Una idea expresada por
los sectores mis militantes del campo secularizador provocaria en 1967 una oleada de
rechazo. Las protestas demostraron la capacidad del movimiento islamista para incitar
los sentimientos de la poblacién ante asuntos tan sensibles como la identidad religiosa
y el respeto a los preceptos tradicionales. La razén: un oficial del Ba‘th, Ibrahim Jallas,
habia publicado en la revista militar del partido el 25 de abril de 1967 un furibundo
articulo contra la religién en el que consideraba a ésta una especie de momia “en los
museos de la Historia™***. Como era druso, algunos sectores comenzaron a hablar de una
conjura revolucionaria-batini (esotérica); otros, en el fragor de las manifestaciones y huel-
gas alentadas por los lideres islamistas, sefialaron que el pais estaba gobernado por un ha-
tajo de “descreidos™*. El poder, a pesar de retirar el articulo de la circulacién y sancionar
al autor, no dudé en utilizar la violencia que se haria proverbial en su relaciéon con los is-
lamistas; éstos, a su vez, redoblarian la fiereza de sus ataques, hasta llegar a la espiral de
violencia reciproca de los setenta y principios de los ochenta.

1.2. La “irreligiosidad” del Ba'th

Detalles como éste incitaron a los lideres islamistas a pensar que el Ba‘th, tras el
golpe “izquierdista” de Salah Yadid en 1966, se aprestaba a forjar un estado desprovis-
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to de cualquier identidad religiosa o, incluso, opuesto a ella*”. Uno de los principales
idedlogos del movimiento, Said Hawwa, lo expone de este modo: Los partidarios de
la secularizacion monopolizaron el poder en Siria, lo que permitio la expansion de sus
ideas paganas y nocivas... Ni los dirigentes ni las leyes protegieron a los ciudadanos de
los repetidos ataquies contra el islam y los musulmanes... Asi las cosas, temiamos qiie
todo esto significase el fin de la educacion islamica, de las instituciones religiosas, del
régimen del estatuto personal basado en la Ley islamica... Ellos habian entrado en com-
bate y nosotros teniamos que actuar si queriamos que la situacion no excediese ciertos
limites™.

Para empeorar las cosas, el desastre del 1967 dio un nuevo argumento a los detrac-
tores del partido gobernante, acusado de connivencia con el enemigo israeli y deja-
cién de la soberania nacional®™. El estado de abatimiento que sobrecogié todo el
mundo drabe tras la derrota relanzo las tendencias de tinte religioso, que pedian con
insistencia creciente la adopcién de un modelo politico mis implicado con el islam. A
pesar de que Hafiz al-Asad intent6 atemperar el malestar de los circulos tradicionalistas
con la introduccién de férmulas de respeto para con la religion mayoritaria del pais,
el conflicto de 1973 demostré que el enfrentamiento entre unos y otros habia entrado
en una dinimica irreversible. Ese ano, los Hermanos Musulmanes salieron a la calle
para protestar contra una nueva constituciéon que no decia nada sobre la naturaleza
islimica del Estado. De cualquier modo la polémica no era nueva: veintitrés anos atris,
el pais fue testigo de un tira y afloja similar entre secularistas e islamistas a propdsito
de la religion oficial del Estado; y en aquella ocasién los Hermanos Musulmanes, diri-
gidos por el citado as-Siba‘i, mantuvieron posturas encontradas con diputados comu-
nistas y socialistas y prohombres de la comunidad cristiana. En el 73, ante el aluvién
de criticas provenientes de un sector islamista mis vigoroso que en los cincuenta, al-
Asad introdujo una clagsula que estipulaba que el presidente del pais habria de ser
musulman; empero, no consiguié acallar las protestas. Habida cuenta de la consabida
querencia a considerar a los alawies como no musulmanes, algunas voces se alzaron
en protesta por esta “componenda”. Al-Asad, ademas de dejarse ver en la plegaria pa-
blica de los viernes, viajaria, al ano siguiente, a La Meca para llevar a cabo la ‘umra o
peregrinacion menor; pero tampoco se granjed las simpatias de los islamistas, que se-
guian motejando al poder de ateo. A pesar de estas criticas, algunos observadores lla-
maron la atencién sobre el hecho de que el sistema politico sirio, lejos de impedir o
reprimir el culto religioso, impulsé este ultimo. En los setenta se implementaron leyes
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que reducian el horario laboral y prohibian comer, beber o fumar en publico en rama-
din, se impuso el calendario de fiestas islimico y, entre 1971 y 1975, el presupuesto
del ministerio del Asuntos Religiosos se cuatriplicé con respecto a los cuatro anos an-
teriores”. Més atn, determinados investigadores, afines a las corrientes izquierdistas,
criticaron lo que ellos consideraban “presencia excesiva” de la religion en los asuntos
de Estado y reclamaron la secularizacién real de la sociedad™”
tervencion del 76 en Libano, criticada por los islamistas, al-Asad conminé a defender
-la identidad del islam frente a las propuestas “laicas y secularizantes” de la izquierda™"’.
Por ello, cabe concluir que las tentaciones laicistas del régimen ba 'thista fuieron doble-

gadas por las poderosas resistencias sociales quie se le opnsz‘erorr“'.

. Incluso, durante la in-

1.3. Los planes econémicos del Ba'th

Otro de los causantes del ascenso islamista debe buscarse en las transformaciones
economicas de la época. Las primeras hornadas de los HM y otras organizaciones de
tinte islamista solian pertenecer a familias de ulemas de clase media, como el mismo
as-Siba‘i y su sucesor, al-‘Attar. En los afos cuarenta y cincuenta, las asociaciones be-
néficas islimicas, que fomarian después el grueso de los Hermanos Musulmanes, se
nutrian de estratos urbanos que no se veian representados en las agrupaciones politi-
cas dominadas por las grandes familias sunnies de siempre: los Quwatli, los Atasi, los
‘Azm, etc. Los ambientes religiosos mantenian estrechos vinculos con las asociaciones
comerciales de las principales ciudades del interior, ya que buena parte de los comer-
cios sitos en las zonas populares y antiguas de estas ciudades estaban localizados cerca
de las mezquitas, las cuales constituian a su vez el principal lugar de reunién de los
islamistas. Esta interrelacion favoreceria la incorporacion de elementos cercanos a las
clases comerciales, del mismo modo que el ambiente culto del que provenian los pro-
hombres del movimiento atrajo a profesionales liberales y cultivados. El anilisis de la
profesion de los islamistas detenidos entre 1976 y 1981 revela que algo mis del veinte
por ciento eran profesores, ingenieros, abogados vy fisicos mientras que cerca del trein-
ta por ciento eran estudiantes”'%. Ellos, mas los ulemas, alfaquies y pequenos y media-
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nos comerciantes, formaron la columna vertebral del movimiento, al que no tardaria
en unirse parte de la burguesia rural y urbana.

La reforma agraria preconizada por el ala radical o “jacobina” del Ba‘th perju-
dicé a las clases privilegiadas rurales, mayoritariamente sunnies. Las nuevas coope-
rativas agrarias y comerciales afectaron principalmente a esa porcién de la
poblacion que vivia de las transacciones de productos agricolas y manufacturados
a pequena escala. Las llamadas a la estatalizacién y el fortalecimiento del sector pa-
blico conturbé a los ambientes comerciales tradicionales, que defendian la propie-
dad privada y la economia de mercado. Los idedlogos del movimiento islamista se
hicieron eco de estas preocupaciones y comenzaron a hablar en sus escritos de la
necesidad de asegurar el libre flujo de exportaciones e importaciones, asi como de
la devolucién de las propiedades confiscadas. Su tnica concesién a los planes na-
cionalizadores se plasmaba en el mantenimiento del petréleo, el gas y los minera-
les bajo tutela estatal. Luego, la creciente emigracién del campo y los pueblos a las
ciudades trastocé la distribucion demogrifica de las grandes urbes y fue conside-
rada por las clases sunnies mis desfavorecidas como una amenaza directa: muchos
de esos recién llegados no pertenecian a su comunidad, mayoritaria en Alepo,
Hama, Homs y Damasco. En el campo, donde el Ba'th contaba con sus mayores
apoyos, la expansion de los islamistas seguia siendo reducida. El flujo migratorio
depar6 consecuencias diversas segiin la ciudad de que se tratase. En Damasco, por
ejemplo, se tradujo en un mayor grado de cohesién con el poder en comparacién
con las otras grandes urbes del interior como Homs, Alepo vy, sobre todo, Hama.
Estas tres ciudades, ademis, fueron las mis afectadas por las alteraciones sociales
y econémicas acaecidas en Siria desde la I Guerra Mundial. En concreto, en Alepo,
donde el movimiento islamista habfa tomado forma, la ruptura de las lucrativas
transacciones econémicas con Turquia y el ocaso de las rutas comerciales con Li-
bano e Iraq provocaron el retroceso econémico de la ciudad en beneficio de Da-
masco. A esto ha de unirse el aluvién de refugiados procedentes de Turquia, sobre
todo armenios, que durante los anos veinte se asentaron en la ciudad y establecie-
ron sus propias redes comerciales, que pronto estuvieron en condiciones de com-
petir con las locales.

A pesar de la falta de pruebas fehacientes, algunas teorias sostienen que los Her-
manos Musulmanes conformaban la vanguardia de un movimiento dirigido por miem-
bros de la oligarquia sunni que, perjudicados por la politica econémica ba‘thi,
ansiaban subvertir el sistema*"*, También se ha sefalado que entre esos elementos no
identificados que dieron su apoyo al movimiento islamista se hallaban los propietarios
del consorcio de principales empresas sirias, la _Jumasiyya, activa sobre todo en el

343. Michael C. Hudson, “The Islamic Factor in Syrian and Iraqi Politics”, en J. Piscatori (ed.), Islam in
the Political Process, Cambridge University Press, 1986, pig. 93.
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campo de la produccién textil y victima de los planes de nacionalizacién de los sesen-
ta. Mds légico seria reducir el asunto a la implicacién de determinados potentados y
hombres de negocios sunnies en la financiacién de las acciones islamistas.

2. La confesionalizacion del conflicto sirio

Si bien el enfrentamiento entre el Frente Isldmico y el Estado hunde sus raices en
factores eminentemente politicos y econémicos, los ideolégos de la revolucion islami-
ca trataron durante anos de cercar el conflicto en el terreno de lo confesional. Con el
objeto de asegurar el éxito de tal estrategia, no sélo distribuyeron miles de manifiestos,
publicaciones y comunicados en los que se denunciaba la “usurpacién” alawi del po-
der sino que atentaron contra individuos mis o menos relevantes de la comunidad ala-
wi que no siempre tenian una implicacién directa con el régimen. De este modo, los
dirigentes islamistas radicales convirtieron lo que habia empezado siendo una con-
frontacion entre el islamismo y el Ba‘th en una especie de pulso entre la comunidad
mayoritaria, los sunnies (buenos musulmanes) y una comunidad minoritaria, los ala-
wies (herejes). Esta estrategia, que contravenia los postulados de parte del Frente Isli-
mico, no dio los frutos deseados a la vista del desastre final de Hama en febrero del
82y el sinfin de querellas internas que ha padecido el movimiento desde esa fecha. Al
contrario, el régimen salié con mayor vigor y fortaleza de las que tenia, asi en el am-
bito nacional como en el regional. Debe hablarse, pues, del fracaso absoluto de una
propuesta que, lejos de acabar con un régimen despético, exacerbé las tensiones con-
fesionales y complicé mis atn el ya intrincado cosmos de las relaciones intercomuni-
tarias en Siria.

2.1. Prolegémenos de la Revoliucion Islamica

La “Revolucién Isldmica” se inicia, segiin el 6rgano de prensa clandestino del mo-
vimiento islamista an-Nadhbir, en febrero de 1976**'. Pero las manifestaciones, actos de
protesta y alguna que otra operacién armada se venian produciendo ya desde el golpe
del sesenta y tres. En 1964, Hama seria escenario de la primera medida punitiva adop-
tada por el ejército con ocasion de las manifestaciones contra las reformas guberna-
mentales en la ensenanza convocadas por los islamistas y en las que también tuvo
destacada presencia el partido socialista de Akram al-Hurani. A resultas de estas turbu-
lencias, se reviso la decision de eliminar la asignatura de ensenanza islimica de los
planes de estudio y suprimir el ministerio del Asuntos Religiosos; en 1965, nuevas mar-
chas populares —esta vez contra los decretos que preveian nacionalizaciones en el sec-
tor industrial- acaban con la detencion de decenas de manifestantes, muchos de ellos

344. An-Nadbir, 21 de septiembre de 1979, n® 2. Otros hablan de 1975, a raiz de una accién armada per-
petrada por la organizacién islamista armada at-Tali‘'a al-Mugatila(La Vanguardia Combatiente), dirigida por
Marwin Hadid. Vid. K. Sidiqqi, op. cit., pig. 68.
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pertenecientes a los HM. En abril del 67, el ya referido articulo de la revista militar del
Ba‘th da lugar a manifestaciones y huelgas en Damasco y las principales ciudades del
pais. Ya en 1973, las algaradas provocadas por la renuencia del régimen a considerar
el islam la religion oficial del Estado terminan con la detencién de decenas de activis-
tas islimicos, entre ellos Said Hawwa, que permaneceria en prisién hasta 1978, En
todos estas protestas calllejeras desempend una funcion relevante Marwin Hadid, ori-
ginario de Hama al igual que Hawwa vy lider de la “Vanguardia Combatiente”. Hadid
cayo preso en 1976 y ese mismo ano murié en la circel.

Pero los momentos de mixima tension se vivieron entre 1979 y 1982, cuando las
incursiones del ejército y las Saraya ad-Difa’ (Brigadas de Defensa) de Rifa‘at al-Asad
en ciudades como Alepo y Hama se alternan con los asaltos y coches bomba de los
islamistas. 1980 fue especialmente virulento, gracias a las huelgas y manifestaciones
que tuvieron lugar en el norte (Hama, Homs, Alepo, Idlib y Deir az-Zor). Incluso, en
las dos ciudades-fortaleza de los islamistas, Alepo y Hama, los muyahidines controla-
ron barrios enteros desde los que acosaron edificios y sedes gubernamentales. El ocho
de junio de 1980, salié a la luz la ley n® 49 por la que se condenaba a muerte a los
miembros de los Hermanos Musulmanes. Poco después, el ministro de Informacion,
Ahmad Iskandar, afirmaba triunfante a la prensa que los Hermanos Musulmanes ha-
bian sido eliminados. Sin embargo, tras un breve perido de espera, los H.M. volvieron
con mds fuerza para intentar el Gltimo asalto al régimen, esta vez encuadrados en una
coalicién de varias formaciones islamistas y grupos de ulemas bautizada como al-Yabba
al-Islamiyya fi Suriya (Frente islimico de Siria) y liderada por Abu Nasr al-Bayanuni’ &

Durante el periodo comprendido entre las revueltas del sesenta y cuatro y la gran
masacre de Hama, Siria padecié una espiral de violencia que dejo tras de si un reguero
de miles de muertos y pérdidas materiales considerables, por no hablar de los presos
hacinados en las circeles y la salida del pais de un buen grupo de profesionales alta-
mente cualificados. Ademis, esta vordgine lastré la convivencia intercomunitaria. Con
su énfasis en el sectarismo de un régimen que sélo representaba a una minoria, los
islamistas terminaron por despertar el temor de que su principal objetivo era promover
a su propia comunidad (y dentro de ella a los que ellos consideraban miembros “acep-
tables”) hacia los puestos de influencia. Si los HM buscaban la generalizacion del con-
flicto habria que hablar de fracaso total. Quién sabe si el movimiento islamico, el Gnico
representante de la oposicion capaz de aglutinar tras de si una fuerza popular efectiva,
habria tenido mas suerte si se hubiese centrado en aquellos puntos en los que todos
los segmentos de la sociedad, a excepcidn claro esti de la elite en el poder, coincidian:

345. Los islamistas consideraron la constitucién del 73 un ataque directo al islam porque, a su entender,
perseguia una sociedad laica, la supresion del estatuto personal, la constriccion de la libertad de culto y la
supresion de la ensenanza religiosa. Vid. Sa‘id Hawwa, Hadbibi..., op. cit, pig. 110.

346. A. Hinnebusch, Authoritarian Power and State Formation in Ba ‘thist Syria, Oxford, 1990, pig. 282.
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la corrupcion, la represion, la falta de libertades, el nepotismo, etc. Si se hubiese evi-
tado acusar a una comunidad en exclusiva de la degradacién del poder, la revolucién
islimica podria haber aglutinado a todos los sirios contra un régimen criminal, un ré-
gimen inmoral no por su pigmento étnico o religioso, sino por su ideologia y su ac-
tuacion.

2.2. Los panfletos antialawies

Datos abundantes corroboran la intencién islamista de confesionalizar el conflicto
y convertir, a todo un colectivo, en culpable de los desmanes cometidos por algunos
de sus miembros. Por ejemplo, los manifiestos antialawies emitidos por la direccién
islamista, sobre todo en el periodo de maxima tensién (1976-1982), acompanados por
una ola de asesinatos selectivos contra “nusairies” (alawies). También es cierto que el
régimen reaccioné en ocasiones de un modo que invitaba a pensar en una estrategia
de respuesta confesionalizada, asi en el caso de Hama, del que nos ocuparemos mas
adelante. Mis cierto es todavia que el régimen no hizo nada por favorecer una disten-
sién social y politica que rebajase la acritud confesional. Por medio de comunicados
clandestinos y declaraciones a los medios de comunicacién extranjeros, los adalides
del movimiento islamista intentaron presentar a una tinica comunidad como responsa-
ble del estado de cosas en Siria. En 1979, podia leerse en una nota en la que los Her-
manos (cuyo lider nominal, al-‘Attar, desaprobaba los métodos del ala militar) se
desvinculaban del ataque contra la academia militar de artilleria de Alepo y los mis de
treinta cadetes alawies muertos a manos de la Vanguardia Combatiente: En Siria se da
una circunstancia de desequiilibrio entre la comunidad alawi nusairi, en el poder, que no
constituye mds del diez por ciento de la poblacion, y las otras comunidades; y baste para
hacernos una idea de esto el becho de quie entre todos los cadetes de la academia militar de
Alepo solo babia treinta sunnies de entre 300 cadeles, alawies en st mayor panfe“?.

Otra muestra la tenemos en esta declaracién de ‘Abd al-Fattah Abu Gudda, dirigen-
te de la rama “oficial” de los HM hasta su muerte en 1997, con el expresivo titulo de
“La comunidad alawi, responsable de los crimenes del régimen del Asad”: El poder sec-
tario es aquel detentado por una minoria religiosa o étnica de la que el presidente re-
cibe el apoyo, el sustento y la ayuda necesarias para gobernar de forma despotica sobre
la mayoria. Asi, la comunidad en cuestion bace causa comiin con el poder y se esfiterza
por auxiliar a éste por cualquier medio, manipulando incluso cualquier conflicto que
pueda surgir entre los miembros de la mayoria. Si en un sistema democrdtico el gober-
nante debe su condicion como tal a los votantes, en un régimen sectario el gobernante
debe su poder a la comunidad que lo sustenta y a la que el régimen sustenta... Cuando

347. ‘Umar Abd al-Hakim, at-Thawra al-islamiyya al-yibadiyya fi Suriya, (La resolucién islimica en Si-
ria), s.d. y s.l.p., pig. 98.
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un dirigente depende de una minoria para conseguir el poder, no habra posibilidad
de asegurar la justicia para el pueblo, ya que los miembros de su comunidad disfri-
taran de mas derechos que los demds... Por lo tanto, la especie de que la comunidad
(alawi) no es responsable de los actos del régimen es indefendible: el régimen se sustenta
en la comunidad y actiia en su nombre. A cambio, la comunidad obtiene beneficios
del régimenm.

Anos antes, en an-Nadhir, se habia llegado a una conclusién similar pero mis con-
cisa si cabe: Los muyabidines estan entablando la mds noble de las contiendas contra
el gobierno del ateismo en Siria... Una contienda librada entre una mayoria oprimida
¥ una minoria descreida..*”. Es cierto que junto a estas formulaciones simplistas de
la esencia del conflicto politico en Siria encontramos declaraciones que abren las puer-
tas a una valoracion més amplia y profunda de la cuestion; sin embargo, tales decla-
raciones no siempre resultan convincentes. Del mismo modo, encontramos en la
produccién tedrica y propagandistica del movimiento islimico sirio una caracterisitica
comun a buena parte de la oposicién politica en el mundo drabe: la dualidad del dis-
curso segun donde se realice este ltimo y segiin el nivel argumental que se emplee
para llevarlo a cabo. En el siguiente ejemplo, el timbre antialawi parece atemperado.
Un comunicado, emitido por el Alto Mando de la Revolucién Islimica en Siria, en no-
viembre de 1980 se refiere a la “naturaleza sectaria del régimen sirio”: £/ aspecto secta-
rio del régimen es, sin duda alguna, lo mas peligroso de toda la situacion actual... La
revolucion islamica considera que la aparicion de gobiernos regidos por determinadas
comunidades constituye un indicio de decadencia en la bistoria del islam. Este secta-
rismo ha acabado sometiendo a los cuadros del partido a la voluntad de un gripo de-
terminado. Asi, el partido Ba'th ha obrado contra la revolucion y todo nuestro pueblo...
Hafez al-Asad y su hermano monopolizan el poder. Han fundado una autocracia ab-
soluta que difunde el despotismo, la corrupcion, la esclavitud...”>

A continuacion, el Frente Islamico hace una “llamada a los alawies”: Las cosas tie-
nen una logica que los alawies no pueden permitirse obviar, a saber, que un nueve o
un diez por ciento de la poblacion siria no puede en ningiin caso imponer su hegemo-
nia a todo el pueblo... Las provocaciones agresivas y humillantes de los dirigentes secta-
rios no nos dejan otra opcion... Esperamos quee los alawies sinceros y conscientes nos
ayuden a poner fin a esta Iraged:’aﬁ]. Esta dltima conminacién encierra una contradic-
cion: por un lado, se insiste en que una minoria ha usurpado el poder y ha privado a

348. Comunicado oficial de la Direccion de los H. M., revista al-Watan al-‘Arabi, n® 610, 21-10-1988.

349. An-Nadbir, 6-9-1979.

350. Bayan at-thawra al-islamiyya fi Suriya (Declaracién y programa de la revolucion islimica en Siria),
traduccion francesa, Damasco, 9-11-80, pag. 9. El comunicado lo firmaban Hawwa (principal ideélogo del
movimiento), ‘Ali al-Bayanuni (hermano de Abu-n-Nasr al-Bayanuni, secretario general del Frente Islimico)
y ‘Adnin Sa‘'d ad-Din (miximo responsable de los Hermanos Musulmanes).

351. Ib., pig. 12.
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la mayor parte de la sociedad de sus derechos de ciudadania; y por otro, se exhorta a
parte de esa misma comunidad, la “sincera” y “consciente”, a acabar con esta “trage-
dia”. Pero, ;por qué querrian los miembros de una comunidad, que se beneficia en ex-
clusiva del poder, revolverse contra una autoridad que garantiza su propia
“hegemonia™ ;Podrian bastar las invocaciones a la cordura, la sensatez y el repudio a
la injusticia para empujar a alguien a renunciar a sus supuestos privilegios en aras de
una sociedad que lo considera indigno de ellos?

En cualquier caso, no toda la casuistica antialawi vio la luz dentro de Siria y desde
las organizaciones islamistas. Coincidiendo con la ruptura de relaciones entre Damas-
co y El Cairo a raiz de la disposicion egipcia a llegar a un acuerdo de paz con Israel,
el presidente Anuar Sadat lanza una serie de ataques “confesionalizados” contra los di-
rigentes del Ba‘th. De este modo, Sadat servia de amplificador a las tesis que encua-
draban el conflicto interno sirio en una lucha entre comunidades contrapuestas y
gozaban de gran predicamento en los medios de comunicacién afines al movimiento
islamista en Siria y en las emisoras israelies y jordanas, asi como en aquellos medios
pertenecientes a los por aquel entonces enemigos del ejército sirio, las Falanges y alia-
dos™; empero, el peso especifico de Sadat y la importancia de los 6rganos de prensa
y radio egipcios propiciaron que la “alawizacion” del poder en Siria se convirtiese en
poco menos que un tépico en el Mundo Arabe. El presidente egipcio hablé en una

s e w363
ocasién del “Ba‘th de los alawies™’

. Los ataques virulentos de Sadat fueron sustenta-
dos por los editoriales de los periodicos egipcios, como éste de al-Ajbar. Esta matan-
za (la de la academia militar de Alepo) constituye una reaccion a la larga serie de
crimenes, asesinatos y actos represivos llevados a cabo por el partido Ba'th alawi para
bumillar al pueblo sirio y proteger su autoridad. El pueblo sirio no ha tenido mds reme-
dio que rebelarse contra este ultraje para salvaguardar su propia integridad... La mayor
parte de las victimas son alawies, esto es, la misma comunidad a la que pertenece el
partido Ba'th, el cual sélo representa a una minoria reducida de no mds del once por
ciento de la poblacion... Segiin las agencias de prensa, esta matanza se debe al deseo

o 354
de venganza contra los alawies...

2.3. Los atentados selectivos contra alawies

Un porcentaje de los ataques llevados a cabo por la “Vanguardia Combatiente” con
anterioridad a la fecha considerada inicio de la “revolucién islimica” (1976), ya iban
dirigidos de forma selectiva contra objetivos alawies y personalidades relevantes den-

352. Vid. el llamado del lider de las milicias del sur aliadas con Israel, Sa‘ad Haddad: ;Sunnies, prevenios,
los alawies quieren aniquilaros! ;Cristianos, los alawies se sirven de vosotros para destruir Libano! Estamos
dispuestos a acoger a cualgquier sunni sirio o soldado cristiano que mate a un alawi. Pierre Guincamp, Hafez
el Assad et le partie Baath en Syrie, Paris: L'Harmattan, 1996, pag. 256.

353. Al-Abram, 6-4-79.

354. Al-Ajbar, 24-6-79.
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tro del régimen. Hacia 1978, las células islamistas armadas entablan una “semiguerra
civil con el Estado™, en la que aumentan los atentados contra miembros de la comu-
nidad alawi. El mds llamativo, el de la academia militar del Midfa‘iyya en Alepo en
1979, de cuyo marcado sesgo confesionalizante da fe el hecho de que los autores del
atentado separaron a los cadetes alawies de los sunnies y abrieron fuego sélo contra
los primeros. La operacién encerraba ya de por si una lectura muy peculiar de la re-
alidad siria: unos y otros estudiaban en una escuela militar que en definitiva servia al
régimen; sin embargo, los alawies estaban implicados con el sistema porque asi se lo
dictaban su propia naturaleza y convicciones, mientras que los otros, en su condicién
de elementos extranos a esa supraestructura, no podian mas que estar alli por obliga-
cion o ignorancia. O segln un cronista cercano al movimiento yihadi que describe asi
las Brigadas de Defensa: Estdan compuestas por una mayoria aplastante de nusairies; el
resto lo forman habitantes del campo y el desierto sin cultura alguna y que con el tiem-
po se convierten en brutales herramientas que bhacen lo que se les ordena sin parar
mientes™.

A partir de esa fecha, cualquier alawi relevante, mis aun si tenfa una implicacién
directa con el poder, pasé a ser tachado de criminal. Las victimas eran escogidas pre-
ferentemente entre los circulos de profesionales altamente cualificados, hasta el punto
de que la sangria constante que hubieron de sufrir estos circulos dejé a la comunidad
alawi sin una porcién apreciable de sus cuadros laborales mejor formados®’. Los ac-
tivistas islimicos llegaron a atentar contra familiares de al-Asad: a finales de octubre
del 81, poco después de la explosion de un coche bomba que provocé la muerte de
numerosos consejeros militares soviéticos, el tio de al-Asad y su prima caen asesina-
dos. Estas dos muertes traen como consecuencia la irrupcién de un batallén del ejér-
cito en el centro de Hama a principios de noviembre, en el marco de la consabida
espiral brutal de represalias y contrarrepresalias. Antes, en diciembre de 1980, las ac-
ciones de los muyahidines habian acabado con la vida del médico personal de al-
Asad, Yuasuf Sa’ig, profesor de la Facultad de Medicina de Damasco. El propio al-Asad
sufrié un atentado, el 26 de junio de 1980, cuando un comando irrumpié en el palacio
de Damasco y estuvo a punto de acabar con su vida. Este intento fallido deparé a su
vez la masacre de la circel de Palmira, dirigida por un personaje que pasé a ser a partir
de ese momento pieza fundamental en el engranaje represivo del Estado: Rifa‘at al-
Asad. Esta matanza, durante la cual miembros de las Brigadas de Defensa de Rifa‘at
entraron a saco en la prisién y abrieron fuego contra los islamistas en sus celdas, cons-

355. Gassan Salama, al-Muyama' wa-d-dawila fi-I-Masbriq al-‘arabi (1a sociedad y el Estado en el orien-
te arabe), Beirut: Markaz Dirasat al-Wahda al-'Arabiyya, 1987, pig. 267.

356. ‘Abd al-Hakim, op. cit., pig. 447. Muchos de los alawies enrolados en los 6rganos represivos tam-
bién procedian de ambientes rurales no menos incultos y atrasados.

357. P. Seale, Asad of Syria: The Struggle for the Middle Fast, Londres, 1988, pig. 333. Segun los cilculos
de Seale, en verano del 79 murieron setenta alawies en atentados de este tipo.
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tituye uno de los capitulos mas sangrientos de la revuelta islimica. Salim Hamad, acti-
vista jordano recluido en Palmira desde 1980 hasta 1991, eleva el nimero de muertos
a ochocientos™.

Inmersos como estaban ambos bandos en la légica de la vendeta, los Hermanos
Musulmanes respondian a las atrocidades del régimen con atentados dirigidos contra
alawies cuyo Unico delito consistia en eso, en pertenecer a la comunidad a la que per-
tenecian: en octubre de 1979, dieciocho alawies caen muertos en dos dias en respuesta
a la fiera represion de una manifestacién en Alepo. La misma légica dictaria las explo-
siones de coches bomba en diversos pueblos alawies en la primavera de 1980. Por lo
general, este tipo de atentados no conseguian exaltar los dnimos de la poblacién alawi;
sin embargo, el asesinato de dos relevantes personalidades alawies en Lataquia en
agosto de 1979 dio lugar a algaradas callejeras entre sunnies y alawies. Las fuerzas del
orden sofocaron los disturbios con su contundencia habitual para evitar la propaga-
cién de las tensiones confesionales a otras dreas de la regién, de mayoria alawi.

2.4. Hama, 1982

Esta ciudad, situada aproximadamente en el centro de Siria, a unos 210 kilémetros
de Damasco y 130 de Alepo, fue el escenario de la “batalla decisiva” entre el régimen
y el Frente Islimico. El gobierno ba‘thi encaré el pulso con los muyahidines de Hama
como una cuestién de vida o muerte: s6lo asi podria comprenderse la brutalidad con
la que se castigé una ciudad que se habia convertido en el simbolo de la resistencia
islamista. Diversas estimaciones hablan de entre diez mil y treinta mil muertos (una dé-
cima parte de la poblacién total); de cualquier modo, resulta harto dificil establecer un
recuento definitivo, porque parte del casco antiguo de la ciudad, uno de los mis her-
mosos de la regién, quedé reducido a escombros, lo que dificulté en gran medida la
labor de recuento. A esto ha de unirse la opacidad del régimen y la represion posterior.
Sélo a partir de los recuentos de hamwies que lograron salir del pais se ha podido es-
tablecer una estimacién aproximada de las bajas —al margen de las cifras gubernamen-
tales— asi como un relato “no oficial” de lo que acontecié en Hama.

Segtin fuentes islamistas, la guerra abierta en la ciudad entre las fuerzas del Estado
y los muyahidines comenzé el 2 de febrero del 82 cuando miembros de las Unidades
Especiales irrumpieron en una base islamista y cayeron en una emboscada tendida por
los muyahidines, que estaban avisados sobre aviso gracias a la interceptacion de men-
sajes radiofnicos™. A partir de ese momento, los ulemas llaman a los habitantes a la
lucha armada desde las mezquitas de la ciudad y se distribuyen armas entre la pobla-
cién. En un primer momento, los insurgentes redujeron a los efectivos policiales des-

358. Salim Hamad, Tadmur, Shabid wa-mashud (Testimonio sobre la circel de Tadmur), Amin: Az-Zah-
ra’ li-l-I'lam al-*Arabi, s.d., pag. 193.
359. ‘Abd al-Hakim, op. cit., pig. 245.
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tacados en la ciudad. Después, el ejército y los diferentes cuerpos de seguridad rodearon
la urbe y comenzaron una tictica de acoso y derribo en la que no faltaron los bombardeos
y las acometidas de carros blindados y palas mecinicas™. Tras una serie de combates en-
carnizados en el perimetro de la ciudad, los islamistas recularon hacia la parte vieja, donde
se hicieron fuertes y opusieron resistencia a las unidades acorazadas; sin embargo, hacia
el 20 de febrero, es decir, tras poco menos de tres semanas de combate, la contienda llega
a su fin y las fuerzas de seguridad se dedican de lleno a la tarea de “depurar” la ciudad.
Las autoridades trataron en un primer momento de evitar la difusién de lo que estaba ocu-
rriendo en Hama; no obstante, un informe elaborado por el Departamento de Estado nor-
teamericano en el que se hablaba de “combates encarnizados” y “cientos de victimas”
confiri6 al conflicto cierta resonancia internacional®'. Damasco afirmé que sélo pretendia
destruir los refugios islamistas, una operacién “como las que se llevan a cabo en cualquier
pais” en situaciones similares*” a la par que acuso a Estados Unidos e Israel de instigar los
enfrentamientos y fomentar una propaganda de desprestigio contra Siria™**,

Para las fuentes islamistas, la contienda de Hama representaba el culmen de una
politica de provocacién disenada por el gobierno con el objeto de provocar un alza-
miento popular que le permitiese justificar una represién a gran escala®’. Sin embargo,
desde el otro lado se afirma que la intervencién militar fue una reaccion a los ataques
a comisarias y edificios publicos, donde murieron oficiales y miembros del partido'«'s.
Mas ain, sectores islamistas contrarios a la direccion actual de los Hermanos Musul-
manes acusan tanto al régimen como a los entonces dirigentes de la organizacién de
haber provocado de una forma u otra el estallido de violencia: los primeros, al haber
hecho todo lo posible por incitarlo; los segundos, al no haber evitado la debacle del
movimiento en una lucha desigual que sélo podia beneficiar al régimen. Fuere como
fuere, la caida de Hama supuso el fin de la actividad islamista en Siria y cerr6 el cami-
no a todo intento de coordinar una oposicion eficaz al régimen dentro del pais.

El poder elaboré una miquina represiva que favorecio, durante los acontecimien-
tos de Hama, el que la oposicion islamista acentuase el factor confesional y la dualidad
alawi-sunni en su contienda con el poder. Damasco delegé en sus colaboradores prin-
cipales para llevar a cabo su estrategia militar, poniendo buen cuidado en elegir a ele-
mentos de fidelidad inquebrantable, ya por sus lazos de parentesco con el presidente
ya por su comunion de intereses. De este modo, Rifa‘at al-Asad, el “cerebro gris” de la
lucha antiislamista tras su designacién como méximo responsable de seguridad en las re-

360. Umar F. Abd-Allah, op. cit., pig. 192.

361. Hemos seguido el tratamiento informativo de los sucesos de Hama en el periédico libanés al-An-
war desde el 11 al 23 de febrero de 1982.

362. Qarana, op. cit., pag. 277.

363. Al-Anwar, 11-2-82 y 15-2-82.

364. Umar F. Abd-Allah, op. cit., pp. 191-192.

365. Vid. informe del partido Ba‘th en al-Anwar, 23-2-82.
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giones de Damasco, Alepo y Hama, dirigia las ya citadas Brigadas de Defensa, cuyo
destacamento participante en Hama estaba a las 6rdenes de ‘Ali Dib; ‘Ali Haydar, pariente
de al-Asad, comandaba al-Wabadat al-Jassa (Unidades Especiales), expertas en acciones
de comando y el segundo 6rgano de seguridad en importancia tras las Brigadas de Defen-
sa; Nadim ‘Abbis supervisaba la brigada acorazada n® 47 y Fuad Ismail la brigada acora-
zada mecanizada n® 21; y Yahya Zaydin controlaba los servicios de inteligencia militar.
Todos estos altos mandos, que supervisaron las acciones militares, pertenecian a la comu-
nidad alawi, hecho que confirmaba el sectarismo del Estado sirio segiin los islamistas.
Pero, al mismo tiempo, se tuvo buen cuidado en evitar que los soldados originarios de
Hama enrolados en las divisiones asignadas a la operacién tomasen parte en ésta y algu-
nos destacamentos de las brigadas 27 y 41 se negaron a apuntar sus armas contra la po-
blacién. Mas, en términos generales, no hubo conato alguno de rebeldia en el ejército ante
lo que estaba ocurriendo en Hama, hecho a tener muy en cuenta ya que, si bien los altos
oficiales alawies eran mayoria, el grueso de las tropas estaba formado por sunnies.

2.5. El “rencor alawi” hacia Hama

Todavia en ambientes populares cercanos a los circulos islamistas e incluso en
otros que nada tienen que ver con éstos, continda vigente la idea de que una de las
razones del ensanamiento de las fuerzas de seguridad con Hama y sus habitantes hay
que buscarla en el rencor visceral que la comunidad alawi profesaba hacia la ciudad.
Seguin esla vision, los alawies, antiguamente, no entraban en la ciudad por temor a re-
presalias. También, se recuerda la prictica, frecuente entre familias alawies residentes
en los entornos de Hama y dedicadas principalmente a cultivar las tierras de propieta-
rios (hamwies por lo general), de prostituir a sus hijas para poder comer. Tales relatos
confirman que las interpretaciones basadas en el rencor confesional y la supuesta ene-
mistad “histérica” entre unos grupos y otros siguen teniendo gran importancia a la
hora de evaluar la cuestion. Estos relatos llegan a la conclusién de que los sucesos de
Hama representaron la victoria de los alawies y la humillacién de los sunnies, esto es,
una reinversion de la escala de valores que habia predominado en épocas pasadas.
Las consideraciones van mas alld, para algunos, de un conflicto bipolar, ya que hubo
otros grupos implicados en la contienda confesional. Asi, el supuesto apoyo de villas
ismaelies y cristianas a los alzados en armas constituye, para esta corriente de interpre-
tacion, una reproduccion del esquema cldsico de las convitlsuiones socioeconomicas de
la poblacion siria...Estas dos minorias étnicas y confesionales expresaron, sin duda, su
resentimiento hacia el poder dominado por los alawies™. El movimiento islamista re-

366. Kamminsky/Kruk, La Syrie. Politique et stratégies., Paris, PUF, 1989, pig. 161. Esta visién contradice
la teoria minoritolégica tradicional de que los sunnies habian “oprimido” secularmente al resto de comuni-
dades, proclives a aliarse entre si en su condicién de minorias acosadas.
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salt6 la incorporacién de elementos cristianos a la revuelta, pero sin hacer alusién a
los ismaelies, considerados por el islam tradicional tan herejes como los alawies.

3. Elfracaso de la opcion islamista

Un defensor del movimiento islamista en Siria declaraba, a principio de los ochen-
ta, que los “musulmanes del pais estin dispuestos a librarse del régimen"‘*m; no obs-
tante, las expectativas de la Revolucion Islamica, entre ellas la incorporacién del
conjunto de la sociedad sunni al alzamiento, no se cumplieron debido, en parte, a una
lectura incorrecta de la realidad social siria. Bien es cierto que dificilmente podia un
movimiento de insurreccién popular con escasas ramificaciones en el partido gober-
nante, el ejército y las fuerzas de seguridad conseguir sus objetivos frente a la formi-
dable maquinaria represiva de que disponia el militarizado Estado sirio, capaz incluso
de golpear a la oposicién, con asesinatos, secuestros y coacciones, mas alld de sus
fronteras™®; también es cierto que la propia configuracién del movimiento islamista,
con febles articulaciones en el @mbito rural, le obligaba a concentrarse en las ciudades.
Tenemos ademis las coordenadas regionales y los intereses de las grandes potencias,
que no deseaban en absoluto el triunfo de una nueva revolucién islimica junto al Irin
de Jomeini. Algunos medios de comunicacién occidentales parecian considerar la bru-
talidad de las fuerzas de seguridad como un mal menor. El The Guardian inglés llegaba a
la conclusién en un editorial (24-2-82) de que one Kbomeini may for the moment be as
many as the Middle East can stand. Unido a esto, la Revolucién Islimica acabé fracasando
por no haber sabido granjearse el apoyo de todos los segmentos sociales descontentos
con la situacién; mis ain, con el tiempo, alguno de estos segmentos acabé considerando
la brutalidad del régimen directamente proporcional a la de los islamistas.

A la hora de valorar la falta de “solidaridad activa” del pais con Hama —uno de los
objetivos del movimiento yihadi en Hama era inictar el levantamiento de otras ciuda-
des— los estudiosos islamistas citan la omnipresencia de las fuerzas del orden, la difi-
cultad de conseguir armas, las divisiones y rencillas internas entre las diversas
formaciones islamistas, el hecho de que las dos grandes potencias islimicas de la re-
8i6n, Arabia Saudi e Irin, mantuviesen su apoyo al régimen ba‘thi, el predominio de
intereses personales y partidistas en ciertos sectores de la poblacién o lisa y, llanamen-
te, que el Frente Islimico no contaba por aquel entonces con el suficiente respaldo
como para poner en marcha su revolucion®®. Mas a pesar de que en los escritos y co-
municados posteriores a 1982 las alusiones a la “dictadura alawi” y el sectarismo han

367. Zafarul- Islam Khan, “Islam begins in Syria”, en Siddiqui, op. cit., pig. 74.

368. Entre los asesinatos atribuidos a los servicios de inteligencia sirios destacan el del cofundador del
Ba'th, al-Baytar en Paris en julio de 1980; el de la esposa de al-‘Attar, ex dirigente de los Hermanos Musul-
manes, en marzo del 81 en Alemania y el de Nizar as-Sabbag, uno de los hombres importantes de los H.M.,
en Espana, noviembre del 81 (Informes de Amnistia Internacional, 1981 y 1982).

369. Umar Abd-Allah, op. cit., pp. 193-194; Abd al-Hakim, op. cit., pp. 561-562.
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remitido, algunos islamistas siguen sin plantearse la posibilidad de que la confesiona-
lizacién del conflicto haya constituido una de las principales causas de la derrota. En
algunos casos, aparecen argumentos contrarios a la casuisitica confesional de princi-
pios de los ochenta, como en las palabras de uno de los dirigentes histéricos de los
Hermanos Musulmanes, ‘Adnin Sa‘d ad-Din: Nosotros nunca entablamos un combate
ideologico con los alawies; nuestras discrepancias con ellos han de ser resueltas por la
via del didalogo cordial y la invocacion sincera a Dios Todopoderoso, no a traves del en-
[frentamiento y el derramamiento de sangre... Antes, las escuelas seguian un tinico me-
todo de ensenanza religiosa; yo ensené ciencia islamica en la ciudad de Misyaf a
alumnos alawies e ismaelies y lo mismo bice en otro sitio con alumnos sunnies, y todos
los habitantes de Siria tenian el mismo plan de estudios. Esto hubiera sido suficiente
para conseguir la unidad de pensamiento y credo entre los hijos de la misma nacion,
sin devastadoras disputas sectarias que solo benefician a las fuerzas colonialistas y sio-
nistas hostiles al arabismo y el islam’”’.

Pero a pesar de su tono reposado, da la sensacién de que estas palabras proponen
la asimilacién de todas las corrientes no mayoritarias (como alawies o ismaelies) a un
programa aglutinador que, se sobreentiende, deberia estar sujeto a las coordenadas
del proyecto islamista. Sin embargo, otros, partidarios en este caso del sector radical
del movimiento islamista, mantienen en los noventa la contundencia de su discurso
antialawi: Los nusairies: los duenios actuales de Siria y Libano y de prdacticamente
toda la region después de los judios... Los nusairies, que robaron la sangre de las
venas de este pais bendito para llevdrsela a sus montanas, que ban acabado convir-
tiendose en paraisos repletos de rios y castillos... Los nusairies, que a pesar de no cons-
tituir mds que una décima parte del pais disfrutan de una situacion optima y lo
controlan todo, monopolizando el poder con los mecanismos propios de los usurpado-
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Tes .

3.1. La reaccion propagandistica del Ba'th

Asi las cosas, ante la acusacién continua de impiedad y antiislamismo, el régimen
acabé respondiendo con la misma moneda. Nada tenia de extrano encontrarse con el
apelativo de “herejes” aplicado a los islamistas en los discursos del presidente e, inclu-
so, con encendidas defensas de la islamidad del Estado: Y todo ello (las acusaciones de
los Hermanos Musulmanes) a pesar de que el estandarte del islam nunca bhabia sido
enarbolado con tanta fuerza como desde 1970 (cuando al-Asad toma el poder)’’. La
versién oficial no sélo contraponia el islam “progresista y de los trabajadores” al antiis-

370. Sa‘'d ad-Din, entrevistado por al-Barazi, op. cit., pag. 151.
371. ‘Abd al-Hakim, op. cit., pig. 263.
372. Qarana, op. cit., pig. 293.
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lamismo “reaccionario” sino que se escudaba en los valores mis elementales de la fe,
la creencia personal, para resaltar todo lo que de extremismo habia en tales acusacio-
nes: Por supuiesto, sé que el musulman (en tiempos del Profeta habia mas de una defi-
nicion para “musulmdn”) era el que el decia que no hay mas dios que Dios y que
Mubammad es el enviado de Dios. Yo, desde bace muchos arios, treinta o mds, rezo y
hago la profesion de fe; sin embargo, esta genle se niega a aceptarme como muisulmdn.
Y me pregunto, ;qué es lo que me falta para ser musulman?... ;Serd que me falta ir a
Jerusalén? Se me ocurre todo esto porque, de verdad os digo, nunca les habia oido ata-
carme en lo tocante al islam antes del viaje de Sadat a Jerusalén. ;Tendré que ir a jeri-
salén? ;Tendré que seguir los pasos del presidente egipcio para que asi admitan mi
islamidad? Es evidente quie necesito un certificado de buena conducta; y tal certificado,
por lo que parece, solo puede venir de Wasbfngmnm ;

A pesar de que los responsables de los H.M. no aluden de forma explicita a la con-
fesionalizacion del conflicto como recurso estratégico, el discurso exclusivista (hostil
hacia una comunidad que representaba entre el diez y el trece por ciento de la pobla-
cién e incapaz de implicar a comunidades como la cristiana, la drusa o la ismaeli que
sumaban cerca de un veinte por ciento), impidié la expansién de la Revolucion Isla-
mica en amplias zonas del pais. Ademis, la tragedia de Hama demostré que los insur-
gentes carecian del apoyo de toda la comunidad sunni (un setenta por ciento de la
poblacién). Por otro lado, de entre ese 70% al que iba dirigida en primer lugar la lla-
mada de rebeldia en su condicion de comunidad mayoritaria, habia un tanto por cien-
to apreciable de elementos no drabes como kurdos, turcomanos y circasianos (mds del
10% de la poblacién) que no podia mirar con agrado los postulados islamistas sobre

: . 374
el arabismo y la lengua drabe™ .

3.2. Damasco y la corriente islamista

Otro punto donde se verifica el colapso de las pautas confesionalizadoras es el
comportamiento de Damasco. Como reconocen los mismos islamistas, la pieza que
dio al traste con la revuelta fue la capital, de mayoria sunni. Para explicar la pasividad
de la capital siria en comparacién con ciudades como Alepo y Hama hay que reparar
en dos factores: primero, las tensiones del movimiento islimico dentro de la ciudad y
la composicién econémico-social de la poblacién damascena. Sobre lo primero, la sec-
cién de Damasco de los Hermanos Musulmanes, que seguia sujeta a al-‘Attar (en su
exilio alemin desde 1963), mantenia a finales de los setenta serias discrepancias con

373. Ib., pag. 217.

374. Principalmente los kurdos del norte, que sufrian la arbitraria arabizacion cultural y politica del Ba'th.
Los islamistas también consideraban la lengua drabe uno de los “fundamentos de la nacién islimica™ Un iini-
co idioma, pues el drabe es la lengua en que estd escrito el Cordn, los badices y las oraciones... (Declaracion
y Programa..., pig. 43).
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Sa'd ad-Din (elegido secretario general de los H.M. en 1976) en la idea de que una
escalada bélica acabaria siendo perjudicial; mis adelante, a pesar de que aquélla reco-
noceria a principios de los ochenta la opcién armada para enfrentarse al régimen, los
cuadros de Damasco no intervendrian activamente en la lucha. De la falta de peso es-
pecifico de Damasco en la Revolucién Islamica da fe la presencia de sélo un damas-
ceno (Muwaffaq Da‘bul) en el consejo del Frente Islimico, compuesto por quince
hombres.

En cuanto al segundo factor, el régimen consigui6 establecer una alianza de inte-
reses con la burguesia y los grandes comerciantes de Damasco, que junto a una oli-
garquia militar compuesta por hombres de plena confianza ligados al presidente por
lazos tribales, familiares y comunitarios, conforman el sostén principal del régimen.
Ellos tltimos habian sido los principales beneficiarios de la timida reforma econémica
disenada por el régimen y el chupinazo inmobiliario de los setenta®”
recido por el inusual periodo de calma que habia vivido el pais desde el golpe de al-
Asad en 1970 hasta el estallido islamista en los albores de los ochenta. Esta situacién
sigue, basicamente, vigente hoy en dia, maxime tras los ultimos planes de liberaliza-
cion, de entre los que destacaban la Ley de Inversién n® 10 de 1991 y las medidas
adoptadas por el presidente Bachar al-Asad a partir de 2000, que trataban de incitar el
sector privado y eliminar las trabas habituales frente al capital extranjero. Gracias al
apoyo de Damasco a la coalicién internacional contra Iraq en 1991, la ayudas econé-
micas de Occidente y varios paises drabes ha aumentado de forma sensible, lo mismo
que las exportaciones sirias de petréleo y sus derivados. Como prueba de este impulso

, todo ello favo-

liberalizador, tenemos el desarrollo de la inversioén privada en el apartado turistico y el
hecho de que el sector privado superase, en 1991, al publico por primera vez en dé-
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cadas™"”,

3.3. La naturaleza del Estado sirio

En el momento presente, el Estado sirio conserva la impronta de aquel régimen
organizado por al-Asad a principios de los setenta, cuyos rasgos se asemejan a los de
otros paises drabes: una base de poder harto reducida, la represién feroz de todo tipo
de oposicién y la corrupcion de la burocracia dirigente en la administracién, el partido
y las fuerzas armadas®”’. Desde hace treinta anos, la piedra angular del sistema perma-
nece, con ligeros cambios, circunscrita a los mismos grupos de individuos e intereses:
Hafez al-Asad (de 1970 hasta 2000 y después su hijo Bachar) y su circulo familiar (si
bien sus hermanos Rifa‘at y Yamil —lider de la organizacién ‘Ali Murtada y miembro del

375. G. Salama, op. cit., pag. 298.

376. V. Perthes, “Stages of Economic and Political Liberalization”, E. Kienle (ed.), op. cit,, pp. 44-71.

377. Georges Corm, Le Proche-Orient éclaté (De Suez a linvasion du Liban, 1956-1982), Paris: Editions
La Découverte, 1984, pig. 181.
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parlamento- cayeron aparentemente en desgracia a mediados de los ochenta ), los al-
tos cargos de las fuerzas de seguridad, los miembros del Comité Central del Ba ‘th y
otros fieles del presidente como Mustafa Tlas, Faruq as-Shara  y Abd al-Halim Jaddam
(sunnies los tres). Pero, ademads, se aprecia que los descendientes o allegados de esta
generacion “fundadora” han pasado, en ocasiones a través de alianzas con las clases
adineradas damascenas, a desempenar puestos de importancia en las esferas politica
y econémica, lo que ha reforzado la interrelacién de intereses entre unos y otros: asi,
los hijos de Yamil al-Asad controlan el negocio de las aduanas en Lataquia, el hijo de
Mustafa Tlas, Firds, tiene gran influencia en el sector de la construccién, Bachar al-
Asad, antes de acceder a la presidencia, era pieza destacada en el incipiente sector de
la informitica lo mismo que Yamil Jaddam, hijo del ministro Abd al-Halim; y Nadir Hi-
daya, amigo de Rifa‘at, controla el comercio de automéviles. En definitiva, un entra-
mado de intereses cuyas coordenadas superan los condicionantes confesionales.

Para corroborar esta idea podriamos retrotraernos a la crisis de poder surgida a
principios de los ochenta durante una de las recaidas de salud de al-Asad. En 1983, el
presidente, gravemente enfermo y en prevision de lo que pudiera ocurrir, ordena la
composicion de un comité integrado por los seis cargos mas importantes del partido
Ba'th. Todos estos hombres eran sunnies, lo que demostraba que al-Asad no se ampa-
16 en criterios confesionales a la hora de tomar su decisién. Podria aducirse que los
seis miembros del comité no podrian ejercer mando alguno pues habrian de convert-
irse en titeres de los militares alawies, los “verdaderos” responsables del régimen se-
gun los islamistas. Sin embargo, la reaccién de Rifa ‘at, excluido del sexteto a pesar de
su ascendente sobre las fuerzas armadas y su peso especifico en el aparato politico,
invita a pensar que el comité no constituia una simple fachada: incitado por un grupo
de altos oficiales alawies, Rifa‘at encabeza un pequeno motin contra las érdenes de su
hermano y anula la comisién. La sibita recuperacién de al-Asad vuelve a poner las co-
sas en su sitio y desemboca en el destierro de Rifa‘at en 1984 tras unos meses de gran
tension. A Rifa‘at se le permitiria regresar al pais en 1992 para asistir al entierro de su
madre; no obstante, nunca recobré las amplias potestades de antano; al contario, en
1998, Hafez decidi6 despojarle del cargo de vicepresidente que atn ostentaba’”®. Y en
octubre del 99, el ejército bombardeé la residencia y el puerto deportivo que poseia

. w g e 3K
en Lataquia, en una oscura operacién dirigida por Bachar®”

. Al ano siguiente, al morir
Hafez al-Asad, Rifa‘at volvi6 a la primera plana de la actualidad siria con unos supues-
tos movimientos encaminados a entorpecer la toma de poder de su sobrino Bachar.
Cierta o no, su maniobra no tuvo éxito, y Bachar heredé el poder, tan minuciosamente
aderezado por su padre, con los mismos ingredientes y aditamentos que configuraron

los treinta anos de gobierno anterior.

378. Sobre la disputa entre los dos hermanos, vid. P. Seale, Asad..., op. cit., pp. 421-440.
379. El Pais, 31-10-99.
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3.4. La debilidad estructural de la oposicion siria

El fracaso de la Revolucién Islimica hay que buscarlo, ademis de en un conjunto
de factores locales y regionales, en la inviabilidad de la opcién confesionalizadora. A
pesar de que el propio Sa‘d ad-Din afirmé que la pasividad de los comerciantes de Da-
masco ante los ecos de Hama se debia a las amenazas del presidente en persona, fue-
ron las mismas coordenadas socioeconémicas las que dictaron su comportamiento”
Tenemos ademis que el régimen supo utilizar la imagen de varias personalidades re-
ligiosas que ayudaron a mantener una imagen de legitimidad “moral”, por muy ficticia
que fuese en realidad. Entre estos nombres hay que destacar al mufti Ahmad Kuftaru,
en su cargo desde hace mis de treinta anos, Ramadin al-Buti y Ahmad al-Hasstin. Y
también fue la insistencia en el aspecto confesional lo que impidi6 a los islamistas
comprender que su lucha se planteaba contra un anfractuoso sistema redes de 6rganos
y aparatos de poder uncidos en torno a al-Asad, cuyas coordenadas excedian los limi-
tes de una simple estructura de corte sectario.

Mientras el régimen de los Asad afrontaba el nuevo milenio en una evidente posi-
cién de fuerza, la oposicion islamista, y con ella la secular, atravesaba una étapa critica.
Con dos grupos enfrentados en la direcciéon de los Hermanos Musulmanes y una ter-
cera faccién “neutral” que critica a unos y a otros; con una erritica politica de alianzas
y cambios de posicionamientos ideoldgicos; con sus redes y conexiones clandestinas
aplastadas desde hace anos, el régimen sirio se puede permitir el lujo de conceder am-
nistias a intervalos y permitir el retorno de aquellos activistas “arrepentidos”, como
Abd al-Fattah Abu Gudda, uno de los lideres histéricos de los H. M., en 1995. Tras la
derrota de los islamistas, los partidos de izquierda opuestos al Ba‘th han sido durante
lustros los representantes de la menguada y castigada oposicién interna, formada por
el Partido de la Accién Comunista, el Partido Comunista-Bur6 Politico de Riyad at-Turk
(éste ultimo, al igual que muchos otros activistas de izquierdas, fueron victimas de
arrestos y torturas tras la constitucion de una alianza entre partidos izquierdistas en
1980) y disidentes ba‘thies™'. A tal punto llegé el desfonde del movimiento islamista
que sus lideres decidieron establecer, en 1982, una alianza, tachada por Damasco de
proiraqui, con los partidos seculares de izquierda para hacer oposicién comiin al régi-
men, aun cuando durante los anos anteriores no habia visto necesidad alguna en acer-
carse a estas formaciones. Lo mis llamativo de esta alianza, renovada en 1990, era la

380. La historiografia tradicional islamista culpa del fracaso a los intereses de la “clase parasitaria” de Da-
misco, compuesta por comerciantes, pequenos hombres de negocios y funcionarios del partido. Vid. ‘Abd
al-Hakim, op. cit., pig. 562.

381. Riyad at-Turk fue apresado junto a su esposa ‘Asma al-Faysal en 1980 sin acusacién alguna y salié
en 1998. En septiembre de 2001 volvié a prisién por poner en duda, con Bachar al-Asad en el poder, la vo-
luntad real de cambio del nuevo régimen. Otros companeros suyos (unos 120 segiin Aministia Internacio-
nal), asi como miembros de la Accién Comunista (unos 154), la rama disidente del Ba‘th (grupo de Salah
Yadid) y otros partidos sufrieron padecimientos similares.
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presencia en ella de fuerzas y personajes que los islamistas habian rechazado antes.
Por ejemplo, Amin al-Hafez, presidente de Siria en 1964, cuando las fuerzas de segu-
ridad bombardearon la ciudad de Hama, o el prohombre alawi Ahmad Sulaymin Ah-
mad, ex redactor jefe de la revista editada por Rifa‘at al-Asad, al-Fursdn, que se
incorporé a la coalicién en los noventa al mando de una formacién propia en la que,
a decir de fuentes islamistas, militaban ex oficiales “nusairies” de las Brigadas de De-
fensa™’. Para dar una idea de las controversias y tensiones provocadas en el seno de
la plataforma opositora, baste recordar las discrepancias entre los Hermanos Musulma-
nes y los partidos seculares sobre el término “democracia” o el protagonismo de la
Charia en la carta fundacional de la plataforma, asi como la oposicién de los islamistas
a la incorporacion de los “ateos” comunistas. Después, una vez asentado Bachar al-
Asad en el poder, un grupo denominado “Los Hermanos Musulmanes Combatientes”
se declaré opuesto a la linea encabezada por el lider de los H.M., ‘Ali Sadr ad-Din al-
Bayanuni, partidario de un acercamiento a Bachar™”. La situacién provocada por los
ataques suicidas en Estados Unidos el 11-9-2001 ha supuesto ademds para los H.M. si-
rios, lo mismo que para todas las organizaciones islamistas, moderadas y radicales, del
orbe islimico un contratiempo. Las “nuevas realidades” emanadas del 11-9 no ayudan,
precisamente, a reforzar la posicion islamista en ningin lugar, por mucho que Damas-
co siga siendo mirado con suspicacia por buena parte del staff politico estadouniden-
se, debido a los supuestos vinculos de Siria con el terrorismo internacional. Suspicacias
que, tras la ocupacién de Iraq en abril de 2003, tienen visos de convertirse en una ac-
cién cabal de acoso y derribo.

B) LIBANO

1. Causas y antecedentes de la guerra civil (1975-1991)

Mucho se ha debatido sobre los desencadenantes de la guerra civil que durante
mas de quince anos desgarré el pais y fue motivo de tensién en toda la region de
Oriente Medio. Los representantes de la derecha maronita pusieron el énfasis en la
presencia palestina y la “insurreccién” del bando musulmin contra el sistema, mientras
que la izquierda hacia hincapié en el “monopolio” politico y econémico ejercido por
la oligarquia, predominantemente cristiana, y la necesidad de un nuevo reparto de po-
der y riquezas. Los sectores islamistas y cristianos mis tradicionales hablaban de una
lucha de religion, los de izquierdas de una lucha de clases y, en general, todos carga-
ban tintas contra la implicacién de intereses y politicas externas (el imperialismo, el

382. ‘Abd al-Hakim, op. cit., pp. 554-555. Otras formaciones destacadas incorporadas a la coalicién opo-
sitora son la rama proiraqui del Ba'th sirio, los socialistas drabes de Akram al-Hurani, los nasseries inde-
pendientes y personalidades como Hammud as-Shufi.

383. Al-Quds al-‘Arabi, 27-6-2000.
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panarabismo, el sionismo, el comunismo, el panislamismo...) que utilizaron la tierra de
Libano para dirimir sus diferencias y establecer el orden de jerarquias en la region. En
Libano, existe desde hace anos la tendencia a incidir en la teoria de las injerencias ex-
ternas en tierra libanesa, que se convirtié asi en un nuevo campo de combate donde
potencias regionales como Siria, Israel, Iraq, Irin y Libia pugnaban por delimitar su vi-
sion particular de lo que debia ser Libano. Mientras muchos lideres del Frente Libanés
ponian en énfasis en los paises drabes y las corrientes panarabistas, los del Movimiento
Nacional senalaban con el dedo a Israel, y detris de ella, a los Estados Unidos. Al fi-
nalizar la contienda, surgié cierta unanimidad en sectores bien distintos a la hora de
recurrir a la expresion “La guerra de los otros sobre nuestra tierra”. Los ejemplos son
multiples, de todas las gamas politicas, sociales y religiosas. Bistenos, a modo de bo-
t6n de muestra, la valoracién que hace el patriarca maronita Nasr Allah Butrus Sfeyr
sobre lo que fue aquel capitulo reciente de la historia nacional: Se dice con frecuencia
que la guerra en Libano fue una guerra civil o confesional, pero yo digo quie no fue una
cosa ni la otra. Fue la guerra de otros en la tierra de Libano, una guerra en la que cier-
los seclores se encargaron de armar, financiar y alentar a los libaneses a que se mata-
sen entre ellos... Y por desgracia, los libaneses acabaron matdndose entre si. Pero
tenemos que recordar que los cristianos también pelearon entre si 'y lo mismo cabe decir
de los musulmanes..*"

En dmbitos occidentales, la imagen de una guerra civil entre “cristianos y musul-
manes” es la que mis predicamento ha ganado al cabo del tiempo; una guerra que
enfrent6 los ideales de una religién heredera de la civilizacién occidental a una fe irre-
conciliable con el concepto occidental de “modernidad”; una guerra, en fin, perdida
por los cristianos y que ha dejado el pais sumido en un estado de zozobra permanen-
te, expuesto a una nueva convulsién quien sabe si mis deletérea atn. Sin embargo, la
tendencia a reducir las causas de la guerra libanesa a una tnica explicacién, en este
caso de caricter confesional, sin tener en cuenta otro tipo de factores, acaba abocando
por lo general al extravio en el laberinto de la cuestién libanesa, demasiado confusa
como para dejarse aprehender sin un andlisis profundo. El factor confesional, aun im-
portante, no fue el Gnico. Al contrario, la adopcién de una linea de estudio que encare
todos los componentes y factores posibles constituye la mejor medida para mantener
el rumbo firme en el vericueto libanés, que suele incitar a quien lo surca a adoptar
recetas Unicas. La complejidad de la guerra libanesa queda patente desde el momento
mismo en que el observador se propone denominar a las partes en conflicto: izquier-
distas y derechistas, propalestinos y antipalestinos, pobres contra ricos, musulmanes
frente a cristianos... Si opta por una definicién a costa de otra, no tardari en hallar ele-
mentos que terminen haciéndolo dudar de la propiedad de su eleccién.

384. Al Wasat, 18-11-96, pag. 20.
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2. La guerra libanesa, un conflicto multiple

Por ende, quizas convenga seguir una linea parecida a la del poligrafo siriolibanés
Halim Barakat. Este establece una clasificacién basada en lo que él denomina fuerzas
“causales” y “contributivas”, con el dnimo de establecer una divisién precisa entre los
factores estructurales que remiten a la esencia de la crisis y los condicionantes coyun-
turales que hicieron que el conlflicto estallase de un modo y en un momento determi-
nados:

*) Fuerzas causales:

1) Una sociedad mosaico compuesta de comunidades fragmentadas y organizada
jerirquicamente

2) Una estructura social piramidal con un marcado desfase entre las clases privi-
legiadas y las desfavorecidas.

3) Un gobierno central débil y corrupto.

4) Un sistema politico rigido y sectario incapaz de transformarse ni modificarse a
si mismo.

5) Un estado de tensién social debido a la politica econémica basada en el laissez
faire y a las expectativas limitadas de prosperidad.

*) Fuerzas contributivas:
1) La presencia armada del movimiento palestino de resistencia.

2) Las algaras israelies.

- e i - . . Pals]
3) La basqueda urgente de una solucién pacifica para el conflicto araboisraeli*™®.

No obstante lo dicho, valoremos algunas de las definiciones aportadas tradicional-
mente para etiquetar la contienda bélica, con el objeto de efectuar un acercamiento
global a la cuestién a partir de puntos concretos. Nos centraremos en tres que a nues-
tro parecer reflejan la anfractuosidad del caso libanés: el “factor palestino”, el “conflicto
de clases” y la “rivalidad cristiano-musulmana”. En todos ellos, y mis en el tercero, ve-
remos ingredientes de gran importancia para nuestro trabajo.

2.1. El factor palestino

La guerra se inicia, segin la cronologia tradicional, el 13 de abril de 1975 con la
masacre del suburbio cristiano Ayn ar-Rummane, donde elementos de las Falanges
apostados cerca de la iglesia de San Mar6n matan a 27 palestinos en un autobus que
regresaba al campamento de Tell az-Za‘tar. Venian de participar, en el tristemente cé-
lebre campamento de Sabra, en la conmemoracién de una operacién llevada a cabo

385. Halim Barakat, “The Social Context”, en Haley y Snider (editores), Lebanon in Crisis. Participants
and Issues, Syracuse University Press, 1979, pp. 3-4.
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por los fedayines contra objetivos israelies. Existen versiones contradictorias sobre el
suceso de Ayn ar-Rummane: la O.L.P. afirmé que los falangistas abrieron fuego contra
civiles indefensos que simplemente deseaban volver a su lugar de residencia; aquéllos
respondieron que el vehiculo transportaba a guerrilleros palestinos dispuestos a ven-
gar la muerte, ese mismo dia, de un companero. El caso es que nada mis saberse la
noticia, la izquierda llama a la huelga general y se suceden las escaramuzas entre las
Falanges por un lado y las organizaciones palestinas y progresistas libanesas por otro.
La intensidad de los combates va in crescendo en los barrios periféricos de Beirut hasta
extenderse al mismo centro de la ciudad. A los tres dias, los enfrentamientos habian
dejado ya un saldo de 300 muertos y unas pérdidas estimadas en 200 millones de do-
lares™. A partir de ese momento, lo que durante algiin tiempo se conoceria en el vo-
cabulario popular libanés como abdat o “sucesos” degeneraria en una guerra civil
trufada de multiples guerras menores que durarian més de quince anos.

El suceso de Ayn ar-Rummane refleja en cierta medida el estado de violencia lar-
vada que imperaba en el pais meses antes del 75. Ademis, se produce en un momento
harto delicado en el que el presidente de la Repiblica, Suleimidn Frangie, se encontra-
ba en el hospital y, por lo tanto, con escaso margen de accién. La virulencia de los
combates tanto armados como dialécticos y la rapidez con la que se establecieron las
lindes de los bandos enfrentados invitan a pensar que, a la minima ocasion, unos y
otros aprovecharon la oportunidad para poner encima del tapete, y con la mayor con-
tundencia, sus reivindicaciones. De otro modo no podria comprenderse la presteza del
Frente Libanés para articular sus dristicas exigencias respecto al expediente palestino
en Libano o la reaccién desproporcionada del Movimiento Nacional, que exigi6 la di-
solucién de las Falanges y la dimisién de los ministros pertenecientes al partido de los
Gemayel, sin calibrar en su justa medida el peso especifico de las Falanges en el es-
pectro politico libanés. No cabe duda, ademais, de que esta ltima circunstancia sirvié
para colocar a las Falanges en el centro del albero politico cristiano, lo que les dio el
impulso necesario para arrogarse la representacion de la comunidad maront; y algo si-
milar cabe decir del factor palestino, que gracias a las acusaciones falangistas y otros
grupos conservadores adquirié una importancia desmedida.

Sobre la cuestién palestina en Libano gravit6é durante mucho tiempo uno de los
tépicos recurrentes de la guerra civil. Desde la implantacién del Estado de Israel en
1948, el goteo de refugiados palestinos hacia tierras libanesas habia sido incesante. Se
calcula que el niimero de palestinos que vivian en territorio libanés en el momento del
estallido era de unos trescientos mil, asentados mayoritariamente en en el sur y Beirut.
Desde hacia anos, los portavoces de la derecha maronita venfan protestando contra lo
que consideraban “creciente injerencia” de los palestinos en los asuntos internos del

386. Samir Kassir, La guerre du Liban. De la dissension nationale au conflit regional ( 1975-1982), Paris:
Karthala, 1994, pp. 103-104.
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pais, protestas que acontecimientos como el bombardeo del aeropuerto de Beirut por
parte de la aviacién israeli el 16-1-69 no hacian sino avivar™’. Al mes siguiente, Pierre
Gemayel propuso la celebracién de un referéndum sobre la presencia de la O.L.P. en
el sur. En este contexto, el acuerdo de El Cairo del tres de noviembre de 1969, firmado
por el comandante en jefe del ejército libanés, Emile Bustani y el lider de la OLP Yaser
Arafat bajo los auspicios de Abdel Nasser, supuso un revés absoluto para el bando
opuesto a las actividades palestinas en el pais. En virtud del pacto, que el gobierno
libanés declararia sin efecto en 1976, la O.L.P. gozaba de amplio margen de maniobra
en la regién meridional de Arkub, si bien se impedia a la organizacién de Yaser Arafat
mantener presencia armada en el drea del litoral. Del mismo modo, las disposiciones
del documento permitieron la aparicién de instituciones de autogobierno en los dieci-
séis campos de refugiados™. Los prohombres maronitas, con Pierre Gemayel a la ca-
beza, afirmaron que el acuerdo consagraba la inaccién del Estado ante lo que ellos
consideraban flagrante dejacién de la soberania nacional, alegando que el documento
daba derecho a los fedayines a utilizar el suelo libanés para lanzar sus ataques contra
Israel. Segun la version falangista, es a partir de este momento, en previsién de un en-
frentamiento con los palestinos, cuando las milicias cristianas comienzan a armarse y
hacen sus cilculos particulares sobre el desarrollo de los acontecimientos™”

Desde el punto de vista del sector calificado por la izquierda libanesa de in‘izali
(“aislacionista”, término aplicado décadas atrs a los que se oponian a la Gran Siria),
la permanencia de los fedayines constituia, pues, un peligro constante puesto que un
pais como Libano, que no habia participado ni en la guerra de 1967 ni en la de octubre
de 1973 se veia inmerso en una situacion de “beligerancia efectiva” con Israel, por mor
de la resistencia palestina que, consolidadas sus bases en Libano, lleva a cabo operacio-
nes en la frontera libanoisraeli cuando no practica actos de represalia contra las lineas
de transporte aéreo israelies a partir de sus bases implantadas en Beirut”". Para un rep-
resentante de las Falanges, el acuerdo de El Cairo representa el antecedente inmediato
de la guerra libanesa, pues la resistencia palestina se apoy6 en él para desafiar al Es-
tado libanés, su soberania, sus decisiones, llegando incluso a suplantar sus funciones a
la hora de tomar posturas sobre Israel y el conflicto araboisraeli’™”'. A decir de este ban-

387. La polémica desatada por la incursion israeli provocé la dimisién del gobierno de ‘Abd Allah al-
Yafi', tachado de “propalestino™. La politica israeli de castigo colectivo generd un sentimiento de resentimien-
to hacia los refugiados palestinos. Estas represalias, deliberadamente desproporcionadas, provocaron unos
800 muertos libaneses y palestinos entre 1968 y 1974. Vid. Michael C. Hudson, “The Palestinian Factor in the
Lebanese Civil War", Middle East Journal, vol. 32, n® 3, 1978, pag. 263.

388. Vid. Loles Olivin, “Sin tierra y sin derechos”, en Nacién Arabe, n® 34, Invierno, 1998, pag. 61.

389. Desde la izquierda se ha dicho que las Falanges tenian milicias armadas antes de la aparicién del
“factor palestino™. Vid. Muhammad Kishli, al-Azma al-lubnaniyya wa al-wuyud al-filastini (La crisis libanesa
y la presencia palestina), Beirut: Ibn Jaldin, 1980, pp. 6-13.

390. Benassar, Anatomie dune guerre et dune occupation, Paris: Editions Galilée, 1978, pig. 54.

391. Yuzif Abu Jalil, Qadiyyat al-mawarina fi-l-barb(La cuestién maroni en la guerra), Beirut, 1990, pig.
12. Abu Jalil fue miembro del buré politico de las Falanges.
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do, la libertad de movimientos de las organizaciones palestinas provocé graves enfren-
tamientos entre los fedayines y el ejército (mayo de 1973), enfrentamientos que termi-
naron con la retirada de las tropas y obligaron al Estado a “renunciar” a su soberania
en amplias zonas del sur: por todo ello, hay que buscar las razones del conflicto liba-
nés en la pretension de los guerrilleros palestinos de utilizar el territorio libanés como
lanzadera de su acometidas contra Israel™”. Los palestinos y los partidos de izquierda
aliados con ellos sostuvieron que la propension a descargar la culpabilidad del con-
flicto sobre hombros palestinos no escondia sino el deseo de obviar los verdaderos
problemas de Libano y aferrarse a unas estructuras de poder que sélo favorecian a una
minoria. A su entender, se trataba ante todo de una crisis libanesa-libanesa en la que
si, acaso, la presencia palestina habia ayudado a “hacer saltar por los aires las contra-
dicciones internas... que habrian explotado de forma irremediable con presencia pa-
lestina o sin ella™*”,

Retomando la nocién de “fuerza contributiva” aportada por Barakat, no debe ex-
tralimitarse el protagonismo del factor palestino, a pesar de que las milicias del Frente
Libanés trataron de “palestinizar” el conflicto con sus ataques a los campos de refugia-
dos en un momento en que la O.L.P. procuraba evitar involucrarse en los combates™”.
Mis adelante, las matanzas de Sabra y Chatila de 1982 abundaron en una direccion
similar: demostrar que el “verdadero problema” residia en los palestinos y provocar en
éstos un estado de pdnico que les impeliese a dejar el pais‘)' . Por otro lado, las ten-
siones de 1958 guardan cierto paralelismo con las del 75 y, sin embargo, en aquella
ocasion la cuestion palestina no desempend funcién alguna. Podria rebatirse en buena
l6gica que por aquel entonces no habia cristalizado aun la opcién de la resistencia pa-
lestina armada, si bien la reivindicacion de los derechos del pueblo palestino ocupo
lugar destacado en el discurso de los antichamounistas. De todos modos, el grueso de
la presencia armada palestina abandoné Libano en 1982 y, ain asi, la contienda se
prolongé hasta 1990. En esos ocho anos, la contienda derivé hacia encarnizados en-
frentamientos interconfesionales e incluso confrontaciones dentro de organizaciones y
milicias que hasta ese momento habian luchado unidas; y ya no podia hablarse de un
factor palestino excepto en el caso del sur, donde la poblacién —de mayoria chii— aca-
b6 hastiada de los excesos de los milicianos palestinos. Determinadas formaciones po-

392. Ib., pp. 24-25. A conclusiones similares llega Amin Gemayel, presidente de la Republica en los
ochenta, en Rebuilding Lebanon, Harward University, 1992, pig. 11.

393. M. Kishli, op. cit., pag. 5.

394. La mayor parte de los comandos palestinos se mantuvieron neutrales hasta principios del 76, esto
es, cuando comenzaron los asedios a los campamentos de Yisr al-Bacha, Tell az-Za'tar y Nabaa. Se ha dicho
Fatab no intervino directamente en los primeros combates mas armé e instruyé a milicias como los Murabi-
tun, convertidas en una especie de faccién palestina encubienta. T. Hanf, Coexsitence in Wartime Lebanon.
Decline of a State and Rise of a Nation, Londres: 1.B. Tauris, 1993, pp. 187-188.

395. En A. Kapeliouk, Sabra-Chatila. Enquéte sur une massacre, Paris: Seuil, 1982, pp. 70-72, se afirma
que los rectores falangistas deseaban ver reducido el niimero de palestinos a no mis de cincuenta mil.
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liticas de izquierdas, como el PCL, reconocieron con posterioridad sus errores ticticos
en lo referente a la cuestién palestina en Libano®”. Incluso Kamal Yunblat, uno de los
principales valedores de las reivindicaciones palestinas en Libano hasta su muerte en
1977, también reconocié los abusos “intolerables” de los fedayines, si bien invitaba a
no olvidar su “justa causa”. También es cierto que, tal y como afirma un prestigioso
periodista cristiano, los guerrilleros palestinos parecian en ocasiones mis interesados
en llevar a cabo una “guerra de sustitucién” en Libano que en combatir a quien su-
puestamente era su verdadero enemigo: Israel™’. Como quiera que sea, la importancia
palestina en el marco politico libanés es hoy por hoy muy limitada, mientras que en
el ambito exclusivamente social y econémico su situacién es mas lamentable que nun-
ca. Si los libaneses salieron perdiendo con esta guerra, es innegable que los palestinos
también dejaron en el camino buena parte de sus expectativas de poder.vivir en un
Libano en paz y en igualdad™®.

2.2. El conflicto de clases

Los incidentes de Sidon, donde el ejército abri6 fuego en febrero del 75 contra una
manifestacién popular causando la muerte del veterano activista nasseri Ma‘ruf Sa‘d,
marcan, a decir de los partidos izquierdistas, la chispa que haria encender el conflicto
de clases en Libano. Y no s6lo porque las manifestaciones reflejaban el despertar de
la conciencia social en las clases mis desfavorecidas de la poblacién sino también por-
que Protéine, la empresa a la que Beirut habia concedido la licencia de pesca en la
zona en detrimento de los pescadores locales, pertenecia a Camille Chamoun, repre-
sentante de la oligarquia tradicional libanesa. Después, ya durante la guerra, los ana-
lisis izquierdistas concluyeron que la batalla principal se libraba entre la “clase
burguesa-reaccionaria” y la clase “trabajadora-progresista”. Como quiera que los prin-
cipales lideres de uno y otro bando pertenecian a comunidades distintas, y a pesar del
afin del bando izquierdista por arrumbar las consideraciones de matiz confesional,
pronto cundio la idea de que los ricos eran los cristianos —sobre todo los maronitas— y
los pobres, los musulmanes —principalmente los chifes. Esto, por supuesto, no hacia
honor a la realidad, ya que buena parte de las clases desfavorecidas maronitas comba-

396. Vid. las quejas de Musa as-Sadr, fundador de Amal, sobre la actividad de la O.L.P., que “constituia
un factor de anarquia en el sur”, en A. Richard Norton, “The Origins and Resurgence of Amal”, en M. Kramer
(editor), op. cit., pig. 203. En 1982, George Hawi, lider del PCL reconocia que los comunistas habian fallado
a la hora de condenar los “excesos cometidos por los palestinos y otros grupos armados”. Vid. Tareq Y. Is-
mail, 7The Communist Movement..., op. cit,, pig. 113.

397. Vid. el anticulo de Gassan Tuwayni “Id al-yunun” (La fiesta de la locura) en Kitab al-harb (El libro
de la guerra), Beirut: Dar an-Nahar li-n-Nashr, 1977.

398. Los refugiados palestinos, cuyo niimero se eleva segiin censos de la UNRWA a 359.005 distribuidos
en 12 campamentos, no tienen derecho a ejercer 73 oficios ni a poseer bienes inmuebles. En cuanto a las
secuelas de la guerra, entre treinta y cuarenta mil palestinos perdieron la vida en el conflicto, Vid. Loles Oli-
vin, Nacion Arabe, ar. cit., pp. 60-63.
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tieron al lado de los lideres de su comunidad al tiempo que destacados representantes
de la oligarquia musulmana apoyaron al bando izquierdista™” .

Los andlisis de la izquierda no tomaban en consideracion la enorme influencia
ejercida por un elenco de notables y terratenientes procedentes de las familias musul-
manas hegemoénicas sobre esas “masas desfavorecidas” que luchaban contra el “gran
capital” y los “intereses de la oligarquia”; elenco que incluia a los duenos de feudos
chifes y drusos asi como a hacendados sunnies urbanos. La identificacion de la comu-
nidad drusa con el liderazgo tradicional de la familia Yunblat descubre similitudes sig-
nificativas con los sucesos de 1860 ya referidos en un capitulo anterior, en los que la
identidad de grupo pudo mis entre los campesinos drusos que la solidaridad de clase
con los campesinos maronitas alzados contra sus propios senores feudales. Y mientras
tanto, enfrente habia una comunidad maronita procedente en buena medida de un
ambiente rural modesto y con un porcentaje notable de obreros y empleados sindica-
dos. En verdad, los maronitas no comenzaron a experimentar un auge economico re-
senable hasta principios de siglo, en que la ampliacién de sus actividades comerciales
y bancarias, unido a la inversion de sus capitales en la compra de terrenos en diversas
zonas del pais y los fondos remitidos por los emigrados a las Américas, les permitirian
despuntar, sobre todo, en la region de Monte Libano. Sin embargo, los grandes hacen-
dados sunnies y también greco-ortodoxos continuaban siendo, en 1975, los responsa-

400 . .
. A diferencia de otras

bles principales de la actividad econémica en las ciudades
comunidades, los maronitas desarrollaron una especie de clase media con ramificacio-
nes en los ambitos rural y urbano. Esto les llevé a la vanguardia del desarrollo econémi-
co, a pesar de no poseer las grandes riquezas financieras e inmobiliarias de otras
comunidades, que, por lo general, estaban polarizadas entre clases altas y bajas. Mas estas
realidades, que podrian haber sido aprehendidas a través de un anilisis sosegado, queda-
ban ocultas al pueblo llano por una serie de motivos. En primer lugar, por el acaparamien-
to de elementos cristianos y en especial maronitas de los puestos clave en la
administracién publica y privada, asi como su masiva presencia en las profesiones libera-
les y de técnicos cualificados. Ademds, maronitas eran el presidente de la Republica, que
gozaba de altas cotas de poder, el jefe supremo del ejército y el presidente del banco cen-
tral. Ahora bien, la circunstancia que mis contribuy6 a asentar la imagen de una comuni-
dad maroni detentadora del poder politico y econémico frente a la mayoria musulmana,
desfavorecida y marginada, fue el efecto desigual del desarrollo econémico.

Desde la década de los cincuenta, los grandes indicadores de la economia libanesa
venian experimentando un crecimiento sostenido. Ademds del sector bancario, el pais

399. Numerosas personalidades musulmanes se vieron obligadas a sustentar las tesis del bando izquier-
dista para conservar sus bases de apoyo en las clases bajas de su comunidad. Vid. Johnson, The Sunni Mus-
lim Community and the Lebanese State, 1840-1985, Londres: Ithaca Press, 1986, pag. 130.

400. Georges Corm, Liban: les guerres de IEurope et de [Orient (1840-1992), Paris: Gallimard, 1992, pp. 294-301.
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registr6 un desarrollo notable en el campo del turismo (cuyos dividendos se cuatripli-
caron en menos de diez anos hasta representar el 10% del producto interior bruto), la
industria (entre 20 y 25% del producto nadional bruto en 1974), las exportaciones y las
inversiones extranjeras tanto drabes como occidentales que afluyeron en masa a Liba-
no y especialmente a Beirut, convertido en un auténtico emporio regional en el ambito
comercial y bancario™". Pero lo que dio en llamarse el “milagro libanés” trajo apareja-
do también el ahondamiento de las desigualdades sociales. Un estudio oficial dado a
conocer en los sesenta revelaba ya que un 9% de las familias libanesas eran “muy po-
bres” mientras que otro 41% eran “pobres”; por el contrario, las clases “muy ricas” (4%)
disfrutaban del 32% del producto nacional bruto frente al 18% que recibia poco menos
de la mitad de los habitantes del paiséuz
con la inflacién galopante y la carestia de la vida. Al tiempo, el desigual ritmo de ex-
pansién demogrifica alter6 la estructura social y las clases mis desfavorecidas aumen-

. Asi, las cifras macroeconémicas contrastaban

taron a un ritmo que excedia las escasas posibilidades materiales puestas a su alcance.
Por ejemplo, la comunidad chii pasa de englobar el 18% de la poblacién en 1953 a
constituir el 29% a finales de los sesenta. En el mismo periodo, los maronitas bajaron
del 29% al 24% y los sunnies, del 20% al 16%""*.

Por lo tanto, no es de extranar que la depauperizacién de las clases populares afec-
tara con mayor intensidad a la comunidad chii. En contraste con los flamantes centros
comerciales y bancarios que medraban en Beirut y alrededores, los suburbios de la ca-
pital padecian grandes bolsas de pobreza que constituian fértiles caldos de resenti-
miento contra el sistema politico y econémico. Nicleos marginales surgieron también
en Arkub al sur, Akkar en el norte y el Biqaa al este. Y lo que hacia mis relevante atn
la presencia de estas barriadas marginales, incluidos los campos de refugiados palesti-
nos en los que no faltaban moradores libaneses como en Tell az-Za'tar™”, era el flore-
cimiento econémico de que disfrutaban zonas de mayoria cristiana como Monte
Libano. Esta circunstancia, como decimos, sirvié para que las masas desfavorecidas
musulmanas volcasen su rabia contra los simbolos del Estado. Los escritos de la época
abundaban en referencias al asunto: El poder de los maronitas no ha dejado de crecer,

401. Roger Owen, “The Economic History of Lebanon, 1943-1974: Its Salients Features”, en Halim Bara-
kat (editor), Toward a viable Lebanon, Georgetown University, 1988, pp. 33-37.

402. H. Barakat, “The social context...”, op. cit.,, pig. 10.

403. Datos aproximados aportados por T. Hanf, Coexsitence in Wartime Lebanon. Decline of a State and
Rise of a Nation, Londres: 1.B. Tauris, 1993, pig. 88. M. Halawi, A Lebanon defied: Musa al-Sadr and the Shia
Community, San Francisco: Westview Press, 1992, pag. 50, calcula que en el niimero de chiies rondaba los
setecientos mil en 1975, por unos 670.000 maronitas y 590.000 sunnies. Resulta complicado establecer una
cifra exacta de los datos de los setenta dado que el famoso censo de 1932 fue el Gltimo recuento oficial. De
cualquier modo, todas las estimaciones dan la preponderancia a los chiies desde 1973 y coinciden en desta-
car su feracidad demogrifica.

404. En este campo, meses antes antes de la matanza de 1976, habia unos trece mil libaneses chiies de
un total de 30 mil moradores. Vid. Waddah Sharara, Dawlat bizb Allab, Lubnan muytama‘an islamiyyan (El
Estado de Hizbold, Libano, sociedad islimica), Beirut: Dar an-Nahar, 1997, pig. 123, nota 1.
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desde la independencia hasta hoy, en todas las instituciones estatales y los diferentes
sectores econdmicos y sociales, a costa de los musulmanes y si derecho a la igualdad
nacional: y a esto han coadyuvado los propios “lideres musulmanes”, primeros minis-
tros y ministros que pasaron por el gobierno durante aquella época movidos por el afédn
de poder y notoriedad... Hoy, la situacion de los musulmanes es peor todavia que la que
bubieron de padecer durante la época del protectorado y al principio de la inde-
pendenciams.

Pero no se tenia en cuenta que los maronitas y otras comunidades cristianas tam-
bién padecian sus bolsas de pobreza particulares alrededor de Beirut: Sin el-Fil, Ha-
dath, Dekwane, Karm az-Zaytun, Siuffi, Furn el Chebbak, Ayn ar-Rummane y
Haret-Horeik ™. Precisamente en el comportamiento de las masas maronitas desfavo-
recidas, decantadas en gran medida por las Falanges, subyace una de las interrogantes
que los tedricos de la izquierda libanesa no supieron plantearse en aquel momento:
¢por qué rehusaron unirse a sus hermanos de clase de otras comunidades para luchar
juntos contra un sistema que relegaba a todos ellos a un segundo plano? Creemos que
la respuesta a este punto la aporta un investigador drabe al estudiar las diferentes es-
trategias del partido comunista en la comunidad chif y los falangistas en la maroni:
mientras los primeros trataron de cortar los lazos de sujecién entre el pueblo llano chii
y los lideres tradicionales, anteponiendo una visién politica y revolucionaria a la 16gica
clientelista, los de las Falanges no hicieron otra cosa que suplantar a los notables de la
comunidad maronita y establecer una nueva serie de relaciones clientelistas con un

407 :
. De este modo, mientras

grado de eficiencia y organizacién mucho mayor todavia
los comunistas ejercieron un efecto “deconstructivo” en la comunidad chii, los falan-
gistas sirvieron de conducto para que muchos maronitas reforzasen su identificacion
con el sistema, que aquéllos les hicieron creer era también “su” sistema. No en balde,
Pierre Gemayel se dirigia a la comunidad maroni como garante de su integridad y de-
fensor de sus valores. Para ello, Gemayel contaba con el apoyo de una comunidad ho-
mogeneizada con la burguesia maroni y la iglesia a la cabeza. En cambio, la situacion
era distinta en el otro bando: aqui, secularizadores e islimicos mantenian puntos de
vista divergentes sobre el proyecto de construccién nacional. La aparicién de forma-
ciones de cariz islamista en el bando chii y sunni supusieron un reto de primera mag-
nitud para partidos seculares como el comunista o el nasseri, que acabaron reculando
ante su empuje, traducido, en los ochenta por ejemplo, en agresiones contra intelec-
tuales de izquierda. Pero el aumento de la conflictividad social en el campo musulman
condujo, también, a que la oligarquia sunni tradicional, que habia servido de interlo-

405. nusayn al-Quwatli, Lubnan, bayna-l-‘uruba wa-l-iskam (Libano, entre la arabidad y el islam), Bei-
rut: al-Markaz al-Islami li-l-i'lam wa-l-inma’, 1982, pig. 10.

406. Tewfiq Khalaf, “The Phalange and the Maronite Community: from Lchanonism to Maronitism”, en
Roger Owen (editor), Essays on the Crisis in Lebanon, Londres: Ithaca Press, 1970, pag. 43.

407. Khalaf, op.cit., pig. 45.
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cutor a su par maroni durante los anos “felices” de Libano, quedara relegada a un se-
gundo plano; esto produjo un desequilibrio entre ambas oligarquias que las Falanges
van a tratar de solventar, segin una interpretacion izquierdista, lanzando su reto a las

SIS ' : - A 408
organizaciones progresistas y palestina, a las que no querian como interlocutor™ .

2.3. La rivalidad cristianomusulmana

Esta es sin ninglin género de duda la descripcién con mis frecuencia aplicada al
conlflicto libanés. Pero como en los casos anteriores, las evidencias vienen 2 poner en
duda su validez. Para empezar, hubo destacadas personalidades pertenecientes a di-
versas comunidades que prefirieron no decantarse por ningin bando: el maronita Ray-
mond Eddé, lider del Bloque Nacional, los sunnies Saeb Salam, Rachid Karame,
Takieddine as-Solh y otros. Los tres primeros, incluso, con el concurso de otros politi-
cos conocidos como Albert Mansur, formarian en julio de 1976 el Frente de Unién Na-
cional, que se declaré neutral. Por el contrario, el otro gran pilar de la comunidad
drusa junto con los Yunblat, la familia Arislin, mantuvo durante los primeros afos de
guerra su tradicional alianza con la elite econémica maroni, secundada por el grueso

W); y, tras la invasion israeli del 82, el lider chii Kamel al-As‘ad,

de la burguesia drusa
que habia mantenido una postura de cierta neutralidad, encabeza la faccién parlamen-
taria musulmana proclive a los hermanos Gemayel''". Al tiempo, las agrupaciones sin-
dicales hicieron frente a la guerra civil con una serie de manifestaciones como las de
1987, en las que unas cien mil personas trataron de retirar las barricadas que separaban
los dos sectores beiruties. Diversos lideres religiosos fueron mis alla de los limites de
las comunidades que representaban e hicieron repetidas llamadas a la concordia y la
reconciliacion nacional. El patriarca Jureysh, desde el lado maronita, tuvo varias apa-
riciones destacables en este sentido a lo largo de la guerra. En una de ellas, pocos me-
ses después de iniciado el conlflicto, solicité el cese de los combates y se opuso a la
particion del pafs, insistiendo en que no se trataba de una guerra religiosa; en otra, un
ano después, el patriarca volvié a urgir a las partes a encontrar una férmula para pre-
servar la concordia interconfesional. Por el lado musulmin, destacaron las figuras del
cheij Subhi Silih y el mufti Hasan Jilid. Este ultimo, por ejemplo, coincidi6 con el Papa
Juan Pablo II, tras una reunién mantenida en 1981 con el ataque sirio a la ciudad cris-
tiana de Zahle como telén de fondo, en que el conflicto libanés no era religioso y lan-

: i ’ 411
26 otra llamada en pro de la cordialidad entre las dos confesiones’ .

408. M. Kishli, op. cit, pp. 39-44.

409. Nazih Richani, Dilemmas of Democracy and Political Parties in Sectarian Societies: the Case of the
PSP in Lebanon, Londres: Macmillan, 1998, pig. 83.

410. Vid. Karim Pakradouni, La paix manguée, Beirut: Editions FMA, 1984, pag.250.

411. Estos tres hombres fueron asesinados por “haberse opuesto al militarismo” de unas milicias que no
dudaban en ejercer cualquier tipo de presion sobre los lideres religiosos que no aprobaban su estrategia. G.
Corm, Liban: les guerres..., op. cit., pag. 242.
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El tépico del conflicto cristiano-musulmin no permitié valorar en su justa medida
el alcance de las pequenas y grandes “guerras” surgidas a la sombra de la contienda
libanesa, guerras en las que las consideraciones confesionales poca relevancia podian
tener en tanto en cuanto enfrentaban a miembros de una misma comunidad. En reali-
dad, tras la intervencion siria de 1976 y los cambios aparecidos en la configuracion po-
litica del pais, buena parte de los combates pasan a librarse entre antiguos aliados o
entre tendencias pertenecientes a una misma confesion. Los enfrentamientos entre las
tropas de Michel Aoun y las Fuerzas Libanesas de Geagea a principios del noventa,
que causaron en la familia cristiana una conmocién superior a la habida en anteriores
combates con los “musulmanes”, constituyen el tltimo episodio de esta serie tragica.
A la vista de estas disputas, cabe afirmar que la religién no represento, a pesar de las
apariencias formales y el interés de algunos sectores por demostrar lo contrario, una
pauta de accién determinante. A excepcién de la comunidad drusa, donde la rivalidad
entre las dos grandes familias (Yunblat-Arislin) no se tradujo en enfrentamientos ar-
mados gracias a su cohesion interna, las querellas internas han acabado generando
choques de mayor o menor intensidad, sobre todo en el seno de la familia maroni.
Entre los sunnies, el retroceso de la tendencia nasseri y los lideres tradicionales ha fa-
vorecido el ascenso de la corriente islamista, hoy por hoy azotada por graves disensio-
nes internas que han desembocado en atentados contra las facciones opuestas.

Alguno de estos enfrentamientos cainitas tienen un gran peso especifico dentro del
conflicto libanés. La rivalidad surgida entre las Falanges y el Ejército de Liberacién de
Zagorta sirve de botén de muestra de la fragmentacién maroni, de la que también pue-
den dar cuenta las hostilidades entre las Falanges y el Partido de los Nacionalistas Li-
bres de Chamoun (con su milicia de los Numiir o “Tigres”) en 1980 para hacerse con
el control de Beirut este, la insurreccion dentro de las Fuerzas Libanesas de marzo del
85 contra Amin Gemayyel o los ya referidos combates entre Michel Aoun y Samir Gea-
gea. En junio de 1978, un comando falangista dirigido por Geagea ataca la residencia
de los Frangie en Ehden (norte) y acaba con la vida de Toni Frangie, diputado y lider
de las milicias de Marada (Ejército de Liberacién de Zagorta), su mujer, su hija y treinta
y pico personas mis. A continuacion, la regién nortena asiste a una sucesion de en-
frentamientos entre los seguidores de los Gemayel y los de Frangie que traen como
consecuencia el desplazamiento de la poblacién proclive a las Falanges y las Fuerzas
Libanesas a zonas controladas por éstos. Estas escaramuzas culminan una pugna lar-
vada que enfrentaba a las Falanges y el Ejército de Zagorta por el control de la impor-
tante poblacién maroni del norte. En cualquier caso, las disputas reflejaban también
las divergencias sociales e ideoldgicas entre un partido como las Falanges, dispuesto a
alterar los fundamentos de poder dentro de la comunidad, y la familia Frangie, apega-
da a un concepto clisico del patrén-cliente, asi como las discrepancias politicas y tic-
ticas sobre el papel de Siria. Mientras que los Gemayel consideraban a Siria el ébice
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primero para un Libano independiente, el Ejército de Zagorta devino el mejor aliado
maroni de Damasco una vez consumada su salida del Frente Libanés el 11 de mayo
del 78. Un hecho que ilustra la multiplicidad de factores estratégicos e intereses ticti-
cos que regian el conflicto libanés lo encontramos en el acercamiento, tras el atentado
de Ehden, entre Frangie y el que hasta ese momento era su principal rival regional,
Rachid Karame, el lider sunni de Tripoli y aliado tradicional de Damasco’ .

Otro ejemplo de tensiones intraconfesionales: los choques entre los chiies Amal y
Hizbold en los ochenta. Este periodo fue especialmente tormentoso para la primera
formacién, que se vio implicada en varios frentes de combate con casi todos sus anti-
guos companeros de armas (las milicias drusas, los Murabitun, la OLP —la guerra de
los campamentos-, el partido comunista...). La tensién entre Amal y los partidos de iz-
quierda ya se habia dejado sentir desde que Musa as-Sadr dirigiese su famosa critica
contra el Movimiento Nacional, que segtin él “queria combatir a los cristianos utilizan-
do hasta el Gltimo chi”*"*. As-Sadr trat6 de mantener una posicion equidistante entre
el Movimiento y su rival el Frente Nacional, puesto que ninguno de los dos, pensaba,
favorecia a los chiifes. Mas la colision que dejaria una senal mis profunda en Amal fue
la dejada por sus choques con Hizbol4. Este, formado en 1982 a partir de una escision
de Amal, enarbolé desde el primer momento el estandarte de la lucha contra la ocu-
pacion israeli, la causa palestina y un estado islimico a imagen y semejanza del irani.
Estas dos premisas colisionaban con la estrategia de Nabih Berri (lider de Amal tras la
enigmatica desaparicién de as-Sadr en 1978), favorable a un reforzamiento del papel
chii dentro del Estado libanés y contrario a la influencia de las organizaciones palesti-
nas en los asuntos internos de Libano. Ante el empuje de Hizbolid en el Biqaa (donde
se instalaria el cuartel general del grupo bajo las 6rdenes de ‘Abbas al-Musawi y Subhi
at-TufaylD), sudoeste de Beirut y el sur ocupado por Israel, los lideres de Amal sentian
que su posicion de privilegio entre los chiies corria grave peligro. Esta tensa relacion
se tradujo en confrontacion abierta en febrero del 1988 en el sur de Beirut, guién que
se rcpeliri-a al ano siguiente y obligaria a Siria e Irin (que se disputaban el control so-
bre los grupos religiosos chiies) a intervenir''". Las hostilidades de aquellas fechas, que
han devenido hoy en un estado de tirantez no exento de esporidicos altercados entre
uno y otro, demuestran, al igual que la pasada pugna “sunni” en Tripoli con islamistas
y Fath por un lado y Damasco y los partidos de izquierda aliados con ella por otro,
que muchas de aquellas guerras fueron reflejo de las tensiones imperantes en el es-
pectro politico libanés.

412. Para una exposicion de los sucesos de Ehden, vid. Régina Sneifer-Perri, Guerres maronites, Paris:
L'Harmatan, 1995, pp. 55-63.

413. A. N. Northon, Amal wa as-Shi‘a, Beirut: Dar Bilal, 1988, pig. 86. As-Sadr queria decir que el Mo-
vimiento Nacional deseaba hacer la guerra utilizando a los chiies como carne de canén.

414. A prop6sito de las relaciones entre Amaly Hizbola, vid. M. Halawi, A Lebanon Defied: Musa al-Sadr
and the Shia Community, San Francisco: Westview Press, 1992, pp. 210 y 218.



112 ESTADO Y CONFESION EN ORIENTE MEDIO

En cualquier caso, y dejando a un lado los factores citados con anterioridad, la
Guerra Libanesa conocié numerosos altibajos relacionados con las transformaciones
internas en el Ambito politico-econémico asi como con las coordenadas regionales, en-
tre las que el conflicto araboisraeli y las rivalidades interdrabes (Egipto-Siria por ejem-
plo) ocuparon un lugar relevante. Asimismo, debe destacarse que cada uno de los
presidentes que tuvieron la desgracia de tomar las riendas del pais durante este perio-
do traté de aplicar sus propias soluciones, con mayor o menor éxito segin los casos.
Desde las propuestas del sucesor de Frangie, Elias Serkis —cuyo ascenso recibié en un
primer momento los parabienes sirios— hasta la crisis de los dos gobiernos a finales de
los ochenta, la tragedia libanesa vivié demasiados episodios turbulentos como para in-
tentar reducir el conflicto a un tnico factor. Con cada nueva presidencia renacia un
poco la esperanza. Sin duda, el momento mas sorprendente, habida cuenta de las sus-
picacias que levantara entre sus rivales, se vivié con el “efecto” Béchir Gemayel, que,
aun implicado en alguno de los episodios mis violentos de la guerra, consiguié des-
pertar tras de si toda una corriente de simpatia entre buena parte de los libaneses y dio
lugar, en circulos antes hostiles, a declaraciones llamativas en las semanas posteriores
a su discutida eleccién. Pero pocos dias antes de tomar posesion de su cargo moriria
en un atentado que trunco las esperanzas que algunos habian puesto en é' 1a lle-
gada de su hermano Amin también desperté ciertas expectativas, mas el conflicto no
ceso y las propuestas de solucién, sobre todo en el ambito del confesionalismo politi-
co, no cuajaron. Después, vendria la jefatura de gobierno del general Michel Aoun, un
hombre con vitola de “patriota” y cierta popularidad, la aparicién del gobierno alter-
nativo de Selim al-Hoss, los enfrentamientos entre las Fuerzas Libanesas de Geagea y
el ejército, la guerra de liberacién contra los sirios entablada por Aoun, los acuerdos
del Taif y el fin de la guerra. El nuevo presidente, René Moawwad, que habia desem-
penado una funcién relevante en la eleccién de Béchir en oposicion a Frangie, muri6
asesinado en otro atentado en 1989 y su relevo lo tomé Elias Harawi, con quien se
inicié la nueva Republica.

3. La confesionalizacion del conflicto

Como vimos en el caso de Siria, durante la Guerra Civil libanesa una serie de cir-
cunstancias ayudaron a aumentar la pigmentacién confesional del conflicto. A conti-
nuacién, nos detendremos en algunos de los elementos mis relevantes que
fomentaron la impresion de que la guerra libanesa representaba ante todo un conflicto
entre dos grandes grupos confesionales, cristianos por un lado, musulmanes por otro,
cada uno con sus intereses y prioridades.

415. Sobre la apuesta de Gemayel por los EEUU para asegurar la independencia libanesa frente a Israel
y Siria, vid. Pakradouni, op. cit, “Mort d'un chef, naissance d'un mythe”, pp. 251-260.
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3.1. La composicion de los bando enfrentados

La misma naturaleza de las diversas formaciones que integraban uno y otro bando
es, de entrada, reveladora. Por un lado tenemos 1) el Frente Libanés (al-Yabha al-
Lubnaniyya), integrado por: Las Falanges (Hizb al-Kata’ib) de los Gemayel (el padre,
Pierre, y los hijos, Bechir y Amin), el Partido de los Nacionalistas Libres (/izb al-Wa-

taniyyin al-Abrar) o Partido Liberal de los Chamoun (el padre, Camille, y los hijos,
Dany y Dory), el Partido de los Guardianes del Cedro (Hurras al-Arz) de Said Aql y
Etienne Saqr, el Ejército de Liberacion de Zagorta-Brigada Marada (Yaysh Tabrir Za-

gurta) de Tony Frangie, la Orden de los Monijes Libaneses de Kaslik (Rabbaniyyat al-

Lubnaniyyin) del padre Cherbel Qassis, la Organizacion Libanesa (at-Tanzim) de

Fuad Chemali y el Movimiento de la Juventud Libanesa (Harakat as-Shabab al-Litbna-

ni), asi como otras facciones de escaso peso especiﬁcoém, Y por otro lado, 2) el Mo-
vimiento Nacional (al-Haraka al-Wataniyya): el Partido Progresista Socialista
(al-Hizb at-Taqaddumi al-Ishtiraki) de los Yunblat (el padre, Kamal, y el hijo, Walid),
el Partido Nacional Socialista Sirio (al-Hizb as-Siuri al-Qawmi al-Iytima %) de Inaam
Raad, el Partido Comunista Libanés (al-Hizb as-Shuyu'i al-Lubnani) de George Hawi,

la Organizacién de la Accién Comunista de Libano (Munazzamat al-‘Amal as-Shuyu i

Ji Lubnan) de Muhsin Ibrahim y Fawaz Trabulsi, el Movimiento de los Nasseries Inde-
pendientes/Murabitun (Harakat an-Nasiriyyina al-mustaqillina/al-Murabitiin) de
Ibrahim Qulaylat, el Ba‘th Arabe Socialista (Hizb al-Ba ‘th al-‘Arabi al-Ifhtiraki) con
sus dos ramas (proiraqui y prosiria), la Organizacién Nasseri (al-Munazzama an-Na-

siriyya) con sus dos facciones (la “popular” de Mustafa Saad y la Unién de Fuerzas Po-
pulares de Nayah Wakim y Kamal Chatila) y el Partido Democritico Kurdo (al-Hizb

ad-Dimugqgrati al-Kurdi) de Yamil Mahu. Al Movimiento Nacional ha de unirse una se-
rie de organizaciones mintsculas y las facciones armadas palestinas (Fath de Yaser
Arafat, el Frente Popular para la Liberacién de Palestina (al-Yabha as-Sha ‘biyya li Tah-

rir Filastin) de George Habach, el Frente Democritico Popular para la Liberacién de

Palestina (al-Yabbha ad-Dimuqgratiyya as-Sha biyya li Tabrir Filastin) de Nayef Hawat-
me y el Frente Popular para la Liberacion de Palestina-Comando General (al-Yabba
as-Sha‘biyya/al-Qiyada al-Amma) de Ahmad YibriD'"”.

3.2, El pigmento confesional de los partidos en liza

En el Frente Libanés, destaca la marcada polarizacién confesional de sus compo-
nentes. Mientras que los dirigentes eran en su mayoria maronitas, los cuadros estaban

416. La Documentation Frangaise, Les Crises du Liban, 1958-1982, Paris: Institut Frangaise de Polémolo-
gie, pp. 34-35 y Sneiffer-Perri, op. cit., pp. 35-52. El Frente Libanés estaba presidido por un consejo unificado
del que formaban parte Soleimin Frangie (padre de Toni Frangie), Pierre Gemayel, Camille Chamoun, Cher-
bel Qassis y cuatro independientes.

417. Les crises..., op. cit., pp. 36-40. El Movimiento Nacional lo encabezaba Kamal Yunblat.
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formados principalmente por maronitas, grecocatélicos y miembros de otros ritos
cristianos minoritarios, si bien las Falanges llegaron a contar en algiin momento con
una presencia minima de integrantes chifes""®
bia una mayor variedad confesional en su seno gracias a la notable participacién de
cristianos, sobre todo ortodoxos, en las filas comunistas y nacionalsocialistas™'?. A
esto debe anadirse, ademads, la existencia de gruptisculos formados por no musulma-
nes, como el Frente de Cristianos Patriotas (Yabbat cl-Masibiyyin al-Wataniyyin). No
obstante, también habia entre estas facciones grupos mis o menos homogéneos des-

. En cuanto al Movimiento Nacional, ha-

de el punto de vista confesional como el partido de Yunblat, eminentemente dru-
so'?, y el Murabitin, considerados como una organizacién sunni a pesar de contar
con elementos chifes en su seno, amén de un punado de grupisculos como los Fit-
yan ‘Ali (Las Juventudes de Ali) y diversas organizaciones kurdas como el Partido De-
mocritico Kurdo y otros grupos de mucha menor importancia; atin asi, es notable la
variedad de grupos confesionales representados en el Movimiento Nacional, si bien
el sesgo confesionalizador que diversos sectores quisieron imprimir a la cuestién rep-
resentaba un reto m:lyﬁsculoﬂ'. Volviendo al Frente Libanés, existia la tendencia a
identificar a las Falanges y sus aliados con el conjunto de la comunidad cristiana, a
pesar de las evidencias contrarias: los armenios, por ejemplo, que representaban al
seis por ciento de la poblacién libanesa alla por 1975, intentaron mantenerse al mar-
gen de la conflagracién y, en algunos casos, entablaron relaciones con los grupos iz-
quierdistas. Hay que recordar que la “neutralidad positiva” propugnada por los
prohombres armenios a lo largo de la guerra provocé gran malestar en las Falanges
y Fuerzas Libanesas, hasta el punto de que Bechir Gemayel afirmé que La comuni-
dad armenia, como grupo confesional, no puede considerarse ajena al resto de comit-
nidades cristianas... No se puede decir que se es libanés y no estar contra Qaddalfi, los
palestinos y la conspiracion que persigue expulsar a los cristianos de este paffi * Del
mismo modo, los representantes de la comunidad greco-ortodoxa (un nueve por
ciento aproximadamente, el segundo grupo cristiano tras los maronitas) intentaron

418. Segiin John Entelis, Pluralism and Party Transformation en Lebanon: al-Kata'ib, 1936-1970, Brill
Leiden, 1972, pig. 110, el porcentaje de chiies era de 6% a finales de los sesenta, frente a un 80% de maro-
nitas y un 10% de otros cristianos, principalmente grecocatélicos.

419. En el Partido Comunista, por ejemplo, con unos quince mil miembros en 1975, un treinta por ciento
de los miembros eran cristianos. Vid. La Documentation Frangaise, op. cit., pig. 35.

420. Aun asi, el PSP no pasé a ser una formacién compuesta por una mayoria clara de drusos hasta la
muerte de su lider Kamal Yunblat en 1977. Vid. Nazih Richani, Dilemmas of Democracy and Political Parties
in Sectarian Societies: the Case of the PSP in Lebanon, Londres: Macmillan, 1998, pig. 95.

421. Vid. a este respecto la insistencia de la Unién Socialista Arabe (nasseri prolibia, unida en 1987 con
la Organizacién Popular Nasserista) de que su lucha nada tenia que ver con los criterios confesionales, a pe-
sar del rasgo sectario que la “otra parte” deseaba imponer a la contienda. Unién Socialista Arabe, Cruz Negra
o el sumario de la conspiracion contra el Libano, Beirut, 1976.

422. Sneifer-Perri, op. cit, pig. 32. Las tensiones entre armenios, sobre todo el partido del Tashnag, y
derechistas maronitas irian in crescendo hasta desembocar en las escaramuzas de Burch Hammud, barrio en
las afueras de Beirut, en septiembre de 1979.



EL ESTALLIDO DE LA VIOLENCIA CONFESIONAL 175

permanecer al margen de los combates e hicieron por recalcar su aceptacién de la ara-
bidad de Libano, punto que rehusaba el Frente Libanés.

Otra circunstancia que ayudaba a enfatizar el aspecto confesional de la cuestién era la
limpieza confesional llevada a cabo por algunas milicias. En consecuencia, las emigracio-
nes forzadas se convirtieron en prictica habitual durante las diferentes etapas del conflicto,
éxodos que factores externos como las intervenciones israelies colaboraron a hacer mis
frecuentes. Asi, poco después de iniciado el conflicto, en Beirut ya se habia establecido la
linea divisoria entre las dos mitades “cristiana” y “musulmana” con diversas “bolsas” de po-
blacién “extrana” en su interior, caso de los campos palestinos de Tell az-Za'tar y Yisr al-
Bacha en Beirut este. En este tltimo, por cierto, los ataques de los milicianos maronitas
contra el campamento, habitado mayoritariamente por palestinos cristianos, demostraron
que para las fuerzas derechistas la religion no era una prioridad.. En ambas secciones de
la ciudad hubo movimientos masivos de poblacién de una parte a otra'®, hasta el punto
de que para finales de 1976 era dificil encontrar moradores musulmanes en el sector orien-
tal. La cosa era ligeramente distinta en el sector occidental, donde permanecieron asenta-
mientos cristianos, sobre todo de armenios y greco-ortodoxos; sin embargo, una nueva ola
de depuracién confesional a través de ataques selectivos contra ciudadanos e intereses
cristianos, llevada esta vez a cabo por organizaciones chiies extremistas en el 84, promovi6
el traslado de casi todos los moradores cristianos a la parte oriental aun cuando los parti-
dos de izquierda trataron de preservar la frigil convivencia que hasta entonces habia pre-
valecido. Una campana de terror similar afecté a la exigua comunidad judi:lm.

Un ejemplo dramatico de la espiral de la violencia confesional fuera de la capital
vino expresado por la salida de miles de cristianos de la regién del Chuf en el 83,
como consecuencia de las matanzas llevadas a cabo por los milicianos drusos que, a
su vez, “vengaban” las carnicerias perpretadas por las Fuerzas Libanesas durante su
permanencia alli bajo aquiescencia israeli: se calcula que mis de 150.000 cristianos de-
jaron sus hogarcsm. A lo largo de todos los anos de guerra, ya sean las guerras de
libaneses contra libaneses, libaneses contra palestinos, cristianos contra cristianos y
musulmanes contra musulmanes, uno de cada dos libaneses se vio obligado a despla-
zarse de un lugar a otro en busca de zonas “seguras”; muchos de ellos, mis de ocho-

4

cientos mil (la mayoria cristianos), no pudieron volver a sus hogares % De esta guisa,

423. Pocas semanas después de iniciado el conflicto, unas cuarenta mil personas dejaron sus domicilios
en las zonas cristianas del sudoeste de la ciudad; posteriormente, otros 35 mil cristianos marcharon a la parte
oriental a raiz de un rebrote de la violencia confesional; en cuanto a los musulmanes, se calcula que unos
135 mil abandonaron Beirut este ante la coercién o el miedo a represalias entre 1975-1976. B. Labaki y K.
Abou Rijeily, Bilan des guerres du Liban, 1975-1990, Paris: 'Harmattan, 1993, pp. 49-53.

424. Una organizacion islamista, Munazzamat al-Mustad ‘afin, reivindicé el secuestro y asesinato de va-
rios ciudadanos judios entre 1984 y 1987. Vid. W. Sharara, op. cit., pag. 383.

425. Vid. W. Sharara, op. cit., pag. 342.

4206. Labaki/Rjeily, op. cit., pp. 80-82.. Hubo flujos migratorios debidos a enfrentamientos armados den-
tro de una misma comunidad: en los combates entre el ejército de Aoun y las Fuerzas Libanesas en 1990,
unos doscientos mil cristianos abandonaron Beirut este y varios miles se refugiaron en el sector oeste.
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nacieron regiones y territorios tGnicamente poblados por una confesién o con minorias
irrelevantes de las otras, como si se tratase de preparar el camino a una posible particion
confesional del pais. Nada habia de extrano por tanto en que una de las consecuencias
mis dramiticas de la depuracién confesional fuesen los “asesinatos del carné de identi-
dad”, tan en boga durante los primeros anos de guerra: se detenia al ransetnte en un con-
trol y, si su religion no era la de los milicianos, se le eliminaba ™. Estibamos, en definitiva,
ante el corolario derivado del método “sidbado negro”, instaurado en diciembre de 1975 y
por el que la violencia ejercida contra miembros de una comunidad por parte de un indi-
viduo debia vengarse por medio del castigo “comunitario” sin otra consideracion que la
pertenencia a la confesion rival’®’. En todo caso, no sélo los individuos pertenecientes a
confesiones distintas estaban sujetos a esta circunstancia: también la sufrian los disidentes
politicos que no coincidian con las directrices de los lideres locales.

3.3. [La intervencion siria de 1976

La entrada de las tropas sirias en abril del 76 en auxilio del Frente Libanés consti-
tuye un apartado de gran importancia en el transcurso de la cuestién confesional,. En
un primer momento, al-Asad justific6 la operacién haciendo referencia al peligro de
una intervencion israeli y la particion del pais en el caso de que los partidos de izquier-
da y las organizaciones palestinas derrotasen por completo al Frente Libanés. Por todo
ello, las tropas sirias no estaban realizando una labor en tnico beneficio de su pais y
Libano sino de todo el Mundo Arabe, en tanto en cuanto trataban de mantener la uni-
dad de éste. Segtin el presidente sirio, una resolucién del conflicto manu militari aca-
baria provocando la aparicién de un nuevo problema, mucho mayor, en Libano y en
toda la regién. Parecia evidente pues que el cariz favorable al Movimiento Nacional y
las facciones palestinas que estaban tomando los “sucesos” de Libano no eran del
agrado de Damasco, que hasta ese momento habia mostrado una actitud positiva hacia
ellos. Mis aiin, los sirios consideraban que Yunblat y sus aliados eran los verdaderos
responsables de la pervivencia del conflicto, critica en la que coincidia uno de sus alia-
dos libaneses, Musa as-Sadr, para el que la contienda habria termindado en unos anos
de no haber sido por Kamal Yunblat, principal causante de la prolongacién de una

rﬁnﬂ‘)

guerra que “sélo Dios sabe cuindo acaba . El caso es que lo que empez6 siendo

una “aparicion” militar con tintes disuasorios se convirtié en pocos meses en un en-
frentamiento abierto con los palestinos y los partidos izquierdistas, cuyo creciente pro-
tagonismo en la tragedia libanesa era seguido por Damasco con preocupacion.

427. Para ver una descripcion de esta prictica, consiiltese la conocida novela de Gada as-Samman, Ka-
wabis Bayrut (Pesadillas de Beirut), Beirut: Manshurat Gada as-Samman, 1976.

428. Ese “sibado negro” los falangistas mataron a unos 140 musulmanes s6lo por el hecho de ser mu-
sulmanes, en represalia por la muerte de cuatro cristianos. Vid. G. Corm, Le Procbe..., pig. 237.

429. Norton, “ The Origins...", en Kramer, op. cit., pp. 207-208.



EL ESTALLIDO DE LA VIOLENCIA CONFESIONAL 177

No nos interesa aqui el aspecto geoestritegico de la intervencion siria ni la com-
posicion de lugar particular de Damasco sobre el conflicto libanés, sino sus implica-
ciones interconfesionales. Hemos visto con anterioridad que los Hermanos Musulmanes
blandieron lo que a su entender constituia una “conspiracién alawi” contra la causa
drabe y musulmana en Libano para incitar los dnimos taifies en parte de su poblacion;
del mismo modo, algunos sectores libaneses describieron la intervencion siria como
una maniobra “confesionalizada”. En una reaccion que contradecia sin duda alguna su
discurso progresista, Kamal Yunblat criticé con dureza la “ilegitima” intervencion siria
aludiendo asi a la pertenencia de al-Asad a determinada “minoria confesional” y apli-
cando una categorizacién discursiva que el Movimiento Nacional habia puesto buen
cuidado en evitar. Mas la respuesta del Asad no estuvo exenta a su vez de elementos
aparentemente poco conciliables con su discurso habitual: se reclamé defensor de la
“ortodoxia” del islam ante las propuestas de secularizacién total expuestas por Pierre
Gemayel y Kamal Yunblat. A tenor del conocido discurso de al-Asad del 20 de julio
del 76, Yunblat comentd, en una conversacion en la que al-Asad le expuso los argu-
mentos de los lideres religiosos musulmanes para oponerse al proyecto de un estado
laico, que “ésos no representan nada”; entonces el lider sirio repuso no se trata de rep-
resentar ni dejar de representar; lo que esta en jiego es el islam... y no se trata de 1un
asunto que podamos tomar a la Ifgemw . Es decir, que de modo implicito se estaba
acusando a Yunblat y sus partidarios de “no representar” a la comunidad musulmana
por cuyos derechos decian combatir sino de limitarse a vehicular los intereses de un
grupo minoritario. Pakradouni relata que en una conversacion con el presidente sirio
éste le dijo que con su actitud, Yunblat sostiene una guerra religiosa con los cristianos,
lo quie constitiye un peligro para el arabismo... Nosotros decimos que el sionismo es ra-
cista, pero si la guerra contra los cristianos se prolonga, el arabismo se convertirad, tam-
bién, en otro racismo... Pensamos quie los cristianos libaneses son drabes y que Libano,
lo mismo que Palestina, es tierra arabe"".

Asimismo, son dignas de mencién las referencias de al-Asad a la situacion de los
cristianos en Libano. Antes de la intervencion, en respuesta a un periodico francés, el
presidente sirio ya sostenia que nosotros tenemos una obligacion para con todos los
cindadanos de Libano con independencia de su pertenencia confesional; asi, estamos
con los cristianos del mismo modo que con el islam™. Luego, una vez instaladas las
tropas sirias en el pais, denuncia la guerra impuesta para reducir a los cristianos dra-
bes, lo que constituyd un espaldarazo formidable para las tesis confesionalizadoras del
asunto libanés. Mas ain, segiin miembros de las Falanges que acudieron a entrevistar-
se con €l en Damasco, al-Asad le dijo una vez a Yunblat: ;Cémo no va a tratarse de

430. Qarana, op. cit., pig. 61.
431. Pakradouni, op. cit., pig. 8.
432. Ib., pig. 59.
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una guerra confesional si vosotros, quie sois mustlmanes, estdis atacando a los cristianos,
quie luchan para defenderse y defender siis territorios™. Ahora bien, los enfrentamientos
posteriores entre las milicias maronitas y las tropas sirias demostraron que aquéllas no es-
taban dispuestas a condicionar su libertad de movimientos a la voluntad del poder sirio.
Aunque recibieron con légico agrado la medida de Damasco, para ellas la principal por
no decir Gnica tarea de las tropas sirias consistia en desbaratar el peligro representado por
los palestinos y el Movimiento Nacional. Nada mias."”*. De cualquier modo, no debe olvi-
darse que facciones del ala radical maroni como los Guardianes del Cedro y la Organiza-
cién Libanesa, asi como el mismo Bechir Gemayel, expresaron su desacuerdo con la
decision de Pierre Gemayel y Camille Chamoun de colaborar con los sirios™

mente, tras la oposicion de las milicias maronitas al despliegue militar sirio en los feudos

. Posterior-

del Frente Libanés y los combates consecuentes entre unos y otros, al-Asad senalaria que
esas milicias, que pasarian a denominar al ejército sirio “fuerzas de ocupacién”, no repre-

sentaban ni a la comunidad cristiana ni a la marom'm.

4. Las propuestas de resolucion y redistribucion de las “cuotas” politicas

Los combates entablados tanto en el campo de batalla como en el coso politico se en-
marcaron en un toma y daca de propuestas, objeciones y contrapropuestas a propésito de
la redistribucién del sistema de cuotas que conformaba el meollo del sistema confesional
libanés. Algunas de estas propuestas y contrapropuestas estaban exentas de toda colora-
cion confesional y tendian a erigir una nueva concepcién politica mis alli de la 16gica que
habia presidido la construccion del Estado libanés desde el Pacto Nacional de 1943. Mas
hubo otras muchas que tanto si se aferraban al marco del sistema emanado de las dispo-
siciones del pacto citado como si se reclamaban contrapuestas a él, incidieron en el forta-
lecimiento de la perspectiva confesional. Los acuerdos del Taif de 1989 ejemplifican lo
anterior: las transformaciones politicas del sistema de cuotas fueron consideradas como un
“triunfo para los musulmanes” o una “derrota para los cristianos”.

4.1. El Documento Constitucional y otras propuestas

El primer intento “oficial” para resolver el conflicto a partir de una reconsideracion
del reparto de poder provino del presidente Frangie. Este present6 en febrero del 76,
con el beneplicito sirio, el Wathiga ad-Dusturiyya (el Documento Constitucional), cu-
yos diecisiele puntos proponian, entre otras cosas, la concesién a musulmanes y cris-
tianos de idéntico nimero de escanos en el parlamento (hasta ese momento la

433. Yuzif Abu Jalil, Qissat al-mawarina fi-l-barb, sira dhatiya (Relato de los maronitas en la guerra. Una
autobiografia), Beirut: Sharikat al-Matbu‘at li-t-Tawzi' wa-n-Nashr, 1990, pag. 60.

434. 1. Pogany, The Arab League and Peace Keeping in the Lebanon, Londres: Avebury, 1987, pig. 126.

435. W. Phares, Lebanese Christian Nationalism. The Rise and Fall of an Ethnic Resistance, Londres:
Boulder, 1995, pig. 112.

436. Qarana, pp. 97 y 109.
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proporcion era de seis diputados cristianos por cinco musulmanes), la supresion de los
criterios confesionales a la hora de seleccionar los escalafones mis bajos de la buro-
cracia, el ejército y la judicatura, asi como el mantenimiento de la distribucién confe-
sional de la triada de mando (presidente maroni, primer ministro sunni y presidente
del congreso chii), aunque recortando algunas facultades del primero. En fin, las pro-
puestas que anos después engrosarian los acuerdos del Taif. Empero, la propuesta de
Frangie encontré la oposicion de casi todos: desde el Movimiento Nacional, porque se
mantenia en esencia el espiritu del Pacto Nacional; y desde el Frente Libanés, porque
se insistia en la identidad arabe de Libano. Este rechazo y el intento de golpe de estado
del comandante en jefe de la guarniciéon de Beirut, Abd al-Aziz al-Ahdab, en un con-
texto dominado por constantes escisiones y deserciones en el ejército, condenaron es-
tas propuestas —“concesiones al bando musulmin” a decir de fuentes afines al Frente
Libanés™’- al fracaso. Pasados unos anos, el sucesor de Frangie, Elias Sarkis, anunci6
en 1980 su programa de catorce puntos, el Programa de Entente Nacional (Mashrii* al-
Wifaq al-Watani) que incidia sobre todo en los aspectos de la soberania nacional y la
presencia palestina en Libano. Al igual que la Conferencia del Diilogo Nacional de
1983, no tuvo éxito al no conseguir llevar a las partes a la mesa de negociaciones. A
continuacion, el Acuerdo Tripartito (al-Ittifaq at-Tulati) firmado por Eli Hubaiqa, de las
Fuerzas Libanesas, Nabih Berri, de Amal, v Walid Yunblat, del PPS, proponia, con el
visto bueno de Damasco, la supresion del sistema confesional y la alteracion de la es-
tructura de reparto de poder para hacerla mis equitativa entre musulmanes y cristia-
nos. Pero también top6 con el rechazo de numerosos sectores en uno y otro bando.

4.2. Los acuerdos de Taif

Todos estos intentos de reconducir el sistema de poder libanés hacia un espacio
de consenso entre la mayor parte de los representantes politicos y las milicias, desem-
bocan en los trascendentales acuerdos de Taif. El Documento del Pacto Nacional ( Wa-
tigat al-Mithaq al-Waiani) o de Taif recogia parte de las propuestas anteriores,
engarzindolas en un nuevo marco constitucional. De entre estas propuestas destacaba
la constitucion de un parlamento formado por 128 diputados con una distribucion
equilibrada de musulmanes y cristianos, asi como el recorte de las facultades del pre-
sidente frente al aumento de las del primer ministro, amén de la eliminacion de los
criterios confesionales a la hora de designar a los funcionarios de las escalas mas ba-
jas"™. Curiosamente, en esta ocasién algunos de los principales lideres maronitas, em-

437. W. Phares, op. cit,, pag. 111.

438. Sobre los acuerdos del Taif y su contexto, vid. Salim al-Huss, ‘Abd al-garar wa-l-hawa, 1987-1990
(El periodo de la decisién y la pasién) Beirut: Dar al-‘1lm li-l-Malayin, 1996; y Yury Bakasini, Asrar at-Ta'if:
min ‘abd Amin al-Yumayyel batta suqut al- yiniral (Los secretos del Taif: desde la época de Amin Gemayel
hasta la caida del general Aoun), Beirut: Dar at-Ta'awuniyya at-Tiba'iyya, 1993.
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pezando por el patriarca Sfeyr y terminando por George Saade de las Falanges y Samir
Geagea de las Fuerzas Libanesas, dieron el visto bueno a un acuerdo que contenia
“menos ventajas para los cristianos” que acuerdos anteriores como el Irip:lrtich'i"{) . Este
cambio de postura por parte de determinados sectores maronitas es significativo si te-
nemos en cuenta que antes, por ejemplo a propésito del plan de Frangie, parte de la
misma comunidad hizo hincapié en la necesidad de prescindir del sistema de cuotas
proporcionales en pro de otras “cualitativas”, para facilitar asi que los miembros de la
comunidad mis “preparada” pudiesen ocupar los puestos de mayor responsabili-
dad™. 1a postura de las Falanges también debe destacarse™. La escision producida
en el seno maroni a resultas del conflicto entre el ejército de Michel Aoun y las Fuerzas
Libanesas asi como el afianzamiento del papel sirio ejercieron gran influencia en este
cambio de postura®*. Mas tampoco esta vez los acuerdos de Taif depararon la supre-
sion del confesionalismo (se mantenia la distribucién de altos cargos segun criterios
confesionales), ya que se contentaba con la referencia a futuros pasos desconfesiona-
lizadores sin hablar de plazos ni periodos; de ahi que debamos hablar mis bien de un
“retoque” del sistema tradicional. Todo ello indujo a grupos tan dispares como Amal,
el bando de Aoun y Hizbold a expresar sus reticencias e incluso su abierta oposicion
al Taif, si bien cada uno hacia hincapié en determinados aspectos, como Aoun y otros
lideres maronitas con el protagonismo concedido a Siria™". Algunas formaciones,
como el PCL, expresaron su apoyo al acuerdo pero resaltaron que éste no favorecia la

o - A4
democratizacion del pais™ .

5. La etapa de después de Taif

Los acuerdos de Taif inauguraron una nueva etapa en la historia del pais pero no
constituyeron un cambio radical respecto del sistema politico libanés, ya que los fun-
damentos del Estado confesional seguian en pie. Sin embargo, algunos cristianos liba-
neses calificaron los acuerdos como la consagracién de la “derrota” cristiana en la
guerra y el inicio de un futuro incierto para su comunidad, que habia desaprovechado
una nueva oportunidad para “concretar la aspiracién de una patria auténoma para los
cristianos libaneses™**. En realidad, las manifestaciones de diversos lideres politicos,
sociales y religiosos de la comunidad maroni, dentro y fuera del pais, testimonian con

439. Bakashini, op. cit.,, pig. 28.

440. A. al-Azmeh, “The Crisis in Lebanon”, en R. Owen (editor), Essays on the crisis..., op. cit., pig. 68.

441. Vid. la versién de George Saade, publicada dos meses antes de su muerte, en Qissati ma'a at-Ta'if.
Haga'iq wa-watha’ig (Mi relato del Taif. Verdades y documentos), Jounieh: Matabi‘ al-Karim, 1998.

442. Bakasini, pp. 28-29.

443, Vid. las reticencias de Amal y el Progresista Socialista de Yunblat ante la no inclusién de fechas con-
cretas sobre la supresion del confesionalismo, las amenazas de la Organizacién del Yihad Islimico y las cri-
ticas de Aoun (“Este acuerdo conducira al pueblo al infierno™), en Bakasini, op. cit.,, pp. 125-127.

444. Vid. T. Y. Ismael, The Communist Movement..., op. cit., pig. 149.

445. W. Phares, op. cit., pig. 221.
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toda claridad su “desencanto” e incluso frustracién ante lo que ellos consideran inten-
tos musulmanes por desplazarlos de la escena politica al amparo de una politica de
tutelaje siria y la presiéon migratoria, que esti reduciendo el niimero de habitantes cris-
tianos. De ahi que se insista en las “ventajas” del anterior modelo de gestioén (el Pacto
Nacional) —derogado segin ellos por el Taif-, modelo que a su entender promovia un
marco vilido de didlogo islamocristiano desde el respeto y la tolerancia™®. Otros ob-
servadores cristianos, que mostraron su apoyo al Taif, sefalan que éste podria haber
rendido beneficios notables si se hubiese aplicado de forma correcta; mas se ha adul-
terado el contenido del acuerdo; de este modo, el pais se ha convertido en una “finca
protegida” sujeta a la l6gica confesionalizadora y en la que los sentimientos antiirabes
y antisirios pueden volver a aflorar con fuerza si persiste la presencia palpable de Da-
masco™".

Algunos andlisis llegan a la conclusion de que el Taif representa el fin de la aso-
ciacion cristiano-musulmana y el estreno de otra etapa presidida por la asociacién sun-
ni-chif, con lo que el “equilibrio confesional, pilar de la permanencia de Libano como
estado”, ha quedado trastocado gracias, entre otras cosas, a que las nuevas competen-
cias del presidente de la Repiblica (maroni) se han reducido al minimo*®. De nuevo
estamos ante una linea de interpretacion que, como aquellas que abundaron durante
la guerra, deja flecos sin solucionar. Podria argumentarse desde el punto de vista con-
trario que una aplicacion interesada del “equilibrio confesional” ha sido, precisamente,
una de las causas principales de la crisis nacional, puesto que el Pacto Nacional que
dio origen a ese “equilibrio” se acordé entre individuos, no comunidades; y, en segun-
do lugar, porque del mismo modo que cabia dudar de que el firrago de milicias, lide-
res politicos, organizaciones y autoridades religiosas representase con fidelidad los
intereses y aspiraciones de sus comunidades respectivas, cabe poner en duda ahora
que una redistribucion de las cuotas de poder entre la cipula gobernante, formada en
buena parte por las familias tradicionalmente hegemoénicas, implique que los intereses
de la poblacién en su conjunto vayan a recibir mejor trato. Lustros después del Taif,
vemos que los chifes, beneficiados por los acuerdos firmados en la ciudad saudi segin
algunos, siguen componiendo la mayoria de ese tercio de libaneses sumidos en la po-
breza.

La cuestion libanesa es en buena medida una cuestién de paradojas a medio for-
mular. Son muchos los aspectos en los que esta tendencia a la paradoja se manifiesta
con vigor; no obstante, creemos que dos en concreto podrian resumir todos los demas:
la secularizacion del Estado y la identidad arabe del pais. Sobre el primer punto se ha-

446. Amin Gemayel, Rebuilding Lebanon, Harvard University, 1992, pig. 10.

447. Mansur, op. cit., pp. 7-11.

448. Mansur, mis perspicaz, no va por esos derroteros. Para él, el guién post-Taif ha acabado despojan-
do a los musulmanes de su papel y desplazando a los cristianos (pp. 224-25). En definitiva, que no existe
una participacion efectiva por parte de la mayoria.
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blard mais adelante; el segundo revela uno de los contrasentidos de ciertos estamentos
politicos libaneses. El Frente Libanés se negaba a adoptar un reconocimiento explicito
de la pertenencia de Libano al mundo y la cultura drabes, alegando su condicion de
“puente” multicultural entre la cultura occidental y oriental, y enfatizando los rasgos no
drabes de la historia nacional (el pasado fenicio, la impronta francesa...). No obstante,
y aqui yace la paradoja a la que aludiamos, el avance econémico experimentado por
Libano en las décadas anteriores a la guerra se debia en gran medida al flujo de capi-
tales arabes procedentes de paises, como Siria, sujetos a diversos planes de nacionali-
zacion, asi como a los beneficios derivados de la explotacion petrolera en los paises
del Golfo™. Si a esto anadimos la importancia de Beirut como via de trinsito para las
mercancias drabes y el envio de la mayor parte de las exportaciones a los paises drabes
podremos comprender hasta qué punto el florecimiento de la banca, el comercio y la
industria libanesas dependieron de las inversiones y capitales drabes. Mas las imbrica-
ciones iban mas alla de lo econémico: en el plano politico, la causa del Frente Libanés
cont6, de forma continuada, a intervalos o durante periodos muy concretos, con el
apoyo de Arabia Saudi —uno de los principales clientes econémicos de Libano— Jorda-
nia, Egipto e Iraq"™. Para Arabia Saudi se trataba de impedir la constitucién de un es-
tado revolucionario en la region; para Iraq, aliado de Michel Aoun, de contrarrestar la
influencia siria.

5.1. El “factor del miedo” en Libano y Oriente Medio

En yuxtaposiciéon con lo anterior, hay otro elemento digno de mencion en la con-
figuracién del conflicto libanés. Si se presta atencion a los argumentos aportados por
unos y otros, da la impresiéon de que en Libano, lo mismo que en tantos paises de la
region, el miedo desempena una funcion de primer orden. Del mismo modo que Is-
rael, por ejemplo, justifica su politica expansiva y hegemonica con el miedo a la hos-
tilidad de sus vecinos drabes y la preocupacién por su seguridad o que Siria ha
disenado durante anos su estrategia con Libano aludiendo al miedo a un estallido re-
gional, parece, a tenor de lo que dicen y hacen sus lideres, que las comunidades liba-
nesas mantienen entre si una relacién presidida por la desconfianza y el temor. El
miedo a verse absorbida, marginada, discriminada; un miedo que hace del recelo un
criterio basico de accion y de las reclamaciones en funciéon de un sistema de cuotas
una constante en el discurso politico. Un miedo, en definitiva, que impele a solicitar
al Estado y la sociedad garantias y compromisos. Los que mis esgrimen el concepto
del miedo, unido en este caso al de la “frustracion” (ibbat), son los representantes ma-
ronitas histéricos. En ocasiones, los temores se centran en una implementacién defi-

449. C. Dubar y S. Nasir, Les classes sociales au Liban, Paris: Presses de la FN.S.P., 1976, pag. 71.
450. G. Corm, Liban: les guerres..., op. cit., pag. 233.
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ciente de los Acuerdos de Taif que acabe restringiendo los “derechos de los cristianos”.
En este contexto encajan las palabras del patriarca Sfeyr sobre la dependencia politica
del Estado libanés respecto de Siria (dependencia que ha sido descrita como “servilis-
0" y las nuevas disposiciones electorales cuando dice que a pesar de que el ni-
mero de cristianos en el gobierno y el parlamento es el mismo que antes, los métodos
de eleccién tanto de ministros como de parlamentarios no representan a la opinion

m

publica cristiana; por esa y otras razones, los cristianos, tras los acuerdos de Taif, sien-
ten que su “papel, si es que tienen alguno, es muy reducido”*
do gira en torno al futuro de los cristianos en Libano. El conocido intelectual

. En otros casos, el mie-

greco-ortodoxo Charles Malek, tras plantearse la pregunta de si seguird habiendo cris-
tianos en Libano dentro de un tiempo, afirmé: Me temo quie asistimos a los iiltimos dias
de la comunidad cristiana en oriente" .

También inquieta la posibilidad de que Libano se convierta en un estado “islami-
co”. Durante la guerra, un articulo firmado por una autoridad religiosa sunni despert6
una serie de criticas y respuestas airadas por parte de intelectuales y politicos cristia-
nos, contrarios a volver a los tiempos de la dimmay la “opresién” del islam™". Ciertos
experimentos “piloto” llevados a cabo por varios movimientos islimicos crearon la im-
presion de que algunos grupos islamistas postulaban la implantacién de la Ley Islami-
ca. Nos referimos a la republica islimica de Hermel de 1982 y la repiblica islimica de
Tripoli (1983-1985), donde se prohibi6 el consumo de alcohol, se impuso el velo a las
mujeres y, como ocurrié en Hermel, fue arriada la bandera nacional y no faltaron los
actos de intimidaciéon contra los greco-catdlicos de la zona. La imposicion de normas
parecidas a la poblacién cristiana (en su mayoria greco-ortodoxa) en las zonas domi-
nadas por Hizbold en Beirut oeste a mediados de los ochenta hizo reparar a muchos
en que las teorias islamizantes estaban en augeﬁs. La emergencia de Hizbola, con sus
continuas referencias a la experiencia de la revolucién islimica, suponia un motivo de
preocupacion para todos los ciudadanos libaneses, cristianos y musulmanes, contra-
rios al modelo politico irani. También los escritos de ciertas personalidades sunnies,
como el lider de la “republica islamica” de Tripoli, Said Sha‘ban, hablaban con toda
claridad de que la variedad de territorios y confesiones libanesas hacia necesaria la im-

451. Vid. Joseph Maila, “L'Accord de Taéf: deux ans aprés”, en varios, Perspectives et realités du Liban,
Paris: Centre d'Action et d'Information pour le Liban, 1993, pag. 56.

452. Al Watan, 18-11-90, pdg. 21.

453. T. Hanf, op. cit., pig. 432. Para Malek, simpatizante del Frente Libanés, de seguir asi las cosas, “qui-
zis la tinica manera de asegurar la continuidad de la iglesia fuera reducirla a un fenémeno meramente litir-
gico”. A. Wessel, Arab and Christian?, Kampen: Kok Pharos, 1995, pig. 188.

454. Articulo de H. al-Quwatli, “ 'An as-siga wa-l-jawf wa-l-musawat” (Sobre la férmula, el miedo y la
igualdad), as-Safirel 18-8-75; en respuesta, Amin Nagi (pseudénimo de Antoine Naym, miembro del consejo
politico de las Falanges) publicé “No viviremos como dhimmies”, Beirut, 1979. Vid. también S. Abou, op. cit,,
pig. 305 y la introduccién de Camille Boustani al libro de viajes de Baptistin Pojoulat La vérité sur la Syrie et
l'expedition frangaise, 1860, Beirut: Dar Lahad Khater, 1986.

455. Vid. W. Sharara, op. cit, pp. 355-356.
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posicion de la ley islamica en todo el pais. A finales de 1999 y principios de 2000, el
enfrentamiento de grupos afganos (antiguos muyahidies en Afganistin) con el ejército
en el norte del pais despert6 cierta psicosis de peligro emergente isla mista”’, reactiva-
do tras la anatemizacién por parte de la Administracién estadounidense de una oscura
organizacion, ‘Asbat al-Ansar, activa en campos de refugiados palestinos (mds en con-
creto, en Ayn Helwe) en respuesta a los ataques terroristas del 11-9-2001. Empero, no
todos los partidos y asociaciones de tinte islamista han expresado puntos de vista ter-
minantes sobre el Estado islimico. Lideres sunnies de Tripoli como Kan‘in Nayi vy Jalil
‘Akkawi no veian viable el proyecto sin una serie de transformaciones notables en el
mapa regional’”. Ya en los noventa, los representantes de los sectores islamistas mas
militantes condicionaban la posiblidad de un estado islimico a la “voluntad del pueblo
libanés” y los resultados de las urnas™®. Por lo que se refiere a los lideres chiies, Mu-
hammad Husayn Fadl Allah, uno de los referentes espirituales de la comunidad, afir-
maba: No existe oportunidad alguna de implantar un estado islamico en Libano, por lo
quee no tiene sentido hablar de ello... Los islamistas de Libano pueden aceptar el movi-
miento (Hizbold) con sus postulados actuales, con los que se sirve mejor al islam qiie no
adoptando medidas irreales cual es abogar por una repiiblica islamica'. Atn asi,
debe comprenderse la intranquilidad de buena parte de la sociedad libanesa, sobre
todo la cristiana, ante el auge de la corriente islamista radical.

A pesar de todo, si el miedo a que las tendencias islamizantes acaben imponién-
dose a la sociedad libanesa pudiera estar cimentado en fundamentos sélidos, tampoco
falta quien, desde otras comunidades, habla del peligro del “poder maroni” y la nece-
sidad de una via intermedia entre éste y el Estado islamico. Husayn al-Quwatli solici-
taba hace anos un consenso islamocristiano a partir de la revision de las reclamaciones
y aspiraciones de todos. Y se hacia la siguiente pregunta: si los musulmanes de Libano
estin dispuestos a renunciar al Estado islimico, ;a qué estin dispuestos a renunciar los
maronitas?"” El mismo aportaba la respuesta, un tanto topica por otra parte: sélo una
renuncia expresa de los “privilegios” maronitas puede equipararse a la “concesion”
musulmana de renunciar a lo que para ellos es la solucién “fundamental”*’. Ahora
bien, concluye que el temor al Estado islimico no tiene razén de ser ya que los “mu-
sulmanes no lo proponen”; sin embargo, la insistencia del “elitismo” maroni en soste-
ner que la tnica garantia para asegurar que los musulmanes no recurririn a la opcién

450. Vid. Al Hayat, 5-1-2000. Los altercados dejaron un saldo de treinta muertos.

457. Gassan Salama, al-Muytama’ wa-d-dawla fi.-I-Mashrig al-‘arabi (Sociedad y Estado en el oriente
drabe), Beirut: Markaz Dirasat al-Wahda al-‘Arabiyya, 1987, pp. 251-252.

458. ‘Ali ‘Ammar, dirigente de al-Yama'a al-Islamiyya a al-Watan al-‘Arabi, 10-10-97, pp. 26-28.

459. Entrevista con Muhammad Husayn Fadl Allah, Al Hayat, 1-3-98.

460. H. al-Quwatli, op. cit., pag. 14.

461. Ib. En un documento firmado por obispos y arzobispos catélicos en 1983, podia leerse que los lla-
mados privilegios no eran tales sino garantias aceptadas por todos y un mecanismo para tranquilizar a una
comunidad asustada.
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islimica es el mantenimiento de la férmula confesional emanada del pacto de 1943 co-
lisionaba con las propuestas de “igualdad democritica” vertidas por los musulmanes.
Al mismo tiempo, los representantes de la comunidad sunni no ocultaban su recelo
ante el crecimiento chii. Varios lideres chiies consideraban que la estructura politica se-
guia sin corresponderse con su preponderancia demogrifica, a pesar de los cambios
promovidos por los acuerdos del Taif. Amal recelaba de una constituciéon que no res-
pondia a sus demandas en pro de la distribucién del poder politico segun criterios “se-
culares y democriticos™'*. Y, también, los lideres drusos blandian el miedo a verse
absorbidos por comunidades mds numerosas, por lo que solicitaban una redefinicion
del sistema que garantizase su peso especifico.

Al fin y al cabo, el miedo, real o fingido, aparece tras las propuesta/amenazas mis
radicales, entre las que destaca la particion del pais en entidades uniconfesionales.
Esta idea ha sido puesta sobre el tapete en muiltiples ocasiones, en especial durante la
guerra civil; incluso, una organizacion fundada en 1991 por antiguos miembros de las
Fuerzas Libanesas tenia como consigna principal la autodeterminacién de los cristia-
nos de Libano y la coalicién con las minorias étnicas de Oriente Medio (incluida Is-
rael)'®. Antes, ya hubo quienes elevaron ante instancias internacionales propuestas
similares, caso del delegado del patriarca maroni ante las Naciones Unidad, monsenor
‘Aql, para crear un hogar nacional maroni a imitacién de Israel. Otras soluciones toma-
ban derroteros menos dristicos (un estado confederal a la usanza norteamericana o
una federacion cantonal a la suiza). Esta opcién habia sido planteada ya al principio
de la conflagracion por figuras destacadas en el Frente Libanés mas rechazada por sus
adversarios. Sin embargo, parece que la opcién del estado federal o confederado asi
como la mis expeditiva de la particiéon no cuenta con el apoyo de la mayoria de la
poblacién libanesa ni la clase dirigente. Da la impresién de que se ha llegado a una
situacion en la cual, parafraseando a dos personalidades libanesas, la unidad nacional
es sinénimo de su exislenciadm, ya que este pais solo puede subsistir con sus dos mi-
tades (la musulmana y la cristiana) lenl:lsfi(’s.

462. Halawi, op. cit., pig. 216.

463. La organizacion, llamada World Lebanese Organization (WLO), tenia sus sedes en Estados Unidos
y el sur de Libano. Vid. W. Phares, op. cit., pig. 214.

464. Selim al-Hoss, op. cit., pag. 47.
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Capitulo 5
El antagonismo comunal:
la anatemizacion como modelo

1. El corpus tedrico: los libros de milal wa-nibal

Hoy, las relaciones interconfesionales en nuestros dos paises atraviesan una etapa
dificil, aun cuando deba reconocerse que la tensién de épocas pasadas ha remitido un
tanto. Hace unos anos, el desgarro confesional alcanzaba cotas dlgidas gracias a dos
acontecimientos clave en la historia reciente de ambos paises: la “revolucion” islimica
en Siria contra el “poder alawi”, y la guerra civil en Libano “entre musulmanes y cris-
tianos”. Como ya se ha visto, buena parte de los anilisis tratan de demostrar que el
principal problema en Libano y Siria desde hace siglos ha sido y es el confesionalis-
mo/1aifismo y la imposibilidad de convivencia pacifica entre las diversas comunidades.
Bien es cierto que desde un punto de vista opuesto se persigue lo contrario: argumen-
tar que la convivencia cordial entre los grupos religiosos y étnicos fue posible en el
pasado y lo sigue siendo ahora. Pero, por desgracia, parece que la primera interpreta-
cion goza de mas crédito.

Precisamente entre los partidarios de la ineluctabilidad del encono confesional en-
contramos un mayor entusiasmo por las tesis “anatémicas” tradicionales que, durante
siglos, confeccionaron el modo de comprensién imperante en el islam “oficial” hacia
otros grupos, en especial los musulmanes “heréticos”. Esta corriente, rescatada con im-
petu en los tltimos tiempos, hunde sus raices en los abundantes escritos y tratados cla-
sicos que abordan la abigarrada variedad confesional islimica desde posicionamientos
tradicionales. Estos textos, que denominaremos genéricamente milal wa nibhal (que
significaria algo asi como “religiones y grupos confesionales”), protagonizan este capi-
tulo. Pudiera parecer que centrar una seccién de un trabajo como éste, que pretende
evaluar la cuestion confesional en la actualidad, en unas fuentes redactadas hace siglos
carece de mucho sentido. Sin embargo, buena parte de estos estudios, feraces en pre-
juicios y exageraciones, siguen siendo citados con profusién en cualquier manual, es-
tudio o investigacion dedicado a la materia de las “minorias”, los “confesionalismos” o
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el “mosaico religioso” de Oriente, llegando incluso a convertirse en obras de referencia
en mas de uno. Por lo tanto, hemos creido conveniente prestar atencién a los tratados
de milal..., que por una razén u otra gozan de un predicamento especial en los circu-
los mas proclives a atizar el rescoldo de las inquinas religiosas y las vendetas confesio-
nales. Un buen niimero de estudiosos occidentales y drabes han llegado, si bien por
caminos dispares, a conlusiones parecidas a la siguiente: las sociedades siria y libanesa
adolecen de un desgarro social de incalculables dimensiones en el que unas comuni-
dades pugnan por sobreponerse a otras, en el contexto de una reciproca aversion que
ha permanecido mis o menos latente en épocas pasadas. Asi, los que abogan por la
escision de esta o aquella comunidad minoritaria insisten en la “incompatibilidad” de
su grupo con el entorno; otros, desde el polo opuesto, justifican la necesidad de mar-
ginar a quienes, consideran, representan un peligro mayusculo para la sociedad en su
conjunto. Casi siempre, el debate se articula en torno a las fuentes y textos clasicos,
que sirven de armazon para la construccion de un discurso cuyo maximo objetivo ra-
dica en evidenciar la consistencia histérica de la tesis esgrimida.

Aqui entran en liza los libros de milal..., incluidos los tratados que abordan con
mayor o menor detalle los diversos grupos religiosos. Dificilmente hallaremos hoy un
libro dedicado al asunto que no abunde en referencias a las fuentes clisicas, hasta el
punto de que éstas han pasado a ser, para algunos, elemento de apoyo primordial a
la hora de establecer un ideario de la cuestién comunal, como si se estuviese sugirien-
do que para aprehender lo que ocurre hoy en dia debemos hacer un seguimiento por-
menorizado de las tesis recogidas en dichas fuentes. En consecuencia, no es raro topar
en las polémicas libradas por quienes mantienen puntos de vista encontrados debates
acalorados sobre la fiabilidad de tales tratados, que adquieren asi una relevancia ex-
cepcional. No olvidemos, por otra parte, que buena parte de las percepciones persist-
entes en unas comunidades y otras beben de las pautas interpretativas aportadas por
los milal...

1.1. Clasificacion y contenido de los tratados de milal wa-nihal

Los tratados a los que hacemos alusién son numerosos, sobre todo si incluimos en
ellos los escritos de miscelinea que abordan parcialmente el devenir de las sectas y
confesiones desde los primeros tiempos del islam. Abundan por tanto disertaciones y
referencias minuciosas sobre diversos grupos en tratados y escritos centrados en ma-
terias diversas como geografia, historia o incluso ciencias naturales, a pesar de que no
estaban consagrados a la cuestion. A nosotros nos interesa en especial el conjunto de
escritos sobre los milal..., que también son abundantes y de los que, en cierto sentido,
los libros actuales acerca de los diversos movimientos religiosos, grupos étnicos o el
item de las “minorias”, son continuadores directos. Antes de entrar en el contenido de
tales tratados y su pervivencia en tanto en cuanto “modeladores” de determinadlas ca-
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tegorias sobre las interrelaciones confesionales, consignaremos algunos de los mis re-

levantes y conocidos a los que hemos tenido acceso, por orden aproximado de anti-
2 466
giiedad™:

1) Abu-1-Qasim Sa‘d al-Qummi (m. 301 H./ 913 d. C. apr.): al-Maqalat wa-I-firaq.
2) Abu Muhammad al-Hasan an-Nawbaijti (m. 310/ 922 apr.): Firaq as-Shi‘a.

3) Abu-l-Hasan al-Ash‘ari (m. 324/935): Magqalat al-islamiyyin wa-ijtilaf al-musa-
lin.

4) Abu-l-Husayn al-Malti (377/987): at-Tanbib wa-r-radd ‘ala abl al-abwa’ wa-1-
bida'.
5) ‘Abd al-Qddir al-Bagdadi (m. 429/1037): al-Farq bayna-l-firaqy al-Milal wa-n-
nibal.
6) Abu Muhammad Ibn Hazm/Abenhizam (m. 456/1063 ): al-Fisal fi-I-milal wa-
l-abwa’ wa an-nibal.
7) Abu Muzaffar al-Isfirayini (m. 471/1078): at-Tabsir fi-d-din wa-tamyiz al-firag
an-nayiya ‘an al-halikin.
8) Abu Hiamid al-Gazali /Algacel (m. 505/1111): Fada‘ib al-Batiniyya.
9) Abu-l-Fath Ahmad as-Shahrastani (m. 548/1153): Kitab al milal wa an-nibal.
10) Fajr ad-Din ar-Razi (m. 606/1210): I'tigadat firaq al-muslimin wa-l-mushrikin.
Como ya hemos dicho, la importancia de estos textos no radica Gnicamente en el
hecho de constituir una fuente apreciable de informacién; ademds, perviven en el ima-
ginario social e histérico como referente bisico para sustentar una tesis que —se pre-
tende— tenga vigencia en la actualidad. No en balde, buen nimero de tratados
modernos son en mayor o menor medida deudores de aquéllos, tanto por la hostiliclad
hacia las comunidades “heréticas” como por la propension generalizada a repetir un
mismo discurso. Estos estudios actuales se cuentan asimismo a miriadas, si bien nos
circunscribiremos a aquellos que han gozado de una mayor difusiéon como el de Mu-
hammad Abu Zahra (Tarij al-madbabib al-islamiyya), ‘Abd ar-Rahméan Badawi (Madba-
hib al-islamiyyin), Kimil Mustafa as-Shaibi (al-Fikr as-Shi'i wa an-naza‘at as-sufiyya),
Mustafa Shak‘a (Islam bila madhdbib), Ahmad al-Jatib (al-Harakat al-batiniyya), Mus-
tafa Gilib (al-Haraka al-Batiniyya fi-l-islam) Hasan Ibrahim Hasan (Zarij al-islam as-
siyasi wa-d-dini wa-t-thaqafi...
Por otro lado, tenemos la gama de estudios consagrados a una tnica confesion.
Ellos también beben, a menudo hasta la embriaguez, de las fuentes clisicas, a pesar

466. Dejamos a un lado, por su escasa incidencia en nuestra materia, tratados similares escritos por eru-
ditos cristianos y judios sobre las creencias de otros ritos de su religion. Lo mismo decimos de los libros de
polémica musulmanes contra los preceptos cristianos, como los de Abu ‘Isa al-Warraq, ar-Radd ‘ala talatbat
Sfiraqg min al-nasara y ar-Radd ‘ala at-tathlith.
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de que algunas de éstas fueron escritas hace mas de mil afios y contienen descripcio-
nes que dificilmente pueden darse por vilidas hoy. Pero, habida cuenta del mar-
chamo impreso por los milal... en buen nimero de ellas, acaba siendo inevitable
la referencia a un autor clisico y la repeticion de su discurso. Los occidentales, ada-
lides del género de las minorias y el mosaico étnico-religioso de Oriente Medio, ob-
servan también esta costumbre, si bien parecen sentir mayor querencia por los anilisis
de los orientalistas, sobre todo los del S. XIX y principios del XX. Pero todos tienden
a aceptar las fuentes “canénicas” sin parar mientes en los escritos de refutacién con
los que destacados representantes de las comunidades “sospechosas” revindican a
los suyos.

Algunos autores de milal... centran su atencién en todas las religiones y ritos co-
nocidos en aquel tiempo, desde las tres monotiestas hasta el budismo y el paganismo:
asi el caso de as-Shahrastani o Abenhdzam por ejemplo; otros se ocupan Gnicamente
de las escisiones dentro del islam (como hace al-‘Ash‘ari) o de una de las dos grandes
escuelas (como an-Nawbaijti con la chia); hay quienes reducen mais atn el margen de
accién y se concentran en los aspectos doctrinales de un grupo determinado. Asi Al-
gacel con los batinies u otros libros de radd o refutacién como el escrito por al-Bag-
dadi contra los mutazilies, Fadaib al-Mu‘tazila, y, en fin, una larga lista de titulos cuya
simple mencién aqui resultaria ardua tarea. También, tenemos refutaciones escritas
por miembros de la comunidad aludida (ar-Radd ‘ala 1bn ar-Rawandi de Abu-l-Hu-
sayn al-Jayyat al-Mu‘tazili en respuesta a la diatriba de ar-Rawandi contra los mutazilies
o Damig al-batil wa-batf al-munabhbil de ‘Ali ben Muhammad ben al-Walid, muerto en
612 H./1215 D.C., contra el alegato antibatini de Algacel). De otras fuentes, ya perdi-
das, s6lo nos quedan referencias a través de autores que reproducen extractos de ellas
o bien exponen de modo parcial su contenido al polemizar con sus postulados. Como
botén de muestra, a los chiies al-Un‘aymi, al-Balji y al-‘Anbari, que escribieron sobre
las divisiones chiies. En el siglo décimo, un tal Ibn Razzam at-Ta’i al-Kufi compone un
libro contra los ismaelies poco después del ascenso fatimi en Egipto, llegado a noso-
tros gracias a las referencias de historiadores posteriores. En ocasiones nos encontra-
mos con una simple alusién al titulo del libro y al asunto tratado en é€l, sin que se
pueda aventurar una idea general del contenido, mais alla de las valoraciones efectua-
das por quien se impuso la tarea de comentarlo.

La mayor parte de estos estudios estan divididos en grandes apartados, dedicado
el primero a las divisiones dentro del islam (sunna, chia, mutazilies y jarichies) y a los
ritos y escuelas dentro de ellas. En el segundo apartado se presta especial atencién a
las otras religiones y creencias, tanto monoteistas como paganas, recalando esporidi-
camente en las grandes escuelas filosoficas griegas. En cualquier caso, esta distribucién
no es comun a todos los tratados debido a las prioridades de cada autor respecto de
los cuatro grandes métodos clasificatorios en la elaboracién del texto. Nos referimos a
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la estructuracion por masa il (cuestiones), madhbahbib (posturas), firaq (grupos) y riyal
(personalidades). El autor e;cpone los puntos dogmiticos y doctrinales y luego designa
los ritos, escuelas, grupos e individuos que adoptaban este o aquel punto de vista so-
bre una mas‘ala expuesta con anterioridad. Asi parece obrar Abenhizam en al-Fisal
Si-l-milal wa al-abwa’ wa an-nibal” en donde a veces resulta arduo distinguir con
claridad los diferentes grupos y escisiones que representan a una comunidad. En el
quinto tratado enumera los “abominables errores” de chiies, jarichies, mutazilies y
% As-Shah-

rastani, por el contrario, opta por una estructuracién por ritos, empezando por los mu-

¥ ; ; ik ; 4
murchies pero grosso modo y sin hacer una clasificaciéon pormenorizada

tazilies, después los yabriyya, los sifatiyya, los jarichies y los muryiin, y finalmente la
chia, mencionando al principio de cada apartado la personalidad con quien esta rela-
cionada o de la que ha tomado el nombre. Después, se dedica al resto de religiones.
El mismo, a propdsito de la disparidad de criterios a la hora de estructurar estos com-
pendios, reconoce: Los autores de los maqalat (tratados sobre leorias y creencias) ha-
cen recuento de los grupos islamicos de modo diverso, sin seguir un tinico método ni
principio. De abi que no haya podido encontrar a dos compiladores que se bayan ce-
nido a la misma metodologia... "

Como es natural, los tratados dedicados a una rama del islam, como los de an-
Nawbaijti y al—QummimJ, se recrean en los puntos de “desencuentro” entre su rito, el
chif duodecimano, y las facciones septimanas, zaydies y kaysanies. Algunos, como el
de ns-Shahrastanim, tienen un marcado dnimo de facilitar la tarea del lector, con divi-
siones claras entre los diferentes grupos y explicaciones pormenorizadas sobre sus
creencias. Gracias a esta pulcritud y detenimiento, su estudio se ha convertido en el
mds solicitado, tanto por su tono frio y equidistante, que recuerda en serenidad y prac-
ticismo al de an-Nawbaiti, como por su manejabilidad. Los de al-Bagdadi, al-Isfirayini
y ar-Razi'”’ se caracterizan, aunque en menor medida, por su estructuracién asequible,
que contrasta con la de Abenhdzam y al-Ash‘ari'”™, quienes unas veces clasifican los
capitulos segiin una divisién por comunidades y otras los consagran a una materia de-
terminada dentro de la cual mencionan con mayor o menor detenimiento ciertos epo-

467. Beirut: Dar al-Fikr, 1980, 5 vols. en tres tomos.

468. Vid. la traduccién espanola del quinto tratado, a cargo de Asin Palacios, Abenbdzam de Cordoba y
su historia critica de las ideas religiosas, Tomo V, Madrid: Turner, 1984, pp. 51-143.

469. Edicién de Muhammad al-Wakil, Beirut: Dar al-Fikr, s.d., pig. 12.

470. An-Nawbaiti, Firaq as-Shi‘a, Ed. de Riter, Estambul, 1931; al-Qummi, al-Magalat wa-I-firag, ed. de
Muhammad Yawad Mashkur, Teherin: Muassasat Matbu‘at-i ‘Atali-i, s.d.

471. As-Shahrastani, al-Milal wa-n-nibal, Ed. de Mahmud al-Wakil, Beirut: Dar al-Fikr, s.d.,

472. Al-Bagdadi, al-Farq bayna al-firaq (Las diferencias entre los grupos confesionales), Beirut: Dar al-
Afaq al-Yadida, s.d.; al-Isfirayini, al-Tabsir fi-d-din wa-tamyiz al-firga an-nayiya ‘an al-halikin, edicién de
‘Izzat al-Attar, El Cairo, 1940; ar-Razi, I'tiqadat firaq al-muslimin wa-l-musbrikin (Creencias de los grupos
islamies y los asociacionistas), El Cairo: Maktaba al-Kulliyat al-Azhariyya, s.d.

473. Al-Ash'ari, Magalat al-islamiyyin (Teorias de los islamies), Ed. de Ritter, Weisbaden, 1963; Ibn
Hazm (Abenhdzam), al-Fisal fi-l-milal wa —I-abwa’ wa-n-nibal, Beirut: Dar al-Fikr, 1980.
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nimos de grupos. Pero, en definitiva, la tarea central de estos escritos se resume en
reflejar todos los espectros de la realidad religiosa, especialmente la isldmica, y dejar
patente cuil de entre todos estos grupos es el que esti en lo cierto. De hecho, buena
parte comienza su argumentacion con el famoso hadiz concerniente a la divisién de la
primitiva comunidad islimica en 73 grupos, de los que todos menos uno irin a parar
al infierno™". As-Shahrastani, al-Bagdadi y ar-Razi se extienden en este dicho del Pro-
feta, lo mismo que Abenhizam, si bien éste lo hace para poner en tela de juicio su
autenticidad. El afin por exponer los atributos del grupo que se “salvari” (un tratado,
el de al-Isfirayani, lo expresa ya con toda claridad en su titulo: “Escrutamiento de la
religion y descripcién del grupo bendecido por la salvacién”) del castigo eterno puede
conducir al autor a exagerar las bondades de su rito y las lacras de los demis.

1.2. Algunas caracteristicas de los milal wa-nihal

Un rasgo caracteristico de muchos tratados es la incorporacién de fragmentos per-
tenecientes a obras anteriores sin citar la fuente; de este modo, el lector se encuentra
con capitulos vertidos al pie de la letra de un texto precedente sin saber si se halla ante
afirmaciones originales del autor o no. Esto es apreciable, por ejemplo, en la seccién
dedicada por al-Bagdadi a los jarichies ibadies, calcada con ligeros retoques y anadi-
dos de la recension efectuada por al-Ash‘ari’””. Algunos estudiosos han apreciado si-
milar fenémeno al cotejar los dos milal... mas antiguos: el Firaq as-shi‘ay al-Magqalat
wa-l-firaq, de los chifes an-Nawbajti y al-Qummi, hasta el punto de decirse que al-
Qummi habia escrito los dos. También encontramos similitudes entre los postulados
del primer autor sunni de un milal... conservado, al-Ash‘ari y los que vinieron después.
Esto se percibe en as-Shahrastani, quien se cifie con pequenos matices, cambios de
distribucién y mencién de otras sectas, a la argumentacién de aquél sobre la chia".
Y lo mismo con las incursiones de al-Isfirayani en el estudio de al-Bagdadi, y los pi-
rrafos de as-Shahrastani tomados de al-Isfirayani y al-Bagdadi, sin que se pueda deter-
minar muchas veces si todos beben de una misma fuente o el tercero copia al segundo
y éste al primero.

Aunque pudiera parecer lo contrario, la tendencia a incluir parrafos enteros e in-
cluso capitulos de obras anteriores no certifica que los postulados y datos histéricos
consignados sean mds correctos o fiables. Podriamos estar ante simples errores o ter-
giversaciones que a fuer de reiterados acaban adquiriendo verosimilitud. Resulta com-

474. El hadiz dice: Los judios se divideron en 71 grupos; los cristianos en 72y mi comunidad (el islam)
se partird en 73, de los que sclo se salvard uno, el que siga los dictados del Libro y la Tradicion, esto es, los que
sigan mi senda y la de mis compareros. Ar-Razi, pp. 13-14; as-Shahrastani, pig. 11.

475. Al-Bagdadi, p. cit. pp. 82-86; al-Ash'ari, op. cit., pp.102-105. Un calco similar se detecta en el apar-
tado dedicado a los yazidies por as-Shahrastani (pp. 101-102), tomado de al-Ash‘ari.

476. Ritter, comentador de Magqalat al-islamiyyin (op. cit., pig. 47), afirma que al-Bagdadi y as-Shahras-
tani, ambos ash‘aries, vertieron extractos enteros de al-Ash‘ari.
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plicado, por otro lado, recurrir a la fuente original, habida cuenta de la renuencia
generalizada a descubrir la procedencia de los datos. Muchas veces, estas eviden-
cias aparecen a la luz al comparar unos textos con otros, no porque el autor lo con-
signe expresamente. Y en ocasiones, cuando se menciona la fuente, nos
encontramos con que ésta coincide con un libro perdido que no ha llegado hasta
nuestros dias. He aqui el caso de as-Shahrastani con al-Ka‘bi, fallecido en el 319
H./931 d.C, autor de un magqgalat sobre los grupos islamicos que acabé perdiéndo-
se y de cuya existencia se sabe a través de alusiones esporidicas en contempori-
neos y bidgrafos. Por lo tanto, no es sencillo saber hasta qué punto as-Shahrastani
se basa en al-Ka'bi mas alla de los pasajes reconocidos explicitamente por el estu-
dioso, quien, curiosamente, nombra a al-Ka‘bi méds que a ningin otro. Algo pare-
cido puede decirse de las incursiones llevadas a cabo por los grandes tratadistas
clasicos en la diatriba antimutazili de Ibn ar-Rawandi (Fadibat al-M‘tazila), asi-
mismo perdida.

Otra caracteristica a destacar en los milal...: la ausencia de cualquier referencia a
las fuentes originales de la comunidad analizada. No deberia resultar tan extrano, bien
es verdad, si se tiene en cuenta la escasa disposicion a senalar las fuentes “propias”,
esto es, aquellas que proceden del entorno del autor y le sirven para defender sus pro-
pias tesis. Este punto reviste gran importancia a la hora de establecer la fiabilidad del
texto. Pocos son los manuscritos originales procedentes de determinadas comunida-
des que han llegado a nuestra época y de los que podamos estar seguros de que no
sufrieron retoques posteriores, anadidos o mutilaciones. En realidad, el tinico venero
de informacién de que disponemos para conocer la génesis y el desarrollo de nume-
rosos grupusculos y sectas mana de los milal... Mis aun, s6lo en textos muy concretos
hallamos alusiones a ciertas doctrinas. Sin embargo, no parece que las fuentes propias
de los grupos afectados, si es que llegd a haberlas, constituyan el surtidor principal de
datos. Por lo tanto, cabe suponer que las referencias aportadas en estos tratados clasi-
cos se asientan sobre informaciones suministradas por viajeros que entraron en con-
tacto con dichas comunidades, por miembros de éstas o, lo que se nos antoja mas
frecuente, por autores anteriores. Eso o que el escritor haya sido testigo directo de lo
que narra y hable por tanto con datos de primera mano. Abenhiazam, por ejemplo, es-
cribe con profusion de las costumbres y creencias de los adscritos a aquellos ritos “he-
terodoxos” con los que tenia oportunidad de tratar. Asi cuando se refiere a los ibadies
(subdivisién de los jarichies) del Andalus, de quienes consigna algunos ritos y usos
con bastante, parece, conocimiento de causa'”’. Resulta creible al fin y al cabo, puesto
que el tono y la secuencia permiten suponer que maneja datos de primera mano. No
ocurre otro tanto cuando algunos escritores hablan de determinadas “sectas” con un

477. Vid. la traduccién de Asin Palacios, op. cit., pp. 72-74, sobre los “abadies”.
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deje de lejania que incita a sospechar que su tarea se ha limitado a repetir descripcio-
nes de otros.

Al hilo de lo anterior, surge la pregunta de por qué no se citan los textos de la co-
munidad aludida. Esta pregunta se la hace también el pensador egipcio ‘Abd Rahman
Badawi a propésito de la famosa fetua emitida por Ibn Taymiya contra los nusairies y (ala-
wies). A tenor de la respuesta dada por el famoso jurisconsulto a una pregunta acerca de
la islamidad de los nusairies y la forma de tratar con ellos, concluye que Ibn Taymiya no
tenia un conocimiento exacto del rito nusairi. De lo contrario, la fetia no apareceria
en los términos que conocemos en la actualidad: mads aiin, estamos inclinados a afir-
mar que Ibn Taymiyya no sabia nada de los nusairies... Esto resulta tanto mds extrano
cuando tomamos en consideracion que el autor vivié en una region colindante con el
territorio nusairi, por lo que estaba a su alcance acceder a los libros de los nusairies o,
por lo menos, informarse sobre sus creencias'*. Ibn Taymiyya es uno de los referentes
miximos de los milalistas contemporineos, a pesar de que sus ataques contra las “sec-
tas heréticas” y, en otro nivel, contra algunos grandes pensadores islimicos como Ave-
rroes, partiesen muchas veces de la ignorancia, el prejuicio o la incomprensiénf'm g

En algunos casos podria justificarse la inhibicién ante las fuentes originales con la
escasez o inaccesibilidad de éstas. Pero en otros, este argumento no es aceptable. Des-
de un punto de vista metodoldgico y cientifico, no se comprende la propensién de de-
terminados estudiosos a prescinidir de los textos escritos por los representantes de
“otras” comunidades con un bagaje apreciable de textos y fuentes. Un caso llamativo
lo constituye la escuela duodecimana con su formidable corpus teérico y doctrinal am-
pliamente extendido ya en cuanto comienzan a aparecer los primeros compendios so-
bre la materia. Lo mismo sirve para los mas “doctrinarios” entre los batinies, los
ismaelies, cuyos fundamentos teolégicos vy filoséficos alcanzaron amplia difusion en
zonas de Iraq, Siria e Irdn, asi como en la Peninsula Aribiga; mds atn, la corriente sep-
timana se convirtié en religion “politica” gracias a la erupcion del Estado fatimi en
Egipto durante el siglo décimo. Salvo algunos autores, conocedores de estos grupos
gracias a un estrecho contacto con sus predicadores (caso de as-Shahrastani con los
Ijwan al-Safa’ o Hermanos de la Pureza, de quienes habla con profusién de datos), la
mayoria se limita a consignar con ligeros retoques lo establecido en libros precedentes,
sin acceder a las fuentes verdaderas y originales; o si lo hacen, no revelan cémo ni
dénde, detalle este apreciable en Algacel y su diatriba contra los batinies. Esto tiene
que llamar la atencién si se tiene en cuenta que durante los mis de doscientos anos
de califato fatimi en Egipto (969-1171 d.C) se redactaron numerosos tratados de histo-

478. ‘Abd ar-Rahman Badawi, Madbabhib al-islamiyyin (Doctrinas de los islamies), Beirut: Dar al-Tlm li-
I-Malayin, 1997, pig. 1188.

479. Miguel Cruz Hernindez, Historia del pensamiento en el mundo islamico 11, Madrid: Alianza Edito-
rial, 1981, pp. 353 y 371.
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ria y religion sobre el credo ismaeli, accesibles dentro y fuera de Egipto. A nosotros
nos interesa este hecho por una razén fundamental que entra de lleno en nuestra ma-
teria: esta digamos “dejadez” a la hora de tratar con las fuentes originales sigue hacién-
dose notar en los modernos libros de milal..., inscritos al igual que sus precedentes en
un marco de confrontacion intercomunitaria entreverado de tintes politicos y religio-
SOS.

1.3. Fiabilidad de los milal wa-nibal

Si bien es cierto que, por lo general, se aprecia cierta unanimidad en la valoracién
y clasificacion de algunas comunidades, no tanto porque todos hayan llegado a idén-
ticas conclusiones por caminos diversos sino mas bien porque se tiende a repetir una
sentencia anterior, no es menos cierto que en otros apartados las divergencias llaman
poderosamente la atencién, en especial cuando nos encontramos con los grupos mas
“pintorescos” y oscuros. No tiene nada de extrano que los autores discrepen entre si
en cuanto al epénimo de esta o aquella faccién o que un compilador cite sectas que
no aparecen en ningln otro escrito. O que, incluso, se contradigan entre si en cuanto
a los postulados de ciertos grupusculos. Asi, los nawusiyyin (chiies que decian que el
sexto imam Ya'far as-Sidiq seguia vivo y era el mahdi esperado™) tomaban su nom-
bre, segin ar-Razi, de un hombre llamado al-Nawusi, mientras que al-Isfirayani afirma
que se trataba de los seguidores de uno de Basora que habia vivido en un lu gar donde
habia un nawus o sepulcro, de ahi que le llamasen al-Nawusi; y, por tutlimo, as-Shah-
rastani sostiene que se trataba de un tal an-Nawusi, procedente de un pueblo llamado
Nawusa. En cuanto a la referencia a grupos que no aparecen en otros textos, tenemos
que an-Nawbaijti (el mds antiguo de todos junto con al-Qummi) cita a tres que los de-
mds no mencionan, mientras que al-Malti es el Gnico en referirse a diez sectas, y ar-
Razi dedica atencién a trece grupos que los otros no describen. Y algo similar puede
decirse sobre los postulados de algunas comunidades™'.

Otro contraste lo percibimos en el nimero de comunidades. Ya hemos dicho que
buena parte del interés por la cuestion procede del famoso hadiz del Profeta sobre las
setenta y tres escisiones en el seno del islam. No obstante, todos ellos sefalan mas de
setenta y tres e, incluso, algunos como ar-Razi reconocen que el niimero real excede
con mucho esa cifra, lo que da también que pensar sobre los criterios seguidos para
seleccionar a unas y relegar a otras: ;,Cémo explicar que el Profeta bubiese hablado de
setenta y Ires griipos y nosotros hayamos sobrepasado ese niimero? Quizds se estuviese
refiriendo solo a los grupos mds importantes mientras que nosotros hemos nombrado

480. As-Shahrastani, op. cit., pp. 166-167.
481. Sobre estas divergencias, vid. H. ‘Uthmin, al-Alawiyyun bayna al-ustura wa al-bagiga (Los ala-
wies, entre la leyenda y la verdad), Beirut: M. al-A'lami li-l-Matbu ‘at, 1985, pp.22-25.
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algiin otro que no lo era tanto. También, puede ser que quisiese decir quie esas escisio-
nes importantes serian setenta y tres o puede que mds pero nunca menos. También se
nos puede preguntar por qué no hemos citado algunos de los mds conocidos. Habria
que responder entonces que de haberlo becho asi babriamos acabado nombrando el
doble de los que aqui aparecen’i&.

De los innumerables gruptsculos citados por estas fuentes, muchos desaparecie-
ron en muy poco tiempo, tal y como reconoce el mismo as-Shahrastani. Por otro lado,
una comunidad de innegable peso especifico como la drusa no aparece en los trata-
dos, al menos con esta denominacion, a pesar de que algunos comentaristas como as-
Shahrastani y Algacel son posteriores a la escision sufrida por la familia fatimi. Los
nusairies-alawies y duodecimanos, ademas de los controvertidos yazidies, si encuen-
tran acomodo en estos textos, si bien con denominaciones y genealogias diversas e
incluso contrapuestas. Como es logico, especialistas procedentes de las comunidades
“acosadas” como el alawi Hashim ‘Uthmadn, ya citado, se han afanado en demostrar la
escasa fiabilidad de los milal..., insistiendo en que los nusairies o numayries de que
hablan estos escritos no tienen nada que ver con los alawies de hoyda"'. Tal punto de
vista se contrapone con las tesis centrales de los “milalistas” modernos, para los que el
consenso de tratadistas clisicos constituye prueba irrefutable de la veracidad de sus
postulados.

Las divergencias en lo referente a la denominacion de los nusairies y otros grupos
“heréticos” son notables, lo mismo que la sinfonia de explicaciones sobre los compo-
nentes teologicos de cada grupo. En ocasiones, sorprende la ausencia de referencias a
comunidades que desempenaron una funcién destacada en los avatares de la época,
verbigracia los drusos, a quien as-Shahrastani no cita a pesar de mediar mis de ciento
treinta anos entre la “desaparicion” del califa al-Hikim (411 H.) y la muerte del escritor
(548 H.), y de tratarse de una fragmentacioén de la gran familia fatimi egipcia. Mas gra-
ve resulta el sinfin de incorrecciones que comete Ibn Taymiyya (m. 728 H.) en su fa-
mosa fetua contra los alawies. Estos deslices empiezan ya por confundir a los ismaelies
con los alawies y los cirmatas, mezclando las teorias de unos y otros"™', aun cuando
as-Shahrastani habia tenido buen cuidado, casi dos siglos antes, en incluir a los nusai-
ries entre los gulat (“extremistas”) de la chia, mientras que a los ismaelies (a los que
llama también “carmatas” y “mazdaqueos”) los explica en capitulo aparte.

Ademis, los autores no se ponen de acuerdo sobre la doctrina nusairi. Una creen-
cia atribuida a este grupo, aceptada hoy en dia por buena parte de la poblacién siria

482. Ar-Razi, citado por ‘Uthmin, op. cit., pig. 20.

483. Otro autor alawi, Ahmad ‘Ali Hasan, publicé con anterioridad al-Muslimun al-‘alawiyyun fi muwa-
yahbat at-tayanni (Los musulmanes alawies hacen frente al escarnio), Damasco: ad-Dar al-‘Alamiyya li-t-
Tiba‘a wa-n-Nashr, 1981, en el que dirige criticas similares a estos tratados.

484. Vid. al-Fatawa al-Kubra, Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 1987, cuestién 756/110, pp. 506-512. Ibn
Taymiyya redacto otra fetua, no menos famosa, contra los drusos. (Vid. ib., pp. 513-515).
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y libanesa gracias a la difusién de los libros de milal... y sus epigonos actuales, gira en
torno a la reencarnacion de Dios en ‘Ali ben Abi Tilib. De ellos suele decirse que
adoptaron posturas radicales en lo concerniente a la naturaleza de sus imames, hasta
el punto de aribuirles facultades extraordinarias e incluso rasgos divinos. A veces ase-
mejaban a uno de los imames con Dios y otras veces decian que Dios era un hombre...
Sus teorias proceden de las doctrinas que defendian la encarnacion y la metempsicosis,
asi como de los ritos judios y cristianos, puesto que los primeros asmejaban al Creador
a s criatura y los segundos a la criatura con el Creador. Y éstas calaron entre los Lulat,
hasta hacerles asignar la facultad divina a algunos de sus imames">. Pero mientras
al-Ash'ari y después al-Bagdadi y al-Isfirayani destacan la pretensién nusairi (o “nu-
mayri” segin algunos textos) de que Dios se habia encarnado en Ibn Nusayr an-Nu-
mayri’w', as-Shahrastani, y con él ar-Razi, centran la teoria alawi en torno a la divinidad
de ‘Ali ben Abi Talib"™. An-Nawbaijti y al-Qummi, por su parte, afirman que an-Nu-
mayri predicé que Dios se habia hecho carne en Abu-lI-Hasan al-‘Askari, el undécimo
imdn, prédicas rechazadas categéricamente por éste"™. As-Shahrastani no dice nada de
Ibn Nusayr o Ibn Numayr, por lo que no puede hacer referencia alguna a su protago-
nismo como bab o puerta del undécimo imam; por el contrario, se centra en la rele-
vancia del propio ‘Ali ben Abi Tilib en la creencia nusairi. Pero hasta en el punto
concerniente a la naturaleza sobrenatural de ‘Ali vemos matices varios. Si Abenhizam
les hace decir que ‘Ali era Dios, ar-Razi afirma que el espiritu divino se encarnaba en
él de forma esporadica"™
to por al-Bagdadi en este punto, dice que an-Numayri es seguidor de un tal Sari', segin

. Otra disparidad: al-Isfirayani, que sigue fielmente lo expues-

el cual “Dios se reencarné en cinco personas: Mahoma, ‘Ali, Fitima, Husayn y Hasan,

wA90

a quienes los sari‘ies consideran dioses”""; no obstante, Abenhizam sostiene que los

nusairies (o “nasries” en el original y suponiendo que en efecto se refiera a los nusai-
ries) maldicen a Fitima, Husayn y Hasan sin dar mayores explicaciones sobre compor-
tamiento tan poco acorde con los partidarios de la familia de ‘Ali"™".

Luego, tenemos a quienes insisten en ciertos aspectos sobre los que los demis
poco o nada dicen. Abenhdzan resalta la atencién prestada por los “nasries” a la figura
de Ibn Mulyam, el jarichi que acabé con la vida del califa ‘Ali: Lo consideran el ser mds
excelso de la tierra y el mas digno de parabienes en el cielo por haber librado al espiritu
divino (‘Ali) de la opresion y la oscuridad del c:rerpo"‘) °. Tras leer el apartado dedicado
por Abenhidzam a los “nasries” queda la impresion de que la simpatia de éstos hacia

485. Ib., pag. 173.

486. Al-Ash'ari, op. cit., tomo 1, pag. 66; al-Bagdadi, op. cit., pag. 239; al-Isfirayani, op. cit., pig.113.
487. as-Shahrastani, op. cit., pp- 188-189; ar-Razi, op. cit., pag. 86.

488. Al-Qummi, op. cit, pp.63-64.

489. Abenhazam, (version drabe), op. cit., pig. 188; ar-Razi, op. cit., pp. 91-92.

490. Al-Isfirayani, op. cit, 113.

491. Abenhizam, op. cit., 188 y Asin Palacios, op. cit., pag. 70.

492. 1b., pig. 188 y Asin Palacios, op. cit., pp. 70-71.
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Ibn Mulyam constituye uno de sus rasgos mds caracteristicos; sin embargo, las fuentes
anteriores ni tan siquiera hablan de él en la seccién dedicada a los nusairies, numairies
o como quieran haberlos llamado. Eso por no senalar que entre los restos de esas os-
curas sectas que segun se afirma siguen adorando a ‘Ali y colocindolo por encima del
propio Profeta, la figura de Ibn Mulyam no es precisamente objeto de alabanzas. Baste
citar los poemas y cantos propios de ciertas cofradias religiosas de Turquia —relaciona-
das con la comunidad alawi o “alevi”— en cuyas letras se dirigen denuestos inmiseri-
cordes contra el asesino del cuarto califa “bien guiado”wj_

Llegados a este punto, debe plantearse la siguiente cuestion: sabiendo que los tra-
tados de milal..., los primigenios al menos, cuentan con cerca de mil anos de exist-
encia; constatando ademds las disparidades no sélo de criterios sino de contenido en
lo que respecta a los sectores “heréticos”; concluyendo que la mayoria vio la luz con
el deseo de revindicar a una comunidad determinada (la del autor) a fuer de “demos-
trar” las desviaciones de las otras y a despecho, por lo general, de cualquier Animo im-
parcial y objetivo; siendo conscientes de todo eso, ;por qué perviven como baliza de
primera referencia entre estudiosos modernos tanto drabes como occidentales? ;Por
qué se les considera punto de partida cuando se trata de estructurar un estudio y de-
finicion sobre el asunto confesional? Creemos que la respuesta tiene dos vertientes: en
primer lugar, la escasisima “produccién propia” original de los grupos objeto de estu-
dio que ha llegado a nuestra época, lo que convierte a estas fuentes “tradicionales” en
casi Gnico asidero para reconstruir su génesis y primeros escarceos”". En segundo tér-
mino, la necesidad de los modernos “polemistas” confesionales de legitimar sus acu-
saciones, blandiéndolas como argumentos doctrinales que les ayuden a evidenciar que
los sectores heréticos “siguen representando” un peligro fatal para la estabilidad de la
misma sociedad y la integridad de todo un proyecto nacional.

2. El proceso anatemizador

Hemos insistido en la decisiva funcién desempenada por estos tratados en cuanto
a la visién negativa y deformada que pervive en el pueblo llano (y en ciertos sectores
académicos también) sobre aquellos elemenos adscritos a las tendencias radicales,
herméticas y heréticas. No es casual que cristianos y judios hayan sido objeto, en di-
versos periodos histéricos, de mayor consideracién y miramiento por parte de las co-
munidades sunni y duodecimana —mayoritarias en el seno del islam— que los ritos
musulmanes minoritarios, arrumbados muchos de ellos en regiones inhdspitas y des-
gajadas de un entorno que los miraba entre receloso y hostil. Bien es verdad que la

493. Como por ejemplo, determinados grupos propensos a ensalzar la figura de ‘Ali. Oid las grabaciones
de Ashik Feyzullah Tchinar, maestro de la orden bektashi.

494. Vid. Farhad Daftary a propésito de los origenes histéricos y doctrinales del movimiento ismaeli, “A
Major Schism in the Early Isma‘ili Movement”, Studia Islamica, n®. LXXVII (1993), pig. 125.
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perpetuacion durante siglos de t6picos e imigenes estereotipadas acerca de estas co-
munidades no se debe sélo a la animosidad de los tratadistas drabes y los relatos de
estudiosos y viajeros occidentales que durante siglos pasados contribuyeron a forjar la
imagineria actual. Buena parte de culpa hay que descargarla sobre los hombros de las
comunidades en cuestioén, que no han tratado sino en fechas recientes de romper el
halo de hermetismo que las rodeaba. La cuestién, de todos modos, podria haber que-
dado como exponente de las rencillas religiosas pasadas si no fuera porque el concep-
to de la anatemizacion sigue vigente en el ambito social y politico de nuestros dos
paises.

2.1. La perpetuacion del mito y la calumnia confesionales

No deseamos extendernos en la enumeracion de los tGpicos y categorizaciones
cuando menos “particulares” que atin hoy en dia se siguen vertiendo sobre estas co-
munidades “heréticas”. Nos limitaremos a senalar las pautas fundamentales que rigen
la visi6n generalizada sobre los grupos extremistas adscritos errénea o acertadamente
al islam. Lo haremos a través de las categorizaciones al uso sobre su identidad e idio-
sincrasia, teniendo en cuenta que los libros sobre grupos y sectas tanto clisicos como
modernos han sido fundamentales a la hora de consagrar tales representaciones. Para
ello expondremos un par de exponentes “tipicos” sobre esta vision, centrindonos en
los grupos batinies principales: los alawies y los drusos. Tomemos dos de entre tantos
escritos que han dado lugar a reacciones airadas por parte de integrantes destacados
de las comunidades aludidas. Uno, el firmado por el conocido periodista y escritor
egipcio Anis Mansur, quien publicé en 1989 en el periédico al-Abram un ABECE sui
géneris sobre las creencias drusas, en el que se condensan de forma admirable todas
las barbaridades que atin hoy en dia se siguen profiriendo sobre los drusos; el otro es
una descripcion del investigador “pro islimico” Umar Abd Allah sobre los alawies, que
procede, en términos similares a los de Mansur, a resumir la doctrina “nusairi”. En con-
creto, y tras prescindir de los pasajes que en menos vienen a nuestro propésito, el ar-
ticulo que lleva la firma de Mansur dice asi:

Los drusos siguen tratando con celo de mantener oculta su religion para que nadie puic-
da saber con exactitud como fueron sus inicios, a pesar de quie uno de ellos, ad-Darzi, vivio
en Egipto en tiempos de al-Hakim bi Amri-I-Lab, a principios del siglo once (d.c). Ad-Darzi
creia que el espiritu de Dios se babia reencarnado en al-Hdikim y qiie éste no murio sino que
permanece oculto a la espera de dejarse ver de nuevo. Se dice que otro hombre llamado Ham-
za ben ‘Ali ben Abmad ba sido la iiltima persona en quiien se reencarnara el espivitu divino,
Y que él también se oculté. Segiin ad-Darzi, Addn también babia recibido el espiritu divino,
quie se encarnd después de él en los profetas, luego en ‘Ali ben Abi Talib y sus bijos... También
dijo que los espiritus buenos se reencarnan en ninos y los malvados en perros... De entre los
principios predicados por ad-Darzi: que es licito beber alcobol y casarse con las maharim
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(familiares con las que no se puede contraer matrimonio) como la hermana y la madre, la
hija y la tia, las sobrinas... Los drusos no disponen de sitio alguno para rezar, ni mezquila
ni templo ni iglesia, sino que se reiinen en cualquier lugar. Su religion solo la conocen los
‘uqqal, esto es, los dotados de razon y entendimiento; en cuanto a los yuhbbal o ignorantes,
no se les permite saber nada, sélo preguntar lo que necesitan saber en circunstancias miy
concretas. Asi puede ser que 1no se encuentre con un druso cristiano o musulmén qgue no
sabe mds que una minima parte de su religion, por lo que el resto de su fe y creencias tiene
que tomarlo de otras religiones. Algunos afirman que son una caterva de salteadores y, fora-
jidos... Llegaron a Egipto desde Persia; y no se sabe como acabaron en Libano, Siria e Israel;
lo que si sabemos es que la singladura drusa comenz6 aqui, en El Cairo, donde no duré mu-
cho. No se trata de una religion sino de una deformacion y mezcla de ideas chiies, cristianas
e iddlatras que no llega a bacerse comprensible; y lo poco comprensible que en ella bay no
deja de ser irracio n.:ﬁ<

El otro extracto pertenece al sirio Umar Abd Allah, autor de The Islamist Striggle
in Syria. En él se ve con claridad la influencia de los libros modernos de milal... y en
especial las diatribas antialawies:

...Los nusairies insisten en su pertenencia a la chia duodecimana porque aceptan la mis-
ma linea de sucesion de doce imames que la chia imami. Pero ésta es prdcticamente la tinica
creencia que nusairies e imamies tienen en comiin, ya que difieren completamente entre si,
sobre todo en lo tocante a la divinizacion que bacen los nusairies de los imames. En realidad,
los nusairies tienen mucho en comiin con el paganismo preislamico, el dualismo y el trinita-
rismo cristiano. Sus ensenanzas sigiuen manteniéndose en secreto y las muijeres jamds piie-
den tomar parte en ellas por temor a que se las revelen a extrarnos. Del mismo modo, se les
probibe participar en los actos religiosos. Los varones aplos comienzan a aprender los miste-
rios de su fe a los 19 aros, mientras que la mayor parte de la comunidd nusairi jamds es
introducida en los misterios y ensefianzas: ese privilegio queda reservado a las elites... El Co-
rdn ocupa no mds que un lugar secundario entre sus libros sagrados; pero aiin asi, no lo
siguien literalmente sino que le aplican interpretaciones esotéricas y alegoricas. .. Su lider pri-
migenio autorizé el consumo de bebidas alcobdlicas y la sodomia. Creen en una santa trini-
dad cuya formula secreta es Ain-Mim-Sin, esto es, las iniciales de los componentes de la
triada sagrada: ‘Ali, Mubammad y Salman al-Farisi. Dicen que Dios se reencarnc en todos
ellos, si bien dan la primacia a ‘Ali... Adoran los drboles, las plantas la estrellas... Creen en
la transmigracion de las almas, lo que les lleva a negar la resurreccion. Celebran las festivi-
dades cristianas, durante las cuales beben vino y comparten el pan. Piensan que el vino y el
pan representan el cuerpo y la sangre de Dios encarnado. Lo mismo bacen en la festividad
del Nairuz (aiio nuevo persa)l, en la que aplican al vino el apelativo de “Abd an-nur” o ser-
vidor de la luz porque Dios se manifiesta en él. Desde el punto de vista islamico, los nusairies
no son ni musulmanes ni cristianos ni judios, y de siempre ha existido tn consenso emre los
ulemas sunnies y chiies para considerarlos “kuffar” (herejes) y “mushrikin” (i idolatras)™

495. Anis Mansur, al-Abram, 4/10/1989, citado y comentado por ‘Abd Allah Zayn ad-Din, Kitab Maftub:
ar-radd ‘ala al-katib Anis Mansur, Damasco: as-Saham, 1993.
496. Umar Abd Allah, The Islamic Struggle in Syria, Berkeley, 1983, pp.42-48.
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Un breve repaso al contexto que rodea estos dos extractos nos demuestra la per-
vivencia de la historiografia clisica. Pero, ademis, esconde inclinaciones politicas evi-
dentes. Tenemos de un lado la vision de un elemento drabe ajeno a la realidad
comunal en Libano, como es Anis Mansur, pero cuya posicion hostil contra los drusos
se inscribe en un marco araboislimico muy concreto. La vaguedad con que expone
sus “argumentos” deja a las claras su escasa informacién al respecto, carencia que ha
creido compensar con el recurso a las fuentes clasicas e imprescindibles —que no son
otras que los libros de polemologia confesional- aunque no las cite explicitamente. El
segundo caso procede de un entusiasta defensor de la causa del islamismo radical po-
litico en Siria y, por lo tanto, enemigo declarado del régimen ba‘thi “alawizado”. Si-
guiendo con este vistazo general nos damos cuenta de que la acusaciones de uno y
otro guardan muchos puntos en comun: la divinizacién del adalid espiritual, la me-
tempsicosis, las licencias carnales y lujuriosas, las influencias paganas y cristianas, el
hermetismo, la exclusividad de unos ritos reservados a una casta privilegiada... Curio-
samente, ninguno de los dos habla de primera mano ni con conocimiento de causa;
solo repiten lo expuesto por otros.

No es nuestra mision discernir las caracteristicas doctrinales ni teolégicas que dife-
rencian a este grupo musulmin de aquél o a los cristianos de un rito y otro; ni si de-
terminado grupo sigue con mayor fidelidad las ensenanzas originarias de su familia
doctrinal y religiosa. Tampoco pretendemos dilucidar si las acusaciones de heterodo-
xia e incredulidad se ajustan a razén desde el punto de vista religioso-doctrinal. Sélo
deseamos analizar el desarrollo de las relaciones intercomunitarias y aventurar los re-
sortes que, quizds, permiten que estos argumentos descalificatorios continden vigen-
tes. Sin embargo, hay una serie de pautas y actitudes en la corriente anatemizadora
islimica similares a otros procesos anatemizadores ejecutados en diversas épocas
histéricas. En realidad, la l6gica excomulgadora, de la que no estd exenta ninguna
de las grandes religiones, incurre en comportamientos que se reproducen en épo-
cas y culturas claramente diferenciadas. Una de estas acusaciones recurrentes se re-
sume en la permisividad sexual, el libertinaje y la bajeza moral de aquellos a
quienes se desea condenar. La vemos aplicada —en los libros de milal..., crénicas
de viajeros y tratados actuales— a alawies, ismaelies, drusos e incluso yazidies. Las
acusaciones dirigidas a estos grupos presentan coincidencias llamativas: la ado-
racion de idolos, animales y elementos naturales, las ceremonias semiocultistas y
otras pricticas que, como decimos, han sido atribuidas desde siempre a aquellos
colectivos que por una razon u otra despertaban gran desconfianza en buena parte
de la poblacién y, de paso, daban rienda suelta a las mas variopintas supercherias.
Entre estas pricticas abominables destacan las bacanales sexuales y las pricticas
nefandas, por la sencilla razén de que su enorme parecido con pricticas achacadas
a otros grupos “desviados” fuera del islam invitan a pensar en, insistimos, la existencia
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de resortes de anatemizacion que conservan una ténica similar de accién y légica a lo
largo del tiempo.

3. Un corolario anatemizador: la degradacién moral

Comencemos por sondear estas acusaciones en los escritos especificos sobre la cues-
tin comunal. En el siglo IX, an-Nawbaiti y al-Qummi, los historiégrafos chiies, exponen
una serie, ampliada después, de vicios nefandos. Como quiera que el recuento de ambos
es muy parecido, nos contentaremos con el de al-Qummi: ...Decia (Mithammad ben Nu-
sayr an-Numayi) que era licito mantener relacion carnal con las mujeres “vedadas” (la
hermana, la bija, la tia...) y cometer el acto nefando entre hombres, afirmando quie esto
tiltimo constituia para quien era sodomizado un acto de humildad y humillacion ante
Dios, y quie tanto el pasivo como el activo gozaban de gran placer, anadiendo quie Dios no
habia probibido nada de esto””. Aqui aparecen con claridad las dos grandes imputaciones
dirigidas contra los nusairies (alawies) en el campo de la moralidad y costumbres: la so-
domia y el incesto. Al-Bagdadli, posteriormente, hablaria en términos similares de los cir-
matas, a quienes incluye entre los batinies ismaelies: ...Permitian el fornicio con las hijas
ylas bermanas... (Se cuenta que uno de ellos llevé un dia a st mujer a casa de otro hombre
yle ordend que yaciese con él). Luego, recibieron licencia para cometer sodomia y se decre-
16 pena de muerte para todo muchacho que se negara a dejarse hacer.."”

En el siguiente ejemplo veremos la aparicién de una tercera acusacion, la de la
bacanal o gran orgia nocturna en la que participan todos los miembros de la comuni-
dad. La encontramos en Algacel, cuando habla de los babekies, seguidores de Babek
al-Jurrami (secta batini cuyo lider, Babek al-Jurrami, se alzé contra los abbasies en la
region de Azerbayin y finalmente fue derrotado en el 222 H. aprox.): ...De los babekies
persiste tun grupo de ciyos miembros se dice que una noche se juntan todos, hombres y
muijeres, y apagan los candiles y la velas; después, cada uno de ellos salta bacia una
muijer y se la queda, diciendo que quien consigue a una hembra de las alli presentes
tiene derecho a gozar de ella, aduciendo que esta “caza” es uno de las acciones licitas
mds placemems"w . De algo similar se acusa a los yazidies y su noche negra o Shafa
Shek en la que se juntan hombres y mujeres, nifos y ninas para disrutar del placer car-
nal y las bebidas etilicas®”’. Ibn Taymiyya, asimismo, blande idéntica acusacién en sus
dos fetuas contra drusos y nusairies, en donde acusa a ambos de aprobar la unién con

o ¥ 2 - 501
las mujeres cuyo matrimonio estd vedado a los musulmanes” .

497. Al-Qummi, op. cit., pig. 100.

498. Al-Bagdadi, op. cit., pig. 279.

499. Algacel, op. cit, pig. 15.

500. Vid. al-Mawsu'a al-muyassara fi-l-adyan wa-l-madbabib (Enciclopedia abreviada de las religiones
y los ritos), Riyad: an-Nadwa al-‘Alamiyya li-s-Shabab, s.d., entrada “al-Yazidiyya”.

501. Ibn Taymiya, al-Fatawa al-kubra , op. cit., cuestiones 109 y 110, pp. 508 y 513.
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3.1. Los viajeros europeos y el “escandalo hijurioso” de las sectas

Los recuentos de viajeros europeos que anduvieron por la region a finales del siglo
XIX y principios del XX encierran relatos y alusiones de corte similar, vigentes desde
épocas ren1otas5“2; tales descripciones, en lineas generales, se encuentran con toda fa-
cilidad en los tratados y enciclopedias actuales, lo que viene a confirmar la vigencia
de los estereotipos cldsicos. Habida cuenta de la variedad de ejemplos que podrian
aducirse y lo limitado del espacio, nos contentaremos con dos descripciones, coinci-
dentes con otras impresiones consignadas por viajeros europeos. El espanol Adolfo Ri-
vadeneyra recorria Siria y Libano a mediados del XIX y esto es lo que contaba sobre
los nusairies, a quienes confundia, como tantos otros después y antes que €l, con los
ismaelies. Su relato, que por su forma y espiritu recuerda pasajes similares en otros via-
jeros, reza asi: ...El tercer rito (de los nusairies, junto con el lunar o kamari y el solar o
xamsi), es el de los ismaelitas, quienes adoran a la mujer como madre del género bu-
mano, y lienen ceremonidas nocturnas de amos sexos, a las que no creo posible asista
Jamds ningiin europeo aungue tuviese danimo (que lo dudo) para practicar aquello a
quee esta obligado el joven cuando en aquellas reuniones se presenta por primera vez.
El kaimakam de Tripoli me ha mostrado un documento, que a mds de ser mity raro,
confirma el modo en quie los ismaelitas adoran el bello sexo...”"™ Otro viajero conspicuo,
John Lewis Burckhardt, consignaba en sus Travels in Syria and the Holy Land (1822)
que los “anzeryrys” o nusairies se postraban cada manana ante sus desnudas madres
profiriendo una fase ritual y que reservaban las noches de los viernes para una bacanal
similar a la descrita por Rivndeneyrasm. El concepto de la adoracion del “bello sexo”,
al que un francés, Jehan Cendrieux, consagré un libro en 1905 titualdo al-Gadir ou le
Sexe Die, sigue extendido en los ambientes populares libaneses y sirios, que creen
que “algunos pueblos de la montana”, en este caso los batinies, adoran la vulva de la
mujer. En Yemen, donde moran unas decenas de miles de ismaelies bohra o musta‘lies
(la segunda gran rama de la familia ismaili junto con los nizaries o agajanies sirios), los
habitantes de los pueblos cercanos siguen hablando de ceremonias secretas en las que
sus vecinos ismaelies dan rienda suelta a su lujuria.

Otro relato de similares caracteristicas sobre las orgias nocturnas lo encontramos
en el religioso Laorty Hadji, que visité la zona después que Burckhardt y antes que
Rivadeneyra: ...Jl est vrai quil occurt sur les ismailies les bruits les plus étanges, au stijet
de leurs assemblés nocturnes. On dit quiils se réunissent en nombre égal d’hommes et de

502. Por ejemplo: J. C. Burckhardt, Travels in Syria, Londres, 1822; S. Lyde, The Ansyreeh and the Ismac-
leeh, Londres, 1853; A. Rivadeneyra, Viaje de Ceildn a Damasco, Madrid, 1871; Maurice Barres, Une enquéte
aux pays du Levant, Paris, 1922; G. L. Bell, Syria, the Dessert and the Soun, Londres, 1919; F. ]J. Bliss, The
Religions of modern Syria and Palestine, Edimburgo, 1912, etc.

503. Adolfo Rivadeneyra, Viaje a Ceildn y Damasco, Madrid, 1871, pig. 294. Otro viajero espanol, Adolfo
de Mentaberry, Viaje a Oriente, Madrid, 1875, pp. 374-378, comete idéntico error.

504. Burckhardt, Travels in Syria and the Holy Land, reedicién de 1995, W. Goethe University, pag. 156.
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Sfemmes, et que, pendant qui'un cheikb ou religieux fait la lecture, a un signal donné, les
detix sexes cherchent a s'assortir, au miliett de l'obscurité produite par l'exctintion des -
miéres. Voici une maxime non moins scandaleuse qui'on lewr attribue: Celui qui plante 1n
arbre, doit en manger le ﬁm‘!‘" 5. También habla del culto a la mujer (pag. 51): On dit, en-
[fin, quie dans certaines cérémoines de lertr culte, une femme est placée sur un autel, et que
les fideéles viennent tour a tour se prosterner devant elle pour l'adorer.

Los autores de ambos relatos no reconocen haber asistido a tales “saraos”. En re-
alidad, se basan, como otros tantos viajeros, en la descripcién proporcionada por ha-
bitantes de localidades cercanas o personajes que no aparecen dibujados con claridad.
Esto se puede apreciar ya en uno de los primeros grandes viajeros a oriente, Benjamin
de Tudela, el cual dice de los drusos en su Sefer Masa‘ot, alla por el S. XII, que entre-
gados a la depravacion, poseen a sus hermanas y el padre posee a su hija, celebran una
Sfiesta anual y vienen todos los hombres y mujeres a comer y beber juntos, y se cambian
sus mitjeres, cada 14no con su amigoﬂm. Muchas veces, el lector ignora si se trata de un
rumor extendido en los ambientes con los que contacté el autor o de una tendencia a
abundar en las descripciones de viajeros anteriores. No sélo los visitantes extranjeros
prestan especial atencion a este fenémeno: miembros desgajados de las comunidades
en cuestion participan también en la denuncia de la prictica “reprobable”. Asi ocurre
con las “confesiones” vertidas por un yazidi convertido al cristianismo y publicadas por
la revista al-Machrig de Beirut. En ellas se atribuye una prictica similar a los que han
sido conocidos durante si glos como los “adoradores del diablo”™: Los yazidies observan
una costiumbre completamente reprobable: todos los anos, en una noche delerminada,
se juntan a la entrada de una cueva secreta, dandose al comer, el beber yel placer en
honor del Tawuis (el pavo real). Esta noche se denomina entre ellos noche del “Jafsha’,
que concluyen cometiendo las mds horrendos pecados y excesos” .

Hoy, mas de un siglo después, persisten en el imaginario colectivo los ecos luju-
riosos de aquellos desenfrenos Un ejemplo: durante el brutal enfrentamiento entre los
islamistas y el Estado sirio a principios de los ochenta, una publicacién de los Herma-
nos Musulmanes recogia una prictica parecida a la que hemos visto en los libros de
milal... y relatos de viajeros: Tenemos una prueba mds de su licenciosidad (de los ala-
wies) y depravacion moral: la noche de “Qabisha”. Se trata de una festividad tradicio-
nal y familiar en la que los alawies se reiinen en sus casas o centros sociales. En un
momento dado, apagan las lices y los hombres se abalanzan sobre cualquier miuijer
que tenga a bien ponerse a su alcance en medio de la oscuridad..> Una vez mis, las

505. Laorty-Hadiji, La Syrie, la Palestine et la Judée, pélegrinage a Jerusalem et aux lieux saints, Paris: Bolle
Lasalle, 1854, pp. 50-51.

506. Benjamin de Tudela, Bidaien Liburua/Libro de viajes, Gobierno de Navarra, 1994, pp. 169-170.

507. Bahnam al-Musili as-Siriani, “Magqala fi-l-yazidiyya”, revista al-Machreq, n® 46, 1953, pig. 4.

508. Al-Ijwan al-Muslimun, al-Muslimun fi Suriya wa-l-irbab an-nusayri (Los musulmanes de Siria y el
terrorismo nusairi), El Cairo, s.d., pag. 9.
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imputaciones de lujuria y amoralidad son utilizadas para reforzar las acusaciones de
tipo politico. La ignorancia y el vicio de conjeturar sobre aquello que no se conoce o
resulta enigmadtico, como podria ser el modo de vida de una comunidad hermética o
simplemente“aislada”, estin detris de la pervivencia de este fenémeno en muchas zo-
nas de Siria y Libano, donde mucha gente sigue dando pibulo a estas acusaciones.
Pero la abundancia de estudios, aparentemente solventes, con idénticas acusaciones,
basadas en los “testimonios” de los autores clasicos, tiene un claro componente ideo-
légico.

3.2. Elrelato “lujurioso” en otras épocas hbistoricas

Estas acusaciones recuerdan a las dirigidas en tiempos muy anteriores a la apari-
cién del islam contra ciertos grupos heréticos. De la época romana tenemos pasajes
como éste de Minicius Félix (S. I d. C.) y el testimonio de un pagano sobre las reunio-
nes secretas de los cristianos: Alguien me dijo que, movidos por un impulso tonto, con-
sagran y veneran la cabeza de un burro, el mds abyecto de todos los animales... El dia
de la fiesta se retinen con todos sus hijos, bermanas, madres, gentes de todos los sexos y
edades. Cuando el grupo se ha excitado por la fiesta y se ba encendido una lujuria im-
pura entre los asistentes ya borrachos, se le arrojan trozos de carne a un perro atado a
una lampara. El perrro salta bacia delante, mas alla del largo de su cadena. La luz,
quee podria baber sido un testigo traicionero, se apaga. Abora, en la oscuridad, tan fa-
vorable a la conducta desvergonzada, anudan los lazos de una pasion innominada,
al azar. Y asi, todos son igualmente incestuosos, si no siempre en acto, al menos por
complicidad, puesto que todo lo que uno de ellos hace corresponde a los deseos de los
demas... La clandestinidad de esta maligna religion prueba que todas estas cosas, o
practicamente todas, son auténticas™”.

Vemos, de nuevo, que el autor del relato no ha presenciado nunca una celebracién
de este tipo sino que habla “de oidas”. Mas, a pesar de eso, insiste en la veracidad de

“la versién aduciendo la “clandestinidad de esta maligna religion”, lo que demuestra
que “todas estas cosas o pricticamente todas son auténticas”. De modo similar, los via-
jeros y tratadistas modernos del “milalismo”™ hablan de las bacanales drusas, alawies,
ismaelies y yazidies, como si de un principio de fe inmutable se tratase. Sin embargo,
viajeros e investigadores que han permanecido largas temporadas con estas comuni-
dades no dicen nada sobre ellas’”. Cabe observar, por lo tanto, una pauta de accién
comun en el ambito de la demonizacién que no es exclusivo de la anatemologia isli-
mica. Esta pauta responde a una légica de accién que esconde en muchas ocasiones

509. Norman Cohn, Los demonios familiares de Europa, Barcelona: Atalya, 1997, pp. 19-20.

510. Los autores que han conocido de cerca a las comunidades en cuestién no suelen coincidir con los
estudios basados en los milal... Un ejemplo,: el documentado estudio sobre los yazidies de H. Guest ( The
Yezidis: a History of Survival, Londres: K.P.1, 1983).
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la necesidad de justificar una accién represiva contra aquellos grupos incémodos u
opuestos al Estado, caso de los primeros cristianos en Roma o el de los templarios en
la Francia del S. XIV. Sobre los templarios se contaba, ademas, que en sus ceremonias
inicidticas conminaban al discipulo a dejarse sodomizar por el maestro para asi forma-
lizar su incorporacién a la orden. Esta supuesta prictica coincide con la costumbre, se-
gln supuestos manuscritos anénimos alawies recogidos por autores contemporineos,
del ta'lig, en la que el cheij mantiene coyunda con el novicio en un acto que quiere
ser trasunto de la cépula entre el hombre y la mujer, sélo que en este caso la nueva
criatura que ve la luz no es otra que el discipulo mismo, que se convierte asi en miem-
bro pleno de la comunidad. Segun este rito, sélo el cheij que preside esta ceremonia
puede poseer al chico, que no debe yacer con ningtin otro “maestro™"".

Acusaciones como ésta, de cualquier forma, no representaban nada nuevo: mucho an-
tes, otras comunidades y grupos ya las habian padecido, cual es el caso de los judios en
Alejandria en el S. I, debido a su gran rivalidad con la colonia griega, con la que vivian

y2.512
en estado constante de tension

. Otra de las imputaciones recurrentes contra los cristia-
nos de la primera época (ademas de la adoracién del burro, que recuerda las imputaciones
dirigicdas desde hace siglos a drusos y yazidies de venerar un carnero o un pavo real) tenia
que ver con el sacrificio de ninos para beber su sangre y devorar su cuerpo. Siglos des-
pués, en el diecinueve, la supersticién popular atribuy6 a los judios damascenos la perpe-
tacion de ritos donde se elaboraban tortas de sangre, a partir de rumores alimentados por
ciertos sectores polILicosm. Y lo mis destacado del asunto es que tales imputaciones,
como afirma la fuente pagana, acaban siendo creibles por el caricter hermético y secretista
que rodea a estas sectas, aun cuando el relator reconozca no haber participado directa-
mente en los rituales, como es el caso de tantos y tantos viajeros occidentales y tratadistas

drabes que se limitan a repetir lo que dicen fuentes anteriores.

4. La conspiracion contra el Estado

Los sectores islamistas mis tradicionales amplian el radio de los ataques contra los gru-
pos tachados de herejes y perniciosos para insistir en la idea de que aquéllos habian na-
cido o, mejor dicho, habian sido creados, para cumplir un objetivo preciso: socavar el
islam desde dentro. Ningtin otro caso ejemplifica mejor esta circunstancia que el topico de
Ibn Saba’ y su aportacion a la hora de adulterar las reivindicaciones del partido de ‘Ali.

4.1. El topico Ibn Saba’
Durante mucho tiempo se penso, y aun hoy algunos lo siguen pensando, que Ibn

Saba’ era “un judio que aparent6 convertirse al islam y predicé la divinidad de ‘Ali con

511. Al-Jatib, op. cit., pig. 356-357.
512. Cohn, op. cit., pig. 23.
513. Vid. ]. Frankel, Damascus Affair, Ritual Murder, Politics and the Jews in 1840, Cambridge, 1997.
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514 ; .
11 Ha sido motivo recurrente la alu-

el objetivo de corromper la comunidad islimica
sion a este personaje para desprestigiar los postulados chiies y negarle a la familia duo-
decimana cualquier viso legal como grupo islimico de pleno derecho. Mis ain: Ibn
Saba’ era el mdximo representante de una conspiracion trenzada por los judios y que
encontro quien la secuindase en los territorios donde las ensenanzas del islam no ha-
bian calado hondo todavia, especialmente en la ciudad de Ctesifonte, capital del extin-
to imperio sasdnida... Durante el gobierno de los dos primeros califas (Abu Bakr y
Omar) habia todavia gran niimero de companeros del Profeta y nadie decia que ‘Ali
era el imdn infalible y el mas apto para dirigir la comunidad; sin embargo, cuando
comenzo a expandirse la conspiracion judia y medraron los odios tribales y raciales a
Sfinales del califato de Ozman, no falté quien dijo que ‘Ali y sus descendientes debian
recibir el mando...”"

El tépico Ibn Saba ha determinado en cierto modo el enfoque tradicional sunni so-
bre la chia puesto que uno de los puntos “calientes” de las controversias sunni-chiies
ha versado sobre la identidad de este personaje y su aportacion real al corpus doctrinal
chii. Y eso a pesar de que los estudiosos chiies han insisitido una y otra vez en que
Ibn Saba no es mds que un personaje de ficcion, una “falsificacion de la historia” que
dirfa Julio Caro Baroja, pergenado para perjudicar a los partidarios de ‘Ali. Pero esto
no sirve de ébice para que los que vinieron después diesen crédito a la historia y la
repitiesen una y otra vez hasta convertirla en verdad irrefutable. O en palabras de un
estudioso chii: A pesar de todo esto, la fabula de Ibn Saba’ fite retomada por los “que
buscan la verdad’(;!).Estos obraron con ella a sus anchas,sélo porque la bistoria no se
acomodaba a sus caprichos e ideas errdticas’. El caso es que la figura de Ibn Saba’
sirve para corroborar la maldad probervial de un grupo non grato (aqui el chii duode-
cimano). O su natural confabulatoria: Todavia son muchos los que ignoran la verdade-
ra historia de la chia y todo su empeno a lo largo de la bistoria por exterminar a los
sunnies y aliarse con los enemigos del islam para ocupar los territorios de éste, y es quie
para los chiies el fin justifica los medios’"’. A pesar de los intentos actuales por parte
de los sectores mis moderados tanto en el lado sunni como en el chii, las voces radi-
cales de ambos bandos persisten en su cantinela de contumelias, de transfondo poli-
tico en no pocas ocasiones. Parte de los escritos beligerantes que desde hace lustros
presiden la relacion doctrinal entre unos y otros responde a la encarnizada pugna li-
brada por Irin y Arabia Saudi por encabezar la causa del islam. Una vez mis, el tras-

514. R. Rida, citado por Murtada al-‘Askari, ‘Abd Allab ben Saba’ wa-asatir ujra (Ibn Saba y otras leyen-
das), Teherin: Tawhid, 1992, pag. 45.

515. Sa'id Isma'il, Hagiqat al-jilafa bayna ‘wlama’ as-shi‘a wa al-yumbur al-muslimin (La verdad de las
discrepancia entre los doctores de la chia y el conjunto de los musulmanes), Carbondale, s.d, pag. 2.

516. Mustafa Qasir, encargado de la seccién doctrinal de al-Mayma* ‘Alami li-Abl al-Bayt (Comunidad
Mundial de la Familia de Ali), carta personal dirigida al autor de este estudio, Qom, 11-4-1994.

517. Muhammad Mal Allah, al-Jumayni wa tazyif at-tarif(Jomeini y la falsificacion de la historia), s.l.p.,
1404 H, pag. 30.
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fondo politico, social e incluso econémico subyacen tras la reedicion de la 16gica
milalista. Pero el tépico Ibn Saba’ no aporta el tnico ejemplo que nos permite vis-
lumbrar el proceso de reinvencion de la identidad de una comunidad a través de
la falsificacién de sus origenes. En el caso de los ismaelies, los tratados actuales re-
piten la explicacion tradicional sobre el por qué y el para qué de los ismaelies. Un
tal Abu ‘Abd Allah ben Razzam, juez en Bagdad, escribi6 en el siglo décimo un li-
bro, perdido hoy en dia, en el que sostenia que el objetivo primero del ismaelismo
era desbaratar el islam. De esta teoria se hace eco al-Bagdadi, quien a su vez sirve
de fuente a autores posteriores.

Por lo tanto, el proceso descalificatorio contra las comunidades “heréticas” avanza
aqui un paso mas: no sélo se deforman sus teorias sino que se niega cualquier viso de
“naturalidad” al corpus doctrinal, ideado por individuos que sélo desean favorecerse
de una doctrina para atentar contra el interés comin. La obstinacién de algunos, hoy,
en sacralizar teorias un tanto vetustas incita a sospechar una voluntad decidida por pri-
mar los criterios confesionales a la hora de analizar la realidad social y establecer cua-
les son los problemas verdaderos de la nacién.

5. Colofén legal del anatema: la fetua condenatoria

La t6énica de descalificacion llevada a cabo contra ciertas comunidades desemboca
en un corpus juridico-legal con el que se justifican la represion y las medidas coerciti-
vas. Se trata en realidad de una cadena maltiple: se empieza por representar la historia,
origenes y doctrinas de la comunidad estudiada segiin unos criterios y condicionantes
precisos; se sigue por la “anatemizacién”, sancionada por una persona o institucion de
prestigio; y se llega a la persecucion oficial y programada por parte del poder. Aqui
estamos ante las fetuas o documentos legales emitidos por la autoridad religiosa que
autorizan al gobernante —e incluso lo conminan— a tomar medidas efectivas, si bien
muchas de estas fetuas condenatorias no fueron utilizadas por el Estado para empren-
der castigo alguno contra los grupos heréticos. En ocasiones, la fetua antecede a la ac-
cion represiva, esto es, llama la atencién sobre un caso y pone al poder en su pista;
pero otras veces, vemos que la necesidad de Estado es lo que apremia a los doctores
en religion a emitirlas, con lo que las fetuas se convierten asi en una herramienta de
legitimacion.

Ya nos hemos referido a algunos juicios emitidos por los autores de milal... sobre
diversas comunidades, juicios que han gozado y gozan de gran predicamento. Al tra-
tarse de valoraciones emitidas por hombres de letras ilustres, muchos de ellos ulemas
y alfaquies, estas sentencias adquieren gran valor juridico. Muchos se apoyan en ellas
para, a su vez, emitir sus propios dictimenes sobre el asunto, creyendo que la exis-
tencia de un antecedente anatemizador confiere a su diatriba visos de legitimidad. Sin
duda alguna, las conclusiones de Ibn Taymiya, con la gravedad anadida de que ade-
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mas de juicios de valor pertenecen a la categoria de fetuas, han de contarse entre las
de mayor transcedencia en el devenir del conflicto interconfesional islimico. Pero an-
tes de la de Ibn Taymiya ha habido dictimenes no menos transcendentes, como el de
al-Bagdadi y su famosa invectiva antibatini: £l perjuicio que los batinies suponen para
los musulmanes es no sélo mayor que el de los cristianos, judios y zorodstricos sino tam-
bién que el de materialistas, los demds grupos infieles e incluso el del anticristo que ba-
bra de aparecer al final de los tiempos. Y es que los que ban errado el rumbo de la
religion desde la aparicion del batinismo basta hoy superan en niimero a los que se ex-
traviaran cuando venga el antricisto, pues la discordia y confusion que sembrara éste
no durardan mds de cuarenta anos, mientras quie todos los granos de arena y gotas de
agua de la tierra no podran nunca equivaler el sinfin de vicios y deformaciones bati-
nies’'® Otro de los autores clasicos, Fajr ad-Din ar-Razi, habla de los batinies en térmi-
nos parejos en un capitulo titulado “De quienes dicen pertenecer al islam sin serlo”:
Has de saber quee el dano infligido por aquéllos a la religion verdadera es mds pernicio-
so que el proveniente de todos los infieles. Se componen de facciones diversas y su pro-
pasito no es otro que abolir la Ley Sagrada (Charia) y negar al Hacedor. No creen en
principio religioso alguno ni en el dia del Juicio Final, por mucho que aparenten lo con-
¢

ke |
trario ).

5.1. Algacel e Ibn Taymiya

Amparados en estos antecedentes, los doctores en religion dieron en emitir fetuas
en las que declaraban licita la sangre y propiedades de los “extremistas” infieles here-
jes. Dos de estas fetuas mads famosas, la de Algacel (m. 505 H/1111 D.C) y la de Ibn
Taymiya (m. 728H/1328 D.C), se inscriben en contextos histéricos muy delicados. Al-
gacel emite la suya en un momento en que los fatimies egipcios constituian una seria
amenaza para los califas abbasies de Bagdad y mis en concreto para Abu-l-‘Abbis al-
Mustazhari (1094-1118 D.C.), bajo cuyo reinado se produce ademis el auge de los ase-
sinatos politicos de los ismaelies nizaries, quienes llegarian a asesinar al visir selytcida
Niizam al-Mulk y otras personalidades. Hay que recordar también que el propio al-
Mulk escribié en su libro Siyaset-i Name (Libro de la politica) opiniones parecidas a las
de al-Bagdadi, ar-Razi y Algacel en el apartado dedicado a los fatimies. Por lo tanto,
las fetuas de Algacel responden, ademis de a una visién juridicoreligiosa sobre un
asunto dogmatico-doctrinal, a la necesidad de legitimar las campanas antiismaelies de
los selytcidas. Pero, al mismo tiempo, aspiraban a certificar que el Gnico califato islami
vilido era el abbasi de Bagdad. La fetua dice asi: Han de serles aplicadas las normas
relativas a los renegados en cuanto a sus vidas, dinero, posesiones, reses sacrificadas y

518. Al-Bagadi, op. cit., pag. 266.
519. Ar-Razi, op. cit., pig. 119.
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ritos. Por lo que respecta a sus vidas, no se les debe considerar infieles genuinos, ya
qite a éslos se les puede efecutar, esclavizar, redimir a cambio de una suma de dinero;
sin embargo, (a los batinies) no se les ba de convertir en esclavos ni imponer el pago de
una cantidad determinada ni un impuesto (yizya); lo preceptivo es ejecuitarlos y liberar
la tierra de su presencia... Y si nos preguntan si hay que matar también a sus miijeres
e hijos, diremos que a las muijeres si pero a los hijos no. Si las muijeres afirman creer en
este credo berético, cuyos principios hemos expuesto ya, se las ejecuta en virtud de las
palabras del Profeta: “Quien reniega de la fe, matadlo”... y es que esta creencia (el ba-
tinismo) no se sustenta en profeta ni libro revelado como en el caso de cristianos y ji-
dios, sino en desviaciones berélicas propias de ateos y descreidos, tan comuines en estas
épocas de relajo en materia de feﬂ".

La fetua de Ibn Taymiya ve la luz en una época en que los territorios islimicos
afrontan, por el este, la amenaza de las hordas mogolas, y por el oeste, el acoso euro-
peo. Entonces se crefa que los batinies, sobre todos los ismaelies, conformaban una
especie de quinta columna en connivencia con los enemigos del islam. Ibn Taymiya,
que participé en las campanas militares del sultin mameluco Qalawtn contra los tar-
taros, desempené durante cierto tiempo el cargo de vali de Damasco y llegé incluso a
comandar una incursién en las montanas donde se refugiaban los ismaelies, quienes
se habian aliado con los criizados y los mogoles en tiempos de guerra y sembraban la
discordia entre los musulmanes en tiempo de pa25 ?!_ Los sultanes mamelucos, especial-
mente Baybars az-Zahir, pusieron especial empeno en fomentar la construccién de
mezquitas y su uso en los poblados alawies, sin demasiado éxito si creemos a Ibn Bat-
tuta y el recuento de su periplo por la comarca de Yabala (noroeste de Siria)’%%. Asf las
cosas e imaginando los rumores que circulaban en los territorios musulmanes sobre
los excesos de los grupos heréticos, se explica la naturaleza agresiva del dictamen ju-
ridico emitido por Ibn Taymiya sobre los nusairies y los drusos: Los tales nusairies y
drusos son infileles a ojos de todos los musiulmanes: no es licitio comer de las reses sa-
crificadas por ellos ni casar con sus miijeres ni se les puede aplicar el impuesto de la
vizya, pues son unos renegados del islam, no son musulmanes ni judios ni cristianos.
No reconocen las cinco oraciones ni el ayuno de Ramadcdn ni la peregrinacion a La
Meca ni todo lo que Dios y Su Profeta probibieron en cuanto a comer animales no sa-
crificados, beber vino y otros asuntos... Sin duda, el yibad contra ellos y la aplicacion
de las sanciones establecidas por la Ley representan wuna de las mayores obligaciones
quee puede tener un musulmdn, mds que el yibad contra quienes combaten a los mui-
sulmanes de entre los asociacionistas y las Gentes del Libro, pues combatirlos entra den-

520. Algacel, op. cit.,, pig. 156 y 159.

521. Abu Zahra, Tarif al-madbabib al-islamiyya (Historia de las doctrinas islimicas), Dar al-Fikr al-"Ara-
bi, s.d., pp. 461-462.

522. Ibn Battuta, A través del Islam, traduccion de S. Fanjul y F. Arbés, Madrid: Alianza, 1989, piag. 174.
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tro del rango del yibad contra los apostatas... Se les ba de combatir mientras no se desdigan
de sus creeencias... En cuanto a utilizarlos en la defensa de las fortalezas y posiciones mii-
sulmanas, seria como comeler un pecado capital. Pues se asemejaria a quien pone tin lobo
al citidado de su rebarp, ya que son los seres mds nocivos que pueda haber para los mit-
sulmanes y sus dirigentes, y los mas deseosos de poner en peligro su reino y estado.. A

6. La persecucion del poder central contra los grupos “hostiles”

Los dictimenes de Algacel e Ibn Taymiya, asi como los de otros afamados juricon-
sultos antes y después de ellos, sirvieron de cobertura legal para acciones punitivas de-
cretadas por el poder central’®’. Ante el acoso sufrido, estas comunidades acabaron
recluyéndose en regiones montanosas, atrasadas y deprimidas por lo general, donde
permanecieron relativamente al margen de los embates de la autoridad. La hostilidad
de ésta iba en aumento cuando se suponia que aquéllas mantenian alianzas con ene-
migos exteriores. También, se reclamaba el estricto cumplimiento de las normativas is-
limicas en cuanto a las corrientes pertenecientes a credos no aceptados por el islam
tradicional. En época otomana no eran infrecuentes las discusiénes en la misma Estam-
bul entre ulemas y alfaquies sobre si se debian aplicar impuestos especiales o llamar
a filas a los miembros de comunidades como la is:jmeli, drusa, alawi o yazidi. En un
decreto de 1571 se consigna que los alawies debian pagar por aquella época tasas ex-
tras con el argumento de que ni observaban el ayuno en Ramadin ni las oraciones re-
glamentarias ni los otros preceptos islimicos bisicos’>. Esto demuestra que los
juriconsultos musulmanes no sabian en muchas ocasiones en qué categoria incluir a
los batinies, por lo que llegaban a soluciones tan poco ortodoxas como la de aplicar
un impuesto especial a determinados stbditos otomanos que no pertenecian a las
Gentes del Libro pero a los que tampoco se consideraba musulmanes “de verdad”. La
relacion entre el poder central y los yazidies de Sinyar (norte de Iraq) es paradigmadtica
en este sentido, puesto que unas veces se les obligaba a pagar impuestos extra en su
condicion de millet diferenciado de la islimica y otras se les ordenaba alistarse en el
ejército junto con los musulmanes .

6.1. Las acusaciones de desviacion y connivencia con el enemigo

En épocas mis tranquilas para el islam, cuando el Imperio Otomano dominaba
con firmeza sus territorios, las polémicas no se centraban tanto en la tendencia cons-
piratoria de los sectores “heréticos” cuanto en su naturaleza islimica y el método a se-

523. Ibn Taymiya, al-Fatawe al-kubra, Beirut: Dar al-Kutub al-Timiyya, 1987, vol. 3, pp. 509 y 511-513.

524. Sobre otras dos fetuas contra los alawies, de Ibn Yawzi e Ibn ‘Abidin, vid.: ‘Umar ‘Abd al-Hakim,
at-Thawra al-islamiyya al-yibadiyya fi Suriya, (La revolucién islimica en Siria), s.d. y sl. p., pig. 254.

525. Robert Mantran y Jean Sauvaget, Réglements fiscaux ottomans: les provinces syriens, Paris: Librairie
d'Amerique et d'Orient, 1951, pp. 76-77.

526. Guest, The Yezidis: a Study in Survival, op. cit., pp. 124-137.
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guir con ellos. A la luz de las evidencias historicas, parece que la actuacién de la Gran
Puerta en este aspecto guardaba estrecha relacién con las condiciones sociopoliticas
en la region. De tiempo en tiempo surgian polémicas sobre el grado de fidelidad de
estos grupos hacia el califa otomano, sobre todo cuando los Estados rivales, como la
Persia chii con los duodecimanos sirios y libaneses, trataban de atraérselos y antepo-
ner la fidelidad religiosa a la politica. En este punto preciso las autoridades otomanas
mostraron una suspicacia excepcionalsn; mas todo esto no se tradujo, salvo en ocasio-
nes concretas, en campanas de castigo. Incluso, se les concedié amplio margen de po-
der, caso de los drusos en Monte Libano. Algo asi acontecié en Siria a mediados del
siglo pasado cuando los ismaelies lograron reorganizarse en Salamiya, favorecidos por
las medidas especiales decretadas por el gobierno otomano. Por la misma época, las
autoridades locales trataron de reformar la “molicie” alawi en materia religiosa con la
construccion de mezquitas y escuelas corinicas en las montanas occidentales de Siria,
tratando de asegurar su fidelidad al islam®®.

Con todo, el periodo otomano va a ser testigo de varias fetuas que permitirin a la au-
toridad justificar sus campanas militares contra las comunidades tachadas de heréticas. En
el caso de los yazidies, tenemos las dictadas por al-Imadi, en tiempos de Suleimin el Mag-
nifico, Mewlana Salih en 1746 y la de al-Rubtaki’®’. En cuanto a los nusairies, puede ha-
cerse mencion a la emitida por el cheij Ibrahim al-Magribi (m. 1827) que establecia que
matar a un alawi y confiscar su propiedad era licito>”. En tiempos mds recientes asistimos
a un desarrollo radical del proceso de anatemizacion. Coincidiendo con la “revolucion”
iskimica en Siria, los teéricos del movimiento armado contra el régimen “nusairi dictatorial”
emiten una serie de preceptos en los que se conmina al creyente a sumarse a la lucha con-
tra los “usurpadores” del poder. Los escritos de al-Bagdadi, Algacel o Ibn Taymiya ocupan
un lugar destacado en la casuistica de este renovado toque a rebato contra los “esotéricos”,
alawies en este caso. Mis alli de las fronteras sirias, el mufti de Jerusalén declara en junio
de 1983 la licitud de verter la sangre de los alawies, en tanto en cuanto se les ha de con-
siderar infieles”".

Hemos dicho que no pretendemos profundizar en la veracidad o falsedad de todas
estas imputaciones. Pero en el caso de la supuesta implicacién de estos grupos en ma-
niobras de connivencia con el enemigo del islam, hay que resaltar una serie de puntos

527. Como ocurri6 cuando los ismaelies nizaries sirios reconocieron al tercer Aga Jan, Muhammad Shah,
entre 1887 y 1888 como su legitimo imin. Este reconocimiento equivalia a negar, segtin las autoridades oto-
manas en Damasco, la autoridad del sultin otomano y pasar a considerarse siibditos de una autoridad ex-
tranjera que, ademis, tenia nacionalidad britinica (la residencia del Aga Jan se hallaba en Bombay). Vid. D.
Dowes y Norman N. Lewis, “The Trials of Syrian Ismailis in the First Decade of the 20" Century”, en Inter-
national fJournal of M.E. Studies, vol. 21, 1989, n® 2, pag. 215.

528. D. Pipes, “The Alawi Capture of Power in Syria”, Middle East Studies, n® 25, 1989, pig. 435.

529. Sa ‘id Samu, al-Yazidiyya, Beirut: al-Maktab al-Islami, 2001, pig. 266.

530. Matti Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, Syracuse Unversity Press, 1988, pig. 277.

531. Annie Laurent, “Les faux freres jumeaux”, Politique Etrangére, n® 48 (1983), pig. 598.
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que evidencian la interpretacion interesada que los anatemizadores modernos. Aun-
que en efecto algunas de las comunidades aludidas mantuvieron alianzas con tirtaros y
cruzados, como los ismaelies, no es menos cierto que estas alianzas fluctuaban entre un
polo y otro (ayubies/cruzados o mamelucos/tintaros por ejemplo) segtin los intereses cir-
cunstanciales y las coordenadas politico-militares. De hecho, los ismaelies nizaries “asesi-
nos” cometieron buena parte de sus asesinatos politicos en territorios regidos por los
cruzados, quienes terminaron viéndose obligados a llegar a un acuerdo con ellos para evi-
tar su dano y dirigirlo de paso contra las huestes sarracenas. Incluso en el Bagdad de los
selyticidas, donde ve la luz la coleccion de fetuas de Algacel, tenemos que uno de los vi-
sires, Barkiyaq, andaba tras los asesinatos cometidos por los nizaries contra enemigos po-
liticos suyos, hasta que el resto de principales selytcidas lo convencieron para que los
combatiese en lugar de protegerlosw. Y en época del sultin mameluco Baybars (siglo X111
d.C)), los documentos historicos y relatos populares recogen la destacada participacion de
los ismaelies en la lucha contra los cruzados, no sélo en el campo de batalla sino también
en la eliminacién de relevantes personalidades cruzadas™. Por otra parte, en aquellas
épocas también asistimos a alianzas temporales o circunstanciales entre principes sunnies
e invasores extranjeros, del mismo modo que en el Andalus algunos reyes de taifas se apo-
yaban en monarcas cristianos para combatir a rivales musulmanes. No se quiere decir con
esto que algunos alawies, ismaelies o drusos, lo mismo que los cristianos y judios de los
territorios islimicos (y también los sunnies, por supuesto) no hayan conspirado en deter-
minadas épocas contra el poder central a través de alianzas mis o menos secretas con sec-
tores extranjeros; pero también es cierto que, a la hora de analizar las razones y motivos
que pudieron impulsar a estas comunidades a mantener connivencia con potencias ene-
migas al islam, se les suelen escamotear los argumentos de marginaciéon y represion que
podrian justificar su actitud. Y al contrario, cuando individuos o grupos pertenecientes a
la comunidad considerada hegemodnica caen en actuaciones similares, cambian los crite-
rios de interpretacion y se adoptan posturas mucho mais comprensivas. Por ejemplo: frente
al comportamiento de ciertas monarquias drabes actuales, garantes del credo sunni, y su
implicacién con la politica internacional disenada por las potencias occidentales.

6.2. Pervivencia de la corriente anatemizadora

En definitiva, la tendencia anatemizadora persiste, de modo mis o meno palpable,
como ingrediente primordial en las aundantes controversias, sobre la cuestion confe-
sional en el Mundo Arabe. Hace anos, se suscité una pequena polémica en las piginas
de una conocida revista drabe a raiz de un articulo firmado por el redactor jefe sobre
los ismaelies a quienes, ademais de tachar de extremistas y proclives a los actos terro-

532. Algacel, op. cit., prologo de Badawi, pig. 9.
533. Vid. Jean Patrick Guilaume, “Les ismaéliens dans le roman de Baybars: genése dun type littéraire”,
Studia Islamica, 1996/2, noviembre, n? 84, pp. 145-179.
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ristas, aplica las definiciones clisicas de la historiografia tradicional®*’. No resulta com-
plicado rastrear en este y otros escritos similares el poso de los milal.. Basta leer la
prensa o cualquiera de los abundantes articulos sobre el asunto para encontrarse re-
sultados como el senalado con anterioridad. E incluso fuera de los mirgenes estricta-
mente siriolibaneses: en la crisis sirioturca de 1998, con el Partido de los Trabajadores
del Kurdistin como telén de fondo, el lider del principal partido islimico turco dijo en
unas declaraciones publicas que los alawies (en referencia al presidente sirio Hafiz al-
Asad y los alawies “usurpadores” del poder) son “musulmanes desviados”, lo que pro-
voco airadas protestas en la comunidad “alevi” en Tl.irquias'1 %

En cualquier caso, estemos o no convencidos de que ciertos grupos minoritarios tra-
bajaron en el pasado para atentar contra la integridad del islam; o sea cual sea nuestro gra-
do de incredulidad respecto a su “islamidad”, la valoracién histérica sobre los actos
pretéritos no justifica la pervivencia de la légica anatemizadora, la cual desemboca a su
vez en comportamientos violentos contra las comunidades acosadas y, de rechazo, induce
a éstas a aislarse mis atin de su entorno. Uno de los corolarios de la teoria de la rivalidad
confesional es la consagracién del punto de vista diacrénico, en el cual considera que los
hechos y comportamientos de determinadas comunidades guardan una continuidad de
accién y contenido ab initio. En otras palabras, que las conclusiones emitidas en un tiem-
po pasado no han perdido validez alguna porque nada, en esencia, ha cambiado. De lo
que se deduce que la anatemizacion no ha perdido validez.

7. La respuesta contra la anatemizacion

Cuando la descripcion de las orgias de sexo de los tratados clisicos y los relatos
de viajeros europeos, dijimos que muchas de estas representaciones adquieren visos
de similitud a pesar de que los autores que las refieren reconocen no haberlas presen-
ciado. En otros apartados de mayor relevancia doctrinal o ideolégica encontramos algo
similar. En los libros de milal..., antiguos y modernos, el autor suele hablar ex catedra
de creencias, ritos y costumbres que no ha estudiado de primera mano sino a través
de fuentes que no han tenido un contacto directo con las comunidades en cuestion y
se limitan a repetir juicios de valor estereotipados. Este fenémeno, que se da con in-
sistencia, da lugar a respuestas airadas por parte de las comunidades aludidas, que se
sienten, muchas veces con razon, difamadas.

7.1. El autodesagravio

Muchos caen en errores de este tipo, bien porque no acceden a fuentes fiables,
bien porque interpretan los datos de forma errénea. Un exponente de esto que deci-

534. Al-‘Arabi, n® 480, noviembre 1998, (El terrorismo a lo largo de la historia) pp. 5-8.
535. Vid. Asharg Al-Ausat, 18-10-98.
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mos lo tenemos en el reputado islamélogo Mustafa Shak‘a y su relato sobre aspectos re-
lacionados con las creencias y costumbres drusas y alawies. Aunque su exposicién sobre
estas “sectas” tachadas de heréticas intenta ser ecléctico y dialogante, no faltan en él las
férmulas clisicas de los milal... y la repeticion casi ciega de estereotipos. Todo esto se lo
reprocha un joven alawi en una carnta personal que Shak‘a tuvo a bien publicar en edicio-
nes posteriores de su conocido estudio. En ella, se conminaba al autor a visitar las regiones
alawies y comprobar in situ la validez o falsedad de cuanto se dice sobre ellos”™. El joven
estudiante llama la atencién sobre las incorrecciones en las que cae el autor cuando afirma
que los alawies no creen en el Dia del Juicio ni toman el Corin como guia, ni ayunan ni
rezan ni tienen lugares de culto; o que maldicen la peregrinacion a la Meca e injurian a los
companeros del Profeta; o que celebran fiestas cristianas y paganas que forman parte de
su credo y ritual. Por supuesto, este autor y otros muchos no han presenciado ninguna de
estas pricticas ni tampoco parecen aceptar los testimonios de estudiosos que permanecie-
ron largo tiempo entre los alawies y no mencionan este tipo de desviaciones. Recuérdese
a Munir Sharif, que convivié con los alawies de la region de Lataquia y publicé en 1943
un estudio consagrado a sus ritos y costumbres entre los que no se cuentan la adoracién
de los astros y animales, las bacanales, el amor libre, la hostilidad hacia el islam, etc.””.
Otro autor contemporineo que escribe sobre la misma comunidad sin pertenecer a ella,
A. as-Sus, insiste también en que cumplen los preceptos religiosos, que su Cordn no guar-
da diferencia alguna con el que circula entre las otras comunidades islamies y que reco-
nocen la profecia de Mahoma y el imamato de ‘Ali ben Abi Talib™*. No cabe duda, pues,
de que Shak‘a y otros antes y después siguen considerando los textos clisicos su fuente
Gnica de informacién.

Reacciones similares se han producido entre los drusos. Sin ir mis lejos, tenemos la
respuesta de un intelectual druso al articulo de Anis Mansur reproducido en paginas ante-
riores. En este libro de refutacién encontramos una carta enviada por una lectora a la re-
daccién del periddico al-Abram que rechaza, en un tono que recuerda el de la misiva
alawi, lo que dice Mansur sobre los matrimonios de entre madres e hijos o hermanos y
hermanas o el desprecio de los drusos hacia los principios islimicos. Después, emite un
llamamiento al responsable de estas “incorrecciones” para que intente subsanarlas, si bien
no lo hace a través de invitacién alguna para visitar los teritorios de los drusos o miwvabbi-
din (unitarios) sino pidiéndole que lea algunos estudios modernos, firmados por ‘Abd Allah

an-Nayyar, Kamal Yunblat o Sami Makirim, que reflejan desde dentro la teoria drusa™®.

536. M. as-Shak'a, Islam bi-la madbahib (Islam sin ritos), El Cairo: ad-Dar al-Misriyya al-Lubnaniyya,
1996, pig. 355. Aquél, al contrario que milalistas como Abu Zahra, op. cit,, y al-Jatib, al-Harakat al-batiniya
Sfi-l-‘alam al-islami, Ammin, 1984, intenta hallar puntos en comtin entre los grupos islimicos.

537. M. Sharif, al-‘Alawiyyun an-nusayriyyun: man bum wa-ayna bum? (Los alawies o los nusairies:
¢Quiénes son y dénde estin?), Damasco: Matba‘at al-Umawiyyin, 1961 (nueva edicion).

538. ‘Arif as-Sus, Man buwa al-‘alawi, citado por ‘Uthman, op. cit., pp. 131 y 122.

539. Vid. ‘Abd Allah Zayn ad-Din, Kitab..., op. cit., pp. 7-9.
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7.2. El consecuente juridico del desagravio: la contrafetua

Sin embargo, este ejercicio de “autodesagravio” no puede quedar legitimado si no
median sentencias juridicas firmes. A veces encontramos que la fetua o dictamen nace
de la misma cipula religiosa de la comunidad; otras veces, la sentencia se produce en
el seno de los grupos hegemoénicos. Los ejemplos a citar en el primer caso son nume-
rosos; en el segundo, menos. Nos contentaremos con dos testimonios que por su im-
portancia merecen especial atencién, ya que afectan de modo muy directo a los dos
paises objeto de nuestro estudio. En el primer caso se trata de un dictamen emitido
por alfaquies y ulemas alawies; en el segundo, de la famosa fetua elaborada por al-Az-
har sobre la islamidad de los drusos. En 1938, con Siria sometida al yugo francés, un
“sunni” presenté una demanda contra dos “alawies” (en aquella época, los coloniza-
dores imprimian la adscripcion religiosa en los documentos de identidad como rasgo
diferenciador) con el argumento de que estos dos, hermanos suyos por parte de padre
y nacidos de madre alawi, no tenian derecho a la herencia paterna al pertenecer a un
grupo no musulmin. En respuesta, una decena de ulemas alawies dieron a conocer
un escrito que venia a decir lo siguiente: Tras haber leido esta calumnia alevosa contra
la comunidad de los alawies unitarios, hemos de expresar nuestro rechazo a lo que en
elia se expone, sea cual sea su procedencia. La esencia de nuestra fe se encuentra en el
Libro de Dios: “No le ha de sobrevenir la mentira de entre sus manos ni detrds de ellas
pries es la revelacion del Omnisciente Loado”. En el nombre de Dios, el Clemente, el Mi-
sericordioso: “Di El es el Dios Unico, el Dios Eterno que ni engendro ni fue engendrado,
yal que nada puede asemejarse”. Nuestra fe es el islam, y nuestro rito, el del iman Ya far
as-Sadiq y los inclitos imames (sobre ellos sea la paz), siguiendo con ello las pautas que
nos marcara el Sello de los Profetas, nuestro Senior Mubmmad ‘Abd Allab (Dios le ben-
diga y salve) como cuando dijo: “ Dos legados os dejo, 1uno mucho mas pesado quie el
otro, con los que jamds habréis de errar el rumbo tras mi marcha si los tomdis en con-
sideracion: el Libro de Dios, lazo extendido del cielo a la tierra, y mi estirpe, Abl al-
Bayt...” He aqui nuestra fe, la fe de los alawies unitarios, y lo anteriormente exptiesto
basta y sobra para quiien pueda entender’.

Este asunto, utilizado con fines politicos, daria pie a una sucesion de acusaciones
y contracusaciones entre los detractores de la comunidad alawi y los lideres religiosos
de esta altima. El caso Sulayman al-Murshid, el profeta alawi redentor encumbrado por
los franceses y fusilado al finalizar el Protectorado, originaria también multiples recri-
minaciones contra los alawies. Lo mismo ocurriria en épocas posteriores, especialmen-
te tras el golpe ba‘thi del 60, en las que autoridades de peso dentro de la comunidad
como ‘Abd ar-Rahmdn al-Jayyir hicieron todo lo posible por revindicar a los suyos.

540. Fechada en 1938, fue recogida por el ulema alawi ‘Abd ar-Rahman al-Jayyir, Agidatu-na wa
wagi‘'na nabnu-l-muslimin al-ya fariyyin al-‘alawiyyin (La fe de los alawies), Damasco, 1992, pp. 47-48.
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Pero en otros Ambitos hubo también quien defendié la islamidad de los alawies, en
ocasiones por medio de dictimenes religiosos. Asi el caso del mufti sunni de Jerusalén,
Amin al-Husayni, quien al contrario de lo que haria uno de sus sucesores en 1983,
emitié una fetua en 1936 en la que afirmaba que los alawies eran musulmanes de ple-
no derecho’''. Mis tarde, el lider religioso chii Musa as-Sadr, maximo referente espiri-
tual de la chia libanesa en los setenta, dari a conocer una fetua similar en la que se
afirma la pertenencia de los alawies a la gran familia duodecimana, medida esta de
gran significacion politica en tanto en cuanto le permitia extender su autoridad moral
a la poblacién alawi libanesa, de cierta importancia en Tripolisu. Otro lider religioso
chii de origen irani afincado en Libano, Hasan Shirazi, sustentaria también en los se-
tenta las tesis de as-Sadr>".

" Mas en el ambito de las fetuas emitidas a favor de los grupos tachados tradicional-
mente de heréticos por el islam tradicional hay que destacar la de al-Azhar sobre los
drusos. Es ficil comprender la significacion de este paso si se repara en el ascendente
de esta prestigiosa institucion religiosa en el mundo islimico en general y sunni en
particular. Ademas, parte de la militancia “antibatini” moderna, reflejada en libros y es-
tudios vitridlicos, ha estado vinculada de un modo u otro con la escuela cairota. En
este extracto puede apreciarse con nitidez el abismo que separa el espiritu de esta fe-
tua de la emitida por Ibn Taymiya cinco siglos atrds: El Profeta dijo que el islam se
asienta sobre cinco pilares: la profesion de fe de que no bay mds Dios que El y que Ma-
homa es su Profeta, cumplir las oraciones preceptivas, entregar el azaque, cumplir el
ayuno en Ramadan y, quien pueda bacerlo, peregrinar a la Meca. De abi que se pueda
decir que quienes cumplen estos cinco requisitos de buen grado han de ser considera-
dos, en cuanto a st aspecto exterior, musilmanes.Y quien se limita voluntariamente a
las dos profesiones de fe también ba de ser considerado musulmdn, si bien debe sela-
narse la notable diferencia existente entre el islam de quiien observa los cinco pilares y
el de los que se limitan a las dos profesiones de fe. Y puesto que los miembros de la co-
munidad drusa, tal y como aparece en la consulta presentada ante nosotros, profieren
las dos profesiones de fe y creen en el Cordn y los preceplos sabios quie en él aparecen
sobre la Unicidad de Dios y su Ley Sagrada; y piesto que no asocian a Dios ni se oponen
al islam de palabra o acto, declaramos que los driisos son musulmanes y que nadie tie-
ne derecho a acusarles de no serlo, piesto que cualquier impiitacion en este sentido
aboca a la fragmentacion de la comunidad islamica. A lo mejor, estas acusaciones (de
infidelidad dirigidas contra los drisos) desean provocar la discordia entre los muisiil-

541. Recogida por Paulo Boneschi en “Une fatwa du Grande Mufti de Jérusalem Muhammad Amin al-
Huseyni sur les Alawites”, Revue de ['bistoire des religions, n® 122/1, jul-ago. 1940, pp. 42-54.

542. Vid. Hasan Karim, “Esoterisme et pouvoir politique au Proche-Orient”, Confluence Méditerrande, n®
4, otono 1992, pig. 78.

543. Martin Kramer, “Syrias alawis and Shiism”, en Shiism, Resistance and Revolution, (varios), Colorado:
Westiview Press, 1987, pig. 249.
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manes. Por ello, Dios probibic proferir acusaciones semejantes con las siguientes pa-
labras: “Y no digais a quien os desea la paz que no es un creyente”. Dios Todopoderoso
es Omnisciente™".

La fetua se inscribe, por otra parte, en el deseo de ciertos circulos islimicos a fina-
les de los sesenta de fomentar la cordialidad entre todos los musulmanes y superar las
divisiones del pasado. Con el lema del “acercamiento” interconfesional, los responsa-
bles de al-Azhar dieron una serie de pasos en esta direccién, entre los que cabria des-
tacar, aparte la fetua concerniente a los drusos, otra firmada por el cheij Mahmud
Shiltut sobre la validez del rito chii duodecimano, tan vdlido como cualquiera de los
cuatro rilos sunnies; y conviene que algunos musulmanes lo sepan para que asi puedan
desprenderse por fin de su injustificada animadversion bacia determinadas escue-
las"®. En definitiva, lo anterior demuestra el interés de los grupos afectados en reha-
bilitarse frente a sus vecinos y el orbe islimico en general. Sin embargo, estos
esfuerzos han sido muchas veces en vano: los postulados consagrados por los milal...
han abocado, a pesar de fetuas como la de al-Azhar, a resultados funestos propios de
épocas pasadas. Por ejemplo, un prestigioso ulema calificaba de infieles, hace unos
lustros, a drusos, alawies e ismaelies, equiparindolos a los comunistas y otros enemi-

. 6
gos del islam™*,

8. Vigencia de la tendencia anatemizadora

Hemos aludido a “la vigencia de los milal wa nibal’. En consecuencia, puede ha-
blarse también de la vigencia de su corolario inmediato, la anatemizacién, la excomu-
nion, el takfir. El fenémeno anatemizador parece contar hoy con nuevos brios y
estimulos, por mis que se recuerden los alegatos de defensa emitidos desde las comu-
nidades injuriadas o que respetables personalidades islimicas hayan abogado por
ellas. Los circulos adscritos a la corriente excomulgadora parecen llamarse a andana,
alegando que tales intentos de rehabilitacién no nacen de convicciones firmes sino de
intereses coyunturales. Para estos epigonos del milal... 1a repeticion de datos e ideas
de un autor a otro constituye de por si prueba irrefutable de validez, por mucho que
se les remita a las discrepancias apreciables en estas fuentes: Lo cierto es que todo lo
que hemos dicho sobre los nusairies no han podido rebatirlo ni tan siquiera los quie han
escrito para defenderlos, pues se trata de verdades bistoricas irrefutables abora y en el
pasado...”" . Esto es, que todas aquellas pruebas que puedan aportar los partidarios de
la tesis opuesta son invilidas en tanto en cuanto los clisicos y la historia ya han emi-

544. Fetua emitida en 1388/1968 y recogida en Amin Hali', As! al-muwabiddin ad-druz, Beirut: Mans-
hurat ‘Uwaydat, 1980, pp. 105-107.

545. Enero de 1967, citado por al-Jayyir, op. cit., pp. 93-94.

546. Al-Qardawi, Zahirat al-guluww fi-l-islam (El Extremismo en el islam), El Cairo, 1990, pp. 24-26.

547. Al-Jatib, op. cit., pig. 338.
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tido su veredicto ineludible. Estos veredictos no son por cierto exclusivos de los circu-
los drabes e islimicos mis beligerantes. Numerosos estudiosos occidentales dicen lo
mismo: que las pruebas son concluyentes y por lo tanto it is important to make this
point very clear: Alawis bave never been, and are not now, Muslims™®. Por ende, cual-
quier intento destinado a demostrar lo contrario, ademds de estar condenado al fraca-
so, persigue objetivos sospechosos y oportunistas. En consecuencia, cuando alguien
versado en su fe como el presidente del Tribunal Supremo Druso de Apelacion libanés
afirma gue no ha lugar a anatemizar a los drusos, que creen en el Dios iinico, en Su
Profeta, en el Coran, la resurreccion, el paraiso y el infierno... si acaso, puede hablarse
de diferencias interislamicas en asuntos secundarios, nunca en la esencia y el funda-
mento’™, hemos de suponer que exagera o comete un nuevo alarde de tagiya (ocul-
tacion de lo que de verdad se piensa). Al fin y al cabo, los “heréticos” han sido
calificados como tales ante auditam cansam.

No sélo se pone en duda la capacidad de los directamente implicados para de-
mostrar su inocencia y rebatir las imputaciones dirigidas contra ellos; también se
sospechan intenciones extranas en quienes desde fuera de la comunidad muestran
actitudes conciliatorias. Si los mismos interesados anuncian su pertenencia a la
gran familia islimica se les acusa de fingimiento e hipocresia: Los libros drusos ac-
tuales estan llenos de equivocos y anagazas sobre este asunto. Los drusos siguen in-
sistiendo en su pertenencia al islam, enorgulleciéndose de ello e intentado negar las
imputaciones de herejia en su contra. Pero todo esto lo hacen no solo guiados por el
principio de la tagiya sino también para camuflarse y enganar a los demds. Y, al
parecer, algunos musulmanes se han apuntado a esta tendencia... Por lo tanto, di-
riase quie la tagiya ba acabado por apoderarse de todos: los drusos la practican ante
los musulmanes para mantener su entidad; y los musulmanes la practican ante los

550

drusos para intentar devolverlos a la familia del islam’". En definitiva, se niega la

validez de los intentos esgrimidos por la otra parte para defenderse, aduciendo la
infalibilidad de las pruebas incriminatorias. Esto hace de los drusos un “caso singu-
lar”: a pesar de que ellos se consideran musulmanes, he aqui que otros musulma-

. : 551
nes “los excluyen del islam””"".

8.1. Las diatribas confesionales y la coyuntura politica

Importa saber por qué no se aceptan, por parte de ciertos estamentos del islam tra-
dicional, las declaraciones de inocencia efectuadas por las comunidades anatemizadas.

548. D. Pipes, “The Alawi Capture of Power in Syria”, Middle Eastern Studies, n® 25, 1989, pig,. 433,

549. Mursal Nasr, al-Muwabbidun ad-druz fi-l-islam (Los unitarios drusos en el islam), Beirut: ad-Dar
al-Islamiyya, 1997, pig. 20.

550. Anwar Yasin, al-‘Aqidat ad-druziyya (La fe drusa), Paris, 1985, pp. 97-100.

551. Pedro Martinez Montivez, El reto del islam. La larga crisis del mundo drabe contempordneo, Madrid:
Temas de Hoy, 1997, pig. 195.
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La respuesta, a decir de los estamentos citados, radica en la misma falsedad de tales
declaraciones. Segun otros, observadores occidentales por lo general, la respuesta ha-
bria que buscarla en los mismos condicionantes politicos y sociales que hacen que la
inveterada enemistad doctrinal pase, segin las épocas, por periodos de mayor o me-
nor efervescencia. O por decirlo de otro modo, que cuando estas comunidades polé-
micas no suponen un peligro evidente para el grupo mayoritario, o convenga
granjearse su apoyo para conseguir un objetivo preciso, no procede el recurso a la
anatemizacion. Ahora bien, cuando aquellas comunidades vuelven a representar un
peligro indistinto, se retoma el recurso anatemizador para reforzar las tesis politicas del
grupo hegemonico. Esto ltimo vino a suceder en la Siria de los setenta tras la “alawi-
zacion” del poder y la cascada de excomuniones en su contra. Esta explicacién, no
obstante, necesita una revisién. No debe presuponerse un antagonismo inveterado en-
tre unos y otros o que el confesionalismo politico, econémico e ideolégico hunda sus
raices en épocas remotas. También puede ponerse en duda que las conclusiones de
los juriconsultos que condenaron y siguen coridenando a los batinies se fundamenten
en argumentos solidos. Nada hay que permita asegurar, con las verdades objetivas e
histéricas en la mano que, en efecto, la fetua de Ibn Taymiya sobre los drusos es mis
veraz y acertada que la de al-Azhar. O que los alegatos de los islamistas sirios contra
los alawies se basen en cimientos mds sélidos que las palabras de Musa as-Sadr. A
nuestro modo de ver, la cuestion excede el ambito discursivo y doctrinal para aden-
trarse de lleno en territorios politicos, sociales y econémicos, que son donde yace el
verdadero germen del fenémeno anatemizador. Que los recursos a la excomunién o
la rehabiliacién tienen resortes politicos, eso es algo indudable. Mas atin, no debe des-
cartarse la posibilidad de que las rivalidades regionales y el deseo de determinados re-
gimenes de desprestigiar a otros, como podria ser el caso de Israel e Iraq respecto a

. , e 552
Siria, desempenen una funcién relevante

. De hecho, pensamos que buena parte de
la animadversion de ciertd islamismo Siria y Libano hacia las otras corrientes responde
a condicionantes politicos antes que a parimetros doctrinales. Al fin y al cabo, la gran
fragmentacién surgida en el seno del islam entre sunna y chia vino dada por las diver-

gencias, politicas, sobre quién debia dirigir la comunidad.

552. ‘Ali Hasan, (al-Muslimun al-‘alawiyyun..., op. cit, pp. 78 y 202), sostiene que el objetivo del estudio
del “chii pro Saddam Husein" M. al-Mahdi al-‘Askari (al-Nusayriyyun aw al-alawiyyun) es denostar la alianza
de Damasco con Teheran durante la 1? guerra del Golfo.



Capitulo 6

El confesionalismo “social”:

la polémica del matrimonio civil
y el sistema de ensenanza

Hemos visto cémo los criterios confesionalizadores son utilizados con profusion a
la hora de interpretar lo que ocurre en nuestros dos paises (y algo similar podria de-
cirse de otros Estados de Oriente Medio). Esto se debe, en nuestra opinién, a una de-
sacertada interpretacion de los datos y coordenadas que conforman la realidad de uno
y otro, hasta el punto de que el factor confesional se convierte en comin denominador
por no decir tnico referente. Los estallidos de violencia registrados durante los setenta
en Libano y Siria han contribuido a apuntalar la concepcion de que el aspecto taifi no
puede disociarse de la realidad nacional y social, ya que es inherente a la sociedad
misma. En Siria, el pulso de los islamistas con el poder, con el intento de reducir el
quid sirio a un antagonismo sunni-alawi, ha ahondado esta impresién. Mas ain, ha nu-
trido en ciertos sectores la idea de que los criterios estrictamente confesionales son los
que rigen la relacion de unos individuos con otros en el dmbito politico, econémico y
social. Es decir, que de la pertenencia de un sujeto a esta o aquella comunidad se de-
rivard una determinada relacién con el Estado y el resto de la sociedad. De ahi que en
numerosas ocasiones el individuo procure informarse de la confesién de aquellos con
los que ha de tratar antes de llevar a cabo una transacciéon comercial o econdmica o,
incluso, de entablar simple amistad.

En el caso libanés, la guerra civil no tuvo su origen en el levantamiento de una
corriente politica determinada contra el poder, sino en un conflicto que implicé a to-
dos los estratos sociales. Libano, al contrario que Siria, cuenta con un ordenamiento
politico y juridico que consagra el confesionalismo “politico-administrativo”, en tanto
en cuanto se concede al aspecto confesional una importancia excepcional a la hora de
establecer las bases orginicas de la nacién. En Siria nada hay que consagre el confe-
sionalismo politico de forma oficializada, ni a través de un sistema de cuotas distribu-
cional o algo parecido, por mucho que los adscritos a la ya referida tesis de que el
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problema de Siria es un “problema eminentemente confesional” hablen de un secta-
rismo “oficioso” a favor de una comunidad minoritaria. La actitud de un poder reacio
a democratizar las bases del sistema y permitir un verdadero debate politico favorece
la vigencia de cierta ideologia del taifismo (“el monopolio de poder por parte de una
taifa”). En Libano, el Estado y sus mecanismos no rehuiyen el debate sobre el confe-
sionalismo, puesto que se trata de un hecho sancionado por los textos constituciona-
les; empero, el debate acaba distorsionado por los intereses y condicionantes de
quienes lo proponen y dirigen, esto es, por aquellos que se declaran garantes de su
grupo confesional. Esta peculiaridad se ha visto favorecida por la guerra, que ha de-
parado que las organizaciones e instancias confesionales se hayan impuesto a las agru-
paciones politicas, hasta el punto de que cualquier intento aglutinador que no esté
alentado por principios confesionalizados topa con inntimeras dificultades.

Las dos experiencias traumdticas a las que nos hemos referido deberian haber ser-
vido, al menos, para replantearse los presupuestos orginicos de ambas naciones. Aun
cuando creemos que el sectarismo no es en absoluto la caracteristica principal del ré-
gimen sirio, sospechamos que el procedimiento que habria de conducir irremediable-
mente a que esta hipdtesis de valoracién se desvaneciese —nos referimos a la
construcciéon de un estado democritico, transparente y plural- daria al traste con los
exclusivos beneficios de la oligarquia dirigente. Por lo tanto, cabe presuponer que la
integridad del sistema pasa por el mantenimiento de las coordenadas actuales (nepo-
tismo, clientelismo, etc...), por mucho que éstas favorezcan, por las razones que sean,
la distorsién de la realidad confesional. En Libano ocurre algo similar: a pesar de que
casi todo el mundo critica el sistema de cuotas confesional y duda de que una organi-
zacién sostenida por tales cimientos pueda aportar una solucién permanente, la resis-
tencia de la légica “confesionalizadora” hace que el debate sobre cémo o cuindo
abolir el mecanismo actual discurra en un Ambito confesionalizador. De este modo, se
crea un circulo vicioso que refuerza la postura de aquellas facciones beneficiarias del
statu quo vigente.

Este capitulo se propone llamar la atencién sobre uno de los componentes de la
identidad nacional y social que sirven de adminiculo para robustecer el intrincado
nudo del taifismo. En el ambito de las relaciones interconfesionales, el estatuto perso-
nal ocupa un lugar destacado, hasta el punto de que su estudio ayuda a comprender
la cuestién del confesionalismo en nuestros dos paises y otros muchos de la region.
Hemos de acercarnos a través de dos de las facetas que, en tiempos recientes, han oca-
sionado cierta controversia social. Nos referimos a la polémica sobre el matrimonio ci-
vil, suscitada hace unos anos en Libano, y al sistema de ensenanza. Pero antes de
entrar en materia, conviene referirse al Ambito general en que se inscribe el estatuto
personal, como las disposiciones legales y juridicas que rigen el funcionamiento de las
comunidades, distribuidas segtin su adscripcion religiosa, puesto que todo lo relacio-
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nado con el estatuto personal (y por ende el matrimonio y la ensefanza) queda bajo
jurisdiccion de los diferentes grupos confesionales.

1. La consagracién legal de la division social en grupos confesionales

La distribucién social cimentada en el sistema de tawa’if (plural de taifa) o comu-
nidades religiosas responde a una concepcién de esencia islimica desarrollada por los
legisladores otomanos a través del millet y apuntalada después por las regulaciones
coloniales francesas. El régimen especial sobre el estatuto personal no es exclusivo de
Siria o Libano; en realidad, se trata de una prictica extendida en numerosos paises is-
limicos o con presencia de comunidades cristianas apreciables como en el caso de
Egipto. En otros, con una abigarrada composiciéon étnica y confesional, los tribunales
competentes en materia de estatuto personal son exclusivos de determinadas regiones
cuya poblacién pertenece en una gran proporcién a una Unica religion. He aqui el
caso de Nigeriaﬁ"'. Empero, nuestros dos paises presentan una serie de particularicla-
des debidas a su composicién social “polifacética”, la cual hace de ellos, y del oriente
drabe en general, ese paraiso del antropélogo al que gustan de referirse los estudiosos

i ; ,554
“americanos” .

1.1. Las comunidades cristiancas

El reconocimiento de las entidades confesionales y la amplia autonomia a ellas
concedida en diversos campos recibe el espaldarazo definitivo afnos después de la in-
dependencia. En Libano, las confesiones cristianas son las primeras en organizarse en
agrupaciones legalmente reconocidas por el Estado: la ley n® 2 de abril de 1951 esta-
blece la creacion de once comunidades o tawa'if (por orden de enunciacién en el tex-
to original: maroni, greco-ortodoxa, greco-catélica, armenia gregoriana (ortodoxa),
armenia catdlica, sirio-ortodoxa, sirio-catélica, asiria caldea (nestoriana), asiria catélica
(caldea), latina y evangélica) a las que debe unirse la judinsss; de este modo se seguia
el modelo utilizado hacia décadas por las autoridades francesas para los dos territo-
rios’>. Las comunidades asi sancionadas por ley no sélo disfrutaban de plenas com-
petencias en lo referente al estatuto personal sino que tenian amplias potestades a la

553. Las regiones nortenas, de mayoria musulmana, disponen de un régimen especial que reconoce la
jurisdiccion de los tribunales islimicos en determinadas parcelas. Las otras regiones, de mayoria cristiana y
animista tienen un cédigo “laico”. La decisién del gobierno regional de Zamfara de implantar la Charia en
febrero de 2000 permitia a los tribunales islimicos extender su jurisdiccién a todos los casos civiles y penales.
Tal anuncio provocé una serie de revueltas y obligé a dejar en suspenso la aplicacién de la Ley islimica (vid.
Abe, 1-3-2000). Los disturbios entre musulmanes y cristianos se reprodujeron a finales de 2001.

554. Pedro Martinez Montivez, El reto del islam..., op. cit., pig. 168.

555. Y. Abu Jalil, Lubnan... limadba? Masbru' watani lam yatabagqgaq bad (Libano, ;por qué? Un pro-
yecto nacional incompleto), Beirut: Sharikat al- Matbu‘at li-t-Tatbi* wa an-Nashr, 1993, pig. 87.

556. Vid. Edmond Rabbath, La formation bistorique du Liban politique et constitutionnel, Beirut: Publi-
cations de |'Université Libanaise, 1973, pp. 90-95.



224 ESTADO Y CONFESION EN ORIENTE MEDIO

hora de establecer las posesiones de bienes de manos muertas, la construccién de
templos y edificios religiosos asi como la supervisién de los centros escolares pro-
pios. A la par, se les permitia definir su estructuracién y funcionamiento internos a
condicién de que expusiesen a la valoracién de las autoridades civiles las estipula-
ciones propias sobre este particular (los postulados religiosos de cada rito, el orga-
nigrama interno, las competencias de cada instancia...). La naturaleza de la relacion
establecida entre el Estado y las confesiones cristianas parece dar a entender que
aquél estaba resuelto a “tratar con éstas como si de partidos politicos se trata-
sen””.

Las comunidades cristianas y judia de Libano fueron las primeras en aplicar su pro-
pia legislacién. Los presupuestos juridicos seguidos en cada una de ellas podian llegar
a ser tan variados como los mismos fundamentos doctrinales y rituales que distinguian
a unas y otras. En el caso de las iglesias denominadas “uniatas” (aquellas facciones
desgajadas del rito oriental que se unieron con Roma), parte de las disposiciones de
antes de la secesién pasaron a convivir con reglamentaciones pertenecientes al nuevo
corpus doctrinal, lo que obligé a efectuar una suerte de acomodacion a los dogmas
catélicos”™. He aqui el caso de los greco-catdlicos o melquitas, en cuyas normas es
perceptible el marchamo bizantino, diferente del derecho canénico occidental y del de
los otros ritos orientales. Asimismo, las fuentes de las que beben las legislaciones de
unos y otros son amplias. Los sirios ortodoxos o jacobitas confeccionaron la suya a
partir de las ensefianzas de los padres de la Iglesia oriental y los cinones de los pa-
triarcas jacobitas. En otro contexto bien distinto, los asirio caldeos o nestorianos beben
en primer lugar de los reglamentos fijados por la primitiva Iglesia nestoriana persa asi
como del “Nomocanon” de Abhdisho bar Brija (S. XII). Por lo que hace a las confesio-
nes adscritas al rito catélico, la heterogeneidad de normas y pautas que definia su ar-
maz6n juridico hizo necesaria la adopcion de un cédigo general especial, acordado
por la Santa Sede para las iglesias orientales catélicas, con su ordenamiento particular
sobre el estatuto personal. La comunidad judia, por su parte, se regia por su propio
c6digo juridico.

Luego, tenemos las diferencias entre unos ritos y otros. En el matrimonio, por
ejemplo, las regulaciones catélicas prohibian la unién de un miembro de la comuni-
dad con ortodoxos y protestantes, hasta que el Concilio Vaticano II introdujo una serie
de medidas para facilitar los casamientos interconfesionales”
por su parte, al igual que los greco-ortodoxos, imponen a las divorciadas o viudas que
desearen contraer nuevas nupcias un periodo de espera similar al ‘idda islamico (tres-

. Los sirio-ortodoxos,

557. Abu Jalil, op. cit,, piag. 90. Las comunidades cristianas aumentaron en una al otorgar el gobierno,
con motivo de la visita del papa (egipcio) Shennuda, reconocimiento oficial a los coptos ortodoxos.
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International Law Institute, 1985, vol. I, pig.282.
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cientos dias para los primeros, cuatro meses para los segundos). Si hablamos del di-
vorcio, los catdlicos consideran el vinculo matrimonial sagrado y por lo tanto indiso-
luble, mientras que los greco-ortodoxos y los protestantes reconocen la posibilidad del
lafriq si se demuestra que uno de los conyuges ha cometido adulterio. Unos y otros
amplian el abanico de opciones en el caso de separacion. Entre éstas, destaquemos
que los protestantes incluyen la conversion de uno de los conyuges a una religiéon no
cristiana. En cuanto a los judios, sélo se ha de considerar vilido un matrimonio entre
judios y segiin regulaciones judias; la ‘idda se estipula en 92 dias y la esposa debe re-
cibir una dote, cuyo valor varia segin se trate de una mujer virgen o no’”. En fin, y
para no demorarnos en este punto, regulaciones mailtiples que, en algunos puntos
como el ‘idday la dote, se asemejan a las disposiciones islimicas.

1.2. Las comunidades musulmanas

Pasemos ahora a las comunidades musulmanas. No empezaron a ser reconocidas
como tales hasta bien entrados los cincuenta y también aqui las disposiciones juridicas
francesas fueron de gran influencia. Si los decretos de 1936 y 1938 sancionaban la pre-
sencia de varias comunidades “histéricas” musulmanas en Siria y Libano, el alto comi-
sionado, M. Gabriel Puaux, rubricaba el decreto 53/ L.R. del 30 de marzo de 1939 por
el que se dejaban en suspenso las reglamentaciones anteriores con respecto a los gru-
pos islamicos. Las causas habria que buscarlas en las reacciones airadas por parte de
las capulas religiosas musulmanas tanto libanesas como sirias al articulo undécimo del
decreto n® 60, que declaraba licito el paso de una comunidad a otra®’. Esta exclusion,
que dejaba a los musulmanes al margen de las comunidades “histéricas”, se manten-
dria en Libano en los albores de la independencia. En efecto, los dirigentes musulma-
nes se mostraron en primera instancia reacios a la formacién de grupos confesionales
islimicos. Pasados unos anos, los sunnies fueron los primeros musulmanes en dotarse,
en 1955, de su sistema legislativo propio basado en el derecho hanafi, seguida de los
drusos en 1962 con sus reglamentaciones emanadas del derecho druso fatimi*** y, por
ultimo, los chiies, en 1967, sujetos al derecho ya‘fari. En definitiva, los musulmanes pa-
saron a regirse segin los mismos principios generales que cristianos y judios en las
materias ya referidas asi como en todo lo concerniente a la eleccién y composicién de
los consejos, tribunales e instituciones internas. También ellos contarian con sus auto-
ridades religiosas, conferidas de competencias similares a las de los patriarcas cristia-
nos o los grandes rabinos judios, con la salvedad de que los drusos constituirian ab

560. Ib., pp. 291-292 y 306.

561. Vid. Edmond Rabbath, La formation bistorique..., op. cit., pp. 95-97.

562. Vid. Aaron Layish, Marriage, Divorce and Succession in the Druze family, Leiden: E. J. Brill, 1982,
pdg. 12. Notese que, sin embargo, la fuente principal es el derecho hanafi, que cubre aquellos aspectos no
recogidos en los textos juridicos drusos. También se recurre al derecho duodecimano, las leyes otomanas
sobre asuntos de familia y la moderna legislacion egipcia sobre matrimonio y herencia.
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initio una estructura de mando bicéfala compuesta por dos representantes llamados
“shayj ‘aql”, para asegurar asi el equilibrio entre las dos grandes familias drusas: yun-
blatfes y yazbakies (arislanies). Los sunnies contaban con el gran mufti y los chiies, con
el presidente del Consejo Supremo Islimico Chii, aunque aqui también debe hacerse
una acotacién: la ley libanesa reconocia la potestad de los chiies duodecimanos de so-
meterse a una autoridad espiritual fuera de sus fronteras (evidentemente, en Irin)>".
Por su parte, los responsables religiosos sunnies intentaron mantener la homogenei-
dad de la familia isldimica en los margenes fijados durante la época otomana, en la que
todos los musulmanes estaban regidos por los tribunales hanafies (sunnies por tanto);
sin embargo, los dirigentes de las otras comunidades decidieron conformar grupos in-
dependientes.

1.3. El estatuto personal

El Imperio Otomano reconocia el derecho de cada individuo a someterse a un
régimen juridico particular en relacién con su filiacién confesional. De este modo,
los tribunales religiosos tenian jurisprudencia en dos categorias (in rem e in perso-
nam), lo que les conferia completa independencia en un espectro amplio de ac-
cién que abarcaba desde la peticion de mano a la herencia pasando por la tutela
de menores, la asignaciéon econémica al cényuge y el divorcio. En cuanto al resto
de casos civiles y todos los penales, la competencia recaia en exclusiva en el cadi.
En un principio existian cuatro grandes comunidades o “millets”, en las que debian
encuadrarse todos los grupos y facciones religiosas que convivian en territorio oto-
mano, si bien la incorporacién progresiva de territorios conllevaria la aparicion de
nuevas comunidades, agrupadas en el caso de los cristianos drabes en patriarcados.
La Iglesia maronita presenta una serie de singularidades, ya que mantuvo un mar-
gen considerable de autonomia en virtud del reconocimiento explicito de la auto-
ridad del patriarca por parte de las autoridades otomanas; y no seria sino a partir
de los sucesos luctuosos de mediados del XIX en Monte Libano que el “patriarcado
maroni” solicitaria el estatuto del millet’®". Con el derrumbe de la Gran Puerta y la
venida de Francia, el régimen del estatuto personal se mantuvo vigente, con la sal-
vedad de que el nimero de comunidades con autonomia propia fue en aumento. Y,
tras la constitucién de los Estados modernos, se continia esta ténica con el reconoci-

S62 En un aspecto juridico, esta extraterritorialidad se da también en las decisiones adoptadas por los
trianaies dependientes de las comunidades catdlicas, susceptibles de ser recurridas ante las instancias pon-
tificias. Algo similar ocurria con los veredictos emitidos por la jurisdiccion greco-ortodoxa libanesa, las cuales
—al hallarse la sede de apelacién greco-ortodoxa en Damasco— podian ser recurridas en territorio sirio. Vid.
Rabbath, op. cit,, pig. 108.

564. Yan Sharaf, “al-Batrirkiyya wa-huquq al-milla al-maruniyya” (El patriarcado y los derechos del millet
maroni), al-Manara, ano 26, 1986, n® 1 y 2, pp. 223-227; ‘Abd al-Allah al-Mallah, “al-Batrirkiyya al-maruniyya
wa-l-faraman al-ali as-shan”, al-Manara, ano 26, n® 1 y 2, 1986, pp. 234-236.
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miento juridico de mds comunidades y la aparicién de consejos e instancias exclu-
sivas que las representen. De este modo, los habitantes de la regién han de casarse,
divorciarse o heredar segiin los ordenamientos propios de su comunidad (o de la
macrocomunidad que los englobaba si es que se trataba de grupos reducidos y sin
autonomia).

La libertad de culto y credo, junto con la existencia de las comunidades confe-
sionales y el estatuto personal definido segin las regulaciones de cada una de
ellas, aparece reflejada en la primera constitucién libanesa: Se reconoce la completa
libertad de credo y el Estado ba de asegurar el respeto de todas las religiones y ritos
asi como la libertad de practicar los elementos de expresion sagrados bajo st protec-
cion, con la condicion de que este hecho no derive en la perturbacion del orden pii-
blico. También garantiza a los ciudadanos, sea cual sea su “millet”, el respeto del
estatito personal y los intereses reh‘g;‘osos"(’r’. La constitucién siria contiene una dis-
posicién similar en el primer parrafo del articulo 124, Estas regulaciones, como
veremos mds adelante, permanecerin inalteradas en sus componentes bisicos has-
ta después incluso del Taif y las sustanciales reformas a las que fue sometido el tex-
to constitucional.””’

En Siria, la ley del estatuto personal reconoce la jurisdicciéon de cuatro tribuna-
les cspeci:llesr’m: el musulmin shara‘i (que incluye a sunnies, alawies, ismaelies y
chiies), el druso madhabi, el cristiano kanasi (con sus respectivos ritos) y el judio.
Sobre este altimo, digamos que la presencia reducidisima de la comunidad judia
en la Siria actual (no mas de cuatro mil segin fuentes oficiales) ha deparado que
el tribunal correspondiente disponga de un estrecho margen de accién; tanto es
asi, que en la ley n? 43 promulgada en 1975 se establece con claridad en los arti-
culos 307 y 308 que las medidas incluidas en los diferentes apartados deben apli-
carse a todos los ciudadanos con la excepcién de los drusos y las comunidades
cristianas, sin citar entre las excepciones a la comunidad judia. En cuanto a las
salvedades resenadas en los citados articulos, digamos que los drusos disponen
de regulaciones diferentes a las de los otros musulmanes —que se basan princi-
palmente en el derecho hanafi- en puntos concretos como la prohibicién taxa-
tiva de la poligamia asi como el divorcio (el talag sélo puede determinarse por
decision expresa del juez y la mujer divorciada no puede volver a casar con su es-
poso anterior) y la devolucién de la dote en el caso de que la desposada no sea
virgen. Por lo que se refiere a los cristianos, se reconoce el derecho de cada grupo

565. Shafiq Yuha y Wadi* Shabat, Dustur Lubnan, gissatu-bu, nassu-bu, ta‘dilatu-bu (Texto y enmiendas
de la constitucién libanesa), Beirut: Bayt al-Hikma, 1968, pig. 39.

566. M. ‘Itri, Qanun al-abwal as-shajsiyya (Ley de estatuto personal), Damasco: an-Nuri, 1996, pp. 3-6.

567. Bakasini, op. cit., pag. 284.

568. Sobre el estatuto personal en Siria, vid. Nayat Qassab Hasan, Qanun al- abwal as-shajsiyya ma'a
sharb ganuni wa insani kamil (Comentario a la ley del estatuto personal), Damasco, 1985.
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a regirse segun sus disposiciones juridicas propias en todo lo relacionado con la peti-

ci6én de mano, el compromiso matrimonial, el divorcio, la dote y la patria potes-
569

tad™".

1.4. El estatuto personal y la influencia del factor religioso

De entre las consecuencias mis destacables del régimen especial sobre el estatuto
personal, resiltese el afianzamiento progresivo de los adalides religiosos como porta-
voces de su comunidad. El protagonismo de los responsables espirituales debe remon-
tarse al régimen del millet, que les atribuia la representacién de su comunidad. Esto es
perceptible en Libano, donde han de apuntarse también las secuelas de una guerra ci-
vil que ha acabado relegando a las elites tradicionales. En los ochenta, el desgaste al
que se vieron sometidos los lideres y formaciones politicas tradicionales permiti a los
circulos religiosos convertirse en portavoces de sus comunidades respectivas y recla-
mar, con mayor o menor fundamento, la representacién de amplias esferas de la so-
ciedad. No es extrano, por tanto, que Bakkarki (sede del patriarcado maroni) acoja
desde hace afos un trigala de responsables politicos, presidentes incluidos, que po-
nen buen cuidado en abordar e incluso coordinar asuntos politicos de gran calado con
el patriarca, cuyas apariciones publicas se siguen con atencion; ni que la figura del
mufti (sunni) de la Republica haya experimentado en los altimos tiempos un avance
notorio frente a los grandes simbolos politicos de la familia sunni como el presidente
del Gobierno; ni que el presidente del Consejo Supremo Islimico Chii haya terminado
por encontrar su radio de accién especifico entre las dos grandes formaciones politicas
chifes (Amal y Hizbold) o que algo similar pueda decirse del shayj al-‘aql frente a las
familias hegeménicas drusas y de la creciente influencia adquirida por las jerarquias
ortodoxa, armenia, catélica, protestante, alawi...

La concesién hecha a los representantes de cada grupo confesional de gestionar
un componente tan destacado en la vida social como son las relaciones personales
dentro y fuera del grupo tiene que condicionar, necesariamente, la vinculacién del su-
jeto con su entorno. Mds atn, €sta y otras realidades similares dictaminan un ambito
concreto de la relacion del sujeto con el Estado, por mucho que éste elabore normas
y disposiciones con el objetivo de superar este tipo de conductos. Es en un contexto
asi donde surge con fuerza el recurso a la pertenencia confesional y, por ende, la rei-
vindicacion de aquellos posicionamientos que, seglin unos criterios cominmente
aceptados, representan con mayor fidelidad la naturaleza y prioridades de cada grupo.
Hace unos anos, la sociedad libanesa se vio envuelta en una encendida polémica a
proposito del proyecto del matrimonio civil. Los posicionamientos de detractores y de-

569. Ib., pig. 103. Las comunidades cristianas reconocidas en Siria constituyen en torno a un 15% de la
poblacién, aproximadamente.
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fensores dieron lugar a un debate sobre los condicionantes de la realidad confesio-
nal libanesa. Algo similar, en definitiva, a lo que ocurriera décadas antes, en 1954,
cuando Raymond Eddé y Kamal Yunblat intentaron sin éxito que se promulgase
una ley de matrimonio civil; tres afios atris, el Colegio de Abogados de Beirut ha-
bia declarado una huelga de un ano entero para pedir la abolicién de los tribunales
religiosos’”". No obstante, bien entrado ya el siglo XXI, la figura del matrimonio reli-
gioso sigue vigente.

2. La polémica sobre el matrimonio civil

2.1. Genesis y desarrollo

El 18 de marzo de 1998 el Consejo de Ministros libanés da su visto bueno, con dos
tercios de los votos, a un proyecto de ley presentado por el entonces presidente de la
Republica Elias Harawi. El documento proponia la instauracién del matrimonio civil
opcional, esto es, la adpocién de un cédigo en materia matrimonial al margen de los
regimenes juridicos utilizados por las comunidades religiosas. O, en otros términos, la
institucion de un estatuto personal “laico” regido directamente por el Estado. Dias des-
pués el asunto acaparé los titulares informativos en un debate que embarcé durante
ese mes y el siguiente a dirigentes politicos, sociales y religiosos. Sin embargo, y a pe-
sar del acaloramiento que en ocasiones caracterizé los posicionamientos de unos y
otros, la cuestién pasé a un segundo plano cuando otra circunstancia vino a reclamar
la atencién de los libaneses: la situacién en el sur bajo la ocupacién israeli y la visita
del secretario general de las Naciones Unidas. Las discrepancias sobre el matrimonio
civil habian saltado a la palestra, en primer lugar, entre el presidente del Gobierno, Ra-
fiq Hariri, y Harawi; sin embargo, parece que estas diferencias tenian mucho que ver
con la pugna politica librada por el primero contra el segundo y el aliado circunstan-

71 S
. En verdad, la dificultuosa re-

cial de éste, Nabih Berri, tercer miembro de la troika’
laci6n entre ambos habia empeorado desde que Hariri afirmase, en torno a la hipétesis
de renovar el mandato de Harawi, que lo mds conveniente seria nombrar a un “nuevo
presidente, cercano a Siria, abierto a los musulmanes y aceptado por los cristianos™>.

Sea como fuere, Harawi justifico su decisiéon de promover el matrimonio civil alu-
diendo a las medidas tendentes a la supresién del confesionalismo contenidas en el
acuerdo del Taif (Documento de Concordia Nacional, 1989) y, mis en concreto, en el
articulo 95 de la Carta Magna inspirada en el citado acuerdo: El Parlamento elegido en
virtud del reparto equitativo de votos entre musulmanes y cristianos deberd tomar las

medidas pertinentes para consagrar la supresion del confesionalismo politico conforme

570. A. El-Gemayel, The Lebanese Legal System, Washington: International Law Institute, pp. 375-376.
571. As-Sharg al-Ausat, 20-3-98.
572. Al Hayat, 19-3-98.
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a un programa de accion dividido en elapas. Asimismo, se prevé la constitucion de un or-
ganismo nacional presidido por el presidente de la Repriblica y formado, ademadis de por los
presidentes del Parlamento y el Gobierno, por personalidades politicas, y sociales, cuya fin-
cion no serd otra que la de estudiar los medios adecuados para suprimir el confesionalismo
politico y presentarlos ante el Consejo de Ministros y el Parlamento, asi como bacer un se-
guimiento del citado programa por el 7 Por lo tanto, en opinién de Harawi, la apro-
bacién del matrimonio civil constituia el primer paso hacia el gran objetivo final (la
eliminacién del confesionalismo de la vida politica y social). Para Harawi, ocho anos des-
pués de iniciado el “proceso de concordia nacional”, deberia haberse llegado a un estado
de madurez que permitiese implementar estas medidas; de lo contrario, mejor seria “dejar
tales medidas constitucionales sin efecto”".

2.2. La respuesta de las jerarquiias religiosas

Las reacciones mis airadas a la iniciativa presidencial provinieron de los lideres re-
ligiosos. El primero en saltar al ruedo fue el mufti de la Repiblica, Muhammad Rashid
Qabbani, a quien siguieron, Muhammad Mahdi Shams ad-Din, presidente del Consejo
Supremo Islimico Chii, y el patriarca maroni, Nasr Allah Sfeyr. Entre los tres y otros
representantes principales de sus comunidades amartillaron el grueso de las criticas
contra el matrimonio civil opcional. La cuestién provocé una especie de entente entre
las tres autoridades, que propusieron la formacién de un consejo triangular para ana-
lizar en detalle el asunto, en un ambiente distendido en el que no faltaron los elogios
reciprocos. En la historia reciente libanesa no resulta sencillo encontrar antecedentes
en los que los estamentos religiosos hayan expresado un grado tal de interrelacion,
excepcion hecha de las llamadas a la concordia nacional efectuadas durante la
Guerra Civil y la reaccién airada de las cipulas espirituales ante lo que para ellas
constituian atentados flagrantes contra los principios religiosos. Recordemos, en
este punto, las acciones legales entabladas contra el libro de Siadiq Yalal al-‘Azm
Nagqd al-fikr ad-dini (Critica del pensamiento religioso) en 1970 bajo la acusacién
de poner en duda determinados fundamentos de la fe musulmana y cristiana y de
alimentar las disensiones taifies. De todos modos, esta afinidad interreligiosa no se
ha dado en otras situaciones similares, ya posteriores, como en el caso del cantante
Marsel Jalifa (1999), acusado de “menospreciar los ritos religiosos” por haber musica-
do aleyas cordnicas, ya que algunas personalidades religiosas chiies expresaron puntos
de vista mas contemporizadores que los de los responsables sunnies. Retornando al
matrimonio civil, he aqui alguna de las opiniones vertidas por los dirigentes religiosos
mds destacados.

573. Ib.
574. Asharqg Al-Ausat, 29-3-98.
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La postura de la cipula sunni: el mismo dia en que el proyecto sobre el matrimo-
nio civil se convertia en un asunto de méxima actualidad, Qabbani declaraba que “se
trata de algo negativo... pues atenta contra la religién y la Ley Sagrada de los musul-
manes™ . Un dia después, con motivo de la oracién del viernes, el miximo respon-
sable de los tribunales religiosos sunnies, Mufid Shallaq, resumia desde el pulpito y en
presencia del mismo Qabbani, las razones del rechazo (religioso) sunni al matrimonio
civil: Estamos ante un proyecto peligroso y nocivo en tanto en cuanto permite el matri-
monio de una musulmana con un no musulmdn, algo probibido por la Ley Sagrada;
probibe la poligamia al tiempo que declara licito el matrimonio con aquellas mujeres
cuyo desposorio no estd permitido (las bermanas de leche, por ejemplo), admite la
adopcion y modifica el periodo de abstinencia impuesto a la divorciada (al-idda)...
Ademds, este proyecto no ayuda, digan lo que digan, a cobesionar la sociedad, ya que
su iinico objetivo es, en realidad, diluir las entidades confesionales libanesas, sus creen-
cias y sus preceplos religiosos, para dejar via libre a la secularizacion’ °. Asi , No tiene
nada de particular que Qabbani tachase de hereje a todo musulman dispuesto a casar-
se por lo civil®””.

La postura de la cipula chii: en esencia, las reacciones de los responsables chiies coin-
cidian con las de sus homélogos sunnies. No obstante, en ciertas declaraciones y comenta-
rios aparecian elementos que merecen ser tomados en cuenta. Muhammad Husayn Fadl
Allah, una de las eminencias chiies mds reputadas en Libano, resumia de este modo las taras
inherentes a este contrato matrimonial, que para €l no era mis que un “acto de adulterio”:
El matrimonio en el cristianismo es un sacramento, Y todo desposorio llevado a cabo fuera
de él es ilegal; en el islam, en cambio, todos los matrimonios son civiles, en tanto en cuanto
no exige que sean sancionados por una autoridad religiosa. El problema es que en Libano
no hay ninguna comunidad nueva que precise que el Estado emita una ley especifica para
ella sobre el matrimonio, sino musulmanes y cristianos que afirman practicar el islam y el
cristianismo, y quien se compromete a practicar el islam debe respetar a la fuerza sus precep-
tos">. Una postura oficial por parte de la direccién religiosa chif la aporta el Consejo Supre-
mo presidido por Shams ad-Din, para el que cualquiera que abogue por el proyecto del
estatuto personal opcional quedara al margen de la voluntad de los musulmanes y perderd

; o . ST o i
cualquiier atribucion de representatividad ?_ Esto era una llamada de atencién a los politi-

cos musulmanes: apoyar un paso de estas caracteristicas implica la salida de la comunidad
confesional y, por ende, la pérdida de toda legitimidad de accién en tanto en cuanto el gru-
po religioso conforma el soporte fundamental de ciudadania. Y en virtud del sistema liba-
nés, si un diputado deja de pertenecer a una comunidad no puede ocupar escano alguno
puesto que éste le ha sido conferido a titulo de representante de un grupo definido por cri-
terios relgiosos, al cual se le asigna a su vez una cuota determinada de diputados.

575. Al Hayat, 20-3-98.

576. Al Hayat, 21-3-98.5

77. Asharq Al-Ausat, 23-3-98. Sobre las posturas de otros lideres sunnies —Yusuf Sha'ban (Harakat at-
Tawbid) o Taha as-Sabunyi (mufti de la regién norte) por ejemplo— vid. Asharg Al-Ausat, 21-3-98.

578. Al Hayat, 23-3-98. O dicho de otro modo: si al matrimonio civil siempre y cuando no se permita a
un miembro de la comunidad musulmana acceder a él.

579. Al Hayat, 28-3-98.
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La postura de la cipula maroni: a pesar de que las autoridades religiosas maronitas res-

pondieron mis tarde que sus iguales musulmanas, la contundencia de las palabras del pa-
triarca Sfeyr no dejan lugar a dudas sobre su rechazo al proyecto. Si los lideres musulmanes
habfan aprovechado la oracién del viernes posterior a la puesta en conocimiento de la me-
dida para expresar su opinién consensuada, Sfeyr afirmé en el sermén del domingo que la
supresion del confesionalismo politico tal y como aparece en el Documento de Consenso Na-
cional no ha de hacerse sélo de los textos sino también de los corazones, y esto necesila tiem-
po, estudio y planificacion asi como de un ambiente de concordia que no se da boy en dia,
para concluir con una llamada a los cristianos para que cerrasen filas con los “hermanos
musulmanes” en este punto, todo ello con el colofén de una advertencia: EI matrimonio
civil opcional infringe los principios de la iglesia; por lo tanto, contraerlo implica el castigo
de excomunion’ . Mis adelante, cuando las invocaciones reciprocas entre los dirigentes re-
ligiosos para establecer un “frente de oposicién”, Sfeyr hablé de wuna voluntad oculta que
insiste en rasgar el tejido social de esta nacion, mientras miiltiples peligros la acechan y pue-

den acabar con ella en cuanto nos descmdemassm.

La postura de la ctipula drusa: debido quizis a su delicada situacién o a la preeminen-
cia de determinadas familias dentro de la comunidad (de conocida tendencia secularizado-
ra, dicho sea de paso), la clpula drusa mantvo una postura de moderado rechazo al
matrimonio civil que se basaba mis en consideraciones dirigidas a mantener la concordia
y estabilidad sociales que en una argumentacién doctrinal y canénica sobre la improceden-
cia per se del proyecto. El denominado “sustituto” del shayj al-‘aql, Bahyat Gayth, pidi6 ra-
cionalidad y clarividencia para superar todas las susceptibilidades y los problemas actuales;
también, alenté a demorar aquellos proyectos que provoquien polémica y division, como es el
caso del matrimonio civil, basta que estemos en disposicion de tratar el asunto de forma glo-
bal y responsable”sz. Pocos dias después, Gayth mostraba su malestar ante la insistencia por
parte de algunos circulos politicos por incidir en un asunto que no s6lo habia merecido
uninime rechazo entre los responsables religiosos sino que distaba mucho de constituir una
prioridad para los ciudadanos libaneses, mis preocupados por otras cuestiones de mucha
mayor importancia. Al mismo tiempo, se hacia la siguiente pregunta: ;Por qué no recabaron
la opinion (los representantes del poder civil) de las autoridades religiosas antes de sacar a
colacion propuiestas como ésta?™

La postura de la jerarquia catlica: el contenido de las declaraciones emitidas por los
lideres de la comunidad catélica no difirié en cuanto a las admoniciones dirigidas a sus fie-
les de las efectuadas por el resto de autoridades religiosas. Aqui también se COI‘ISIdel"I'D’I al
margen de la comunidad a todo aquel catélico que se prestase al matrimonio civil®®'. pero,
al contrario de lo que hemos senalado con anterioridad respecto a algunos responsables
islimicos, el asunto de la reforma o supresién del estatuto personal no constituye, en opi-

580. Asharq Al-Ausat, 23-3-98.

581. Asharg Al-Ausat, 30-3-98.

582. Al Hayat, 26-3-98.

583. Al Hayat, 29-3-98.

584. Vid. comunicado emitido por la Comisién de Asuntos Juridicos y Tribunales Religiosos del Consejo
atriarcas y Obispos Catélicos en Al Hayat, 4-4-98.



EL CONFESIONALISMO “SOCIAL” 233

nién de la jerarquia catélica, una dificultad insalvable si se considera que los beneficiarios
del matrimonio civil opcional pasen a formar parte de un nuevo grupo confesional. Este
podria englobar incluso a quienes cometieren apostasia de su credo original: Pero la Iglesia
considera obligacion del Estado establecer una ley especial sobre el estatuto personal para
aqueellos extranjeros y ciudadanos que no pertenezcan a religion alguna, y también para to-
dos los que renegaron de su fe para adoptar berejias quie contravienen su religion y para los
quie declaran abiertamente su falta de compromiso con una creencia asumida por ellos con
anterioridad ™.

2.3. La postura de la nomenclatura politica

Uno de los mis destacados partidarios de Harawi en las altas esferas politicas, Nabih
Berri, presidente del Parlamento, traté en diversas declaraciones y apariciones publicas de
justificar la medida presidencial, insistiendo en la necesidad de aplicar las exhortaciones
constitucionales referentes a la supresion del confesionalismo. De hecho, Berri despunté
como uno de los defensores mis activos del organismo para la supresion del confesiona-
lismo que establece el articulo 95 de la Carta Magna. Saliendo al paso de la polémica
sobre el estatuto personal, el presidente del Parlamento insisti6 en que el proyecto no
va dirigido contra la religion, puesto que la cuestion principal no radica en el matri-
monio civil opcional sino en el confesionalismo politico... En verdad, el conflicto se
plantea entre el pasado y el futuro de Libano, entre el antes y el después... Israel sélo
consignio entrar en Libano cuando logro irrumpir en nuestros corazones y en nuestro
sistema confesional; una vez consegitido esto, invadio la tierra™®. Por el contrario, en-
tre quienes mds se significaron en el dmbito gubernamental por su oposicion al pro-
yecto hay que contar a Hariri. Pero sus objeciones se centraban mis en aspectos
formales y circunstanciales que en la esencia misma de la propuesta. En efecto, para
Hariri, lo mismo que para otras personalidades destacadas como al-Hoss o Husayni
(ex presidente del Parlamento y uno de los artifices del Taif), no se trataba del momen-
to oportuno para plantear la cuestion. A su entender, las notorias discrepancias y ten-
siones planteadas en el seno de la sociedad libanesa ponian de manifiesto que la
sociedad no estaba preparada para afrontar una reforma tan profunda. En definitiva,
el primer ministro, cuya conciencia le impedia firmar el proyecto, veia en éste un nido
de avispas del que hemos de prescindir por sus repercusiones sociales... A decir verdad,
nos ballamos ante otra de las miiltiples polémicas que solo sirven para desviarnos de los

. 7
asuntos fundamentales como son el sur ocupado y los problemas J"eg:t;u"r.f,d'e?ss"‘1 ,

585. Al Hayat, 4-4-98. En resumen, que un catdlico que se case por lo civil deja de estar sujeto a las re-
glamentaciones de su comunidad y se incorpora a un grupo auténomo y diferenciado. Por lo tanto, y aqui
reside la principal diferencia con respecto a los musulmanes, para los que la apostasia constituye un gravisi-
mo delito, los lideres catélicos no se oponen de lleno a la férmula del matrimonio civil.

586. Asharg Al-Ausat, 30-3-98.

587. Asharq Al-Ausat, 27-3-99.
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En cuanto a los partidos politicos, la izquierda apoyé en masa el proyecto. Asi, el
Partido Progresista Socialista (PPS), por boca de uno de sus representantes, el ministro
de Medio Ambiente Akram Shuhayyib, criticé la actuacién de ciertos responsables re-
ligiosos y alegé que el matrimonio civil es obligatorio en alginos paises mustlmanes
como Turquia y Tiinez y sin embargo sus habitantes no son considerados apostalas...
;Por qué tenemos tanto miedo a un contrato civil que podria estar reglamentado en
nuestro pais por las leyes pertinentes y, por el contrario, no mostramos temor alguno si
la boda civil tiene lugar en Chipre o en cualquier otro lugar quie no sea Libano?™. Para
esta formacién, el matrimonio civil opcional representaba un paso primordial en aras
de suprimir el taifismo politico. Declaraciones similares partieron del Partido Comunis-
ta, el Ba‘th o el Partido Nacional Socialista Sirio, el cual habia presentado una serie de
propuestas y cuestiones en este sentido ante el Parlamento meses antes del proyecto
presidencial. En general, todas estas formaciones destacaron el hecho de que el matri-
monio civil opcional, al abrir las puertas al cruce legal entre miembros de comunida-
des diversas, favoreceria la cohesién nacional, sentindose asi las bases propicias para
superar la cerrazén confesional, ya en el ambito social ya en el familiar. Desde algunos
sectores se destacé el hecho de que las formaciones izquierdistas afines al proyecto
mantuviesen vinculos estrechos con Siria, lo que podria significar que ésta estaba de-
tras del mismo. Sin embargo, nada hacia suponer que Damasco deseaba mantener un
tira y afloja con las fuerzas religiosas, sobre todo con las islimicas, partidarias, por lo
general, de la presencia siria en Libano.

En este mismo punto, el 7Tashnaq armenio afirmé su compromiso con los postula-
dos constitucionales antitaifies, convencido de que la aplicacion de las medidas refle-
Jjadas en el Taif (en cuanto a la supresion del confesionalismo) ayudardan a la
estabilidad nacional... Y el matrimonio civil opcional puede ser uno de los pasos quie
nos permitan acabar con el confesionalismo politico™ . Otros grupos, de reconocida
raigambre laicista como las Falanges, manifestaron su apoyo al proyecto pero hicieron
notar algunas observaciones: Georges Saade, presidente del partido por aquella época,
se preguntaba si se trataba del momento adecuado para plantear la cuestion”’. No
obstante, representantes del cosmos politico maroni como las Fuerzas Libanesas (de-
claradas ilegales después de la guerra) se opusieron a la propuesta, mientras que otros,

588. Al Hayat, 28-3-98. El recurso al matrimonio civil en Chipre es también moneda corriente entre los
israelies, que estin sujetos a un sistema parecido en este punto. Al no estar reconocido por la ley, muchos
ciudadanos de religion judia se casan en Chipre y a la vuelta se inscriben como matrimonio en el Ministerio
del Interior. Vid. “Las elecciones israelies ponen en evidencia que no existe eso llamado estado judio y de-
mocritico”, Yediot Abronot, 5-2-2003.

589. Shahi Bursumian, ministro de Petréleo, Al Hayat, 31-3-98. Bursumian aborda un aspecto crucial del
tema al relacionar el matrimonio civil y por lo tanto el estatuto personal con el confesionalismo politico, ya
que para las autoridades religiosas una cosa era la libertad y los derechos individuales refrendados por la ley
del estatuto personal y otra muy distitnta la distribucién por cuotas imperante en el ambito estatal.

590. Al Hayat, 24-3-98.
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como los Nacionalistas Libres de los Chamoun, acabaron apoyindola pero no sin an-
tes resaltar que, al contrario de lo que pensaba el Tashnag, el matrimonio civil opcio-
nal no tendria por qué facilitar la supresion del confesionalismo pOlI'liCOS(N. También
maronitas, los aounistas (partidarios del coronel Michel Aoun, exiliado en Francia) se
alinearon con el proyecto siempre y cuando se respetase su opcionalidad. De este
modo, vemos cémo las posturas frente al item del estatuto personal reflejaban una dis-
paridad de opiniones en el seno de una misma comunidad, puesto que situaciones si-
milares a la ambivalencia aounistas/Fuerzas Libanesas, se darian entre los chiies (Amal
de Berri/Hizbold) o, en los circulos sunnies, entre algunos dirigentes politicos inde-
pendientes y los adalides religiosos.

2.4. Implicaciones de la polémica

La comunidad politica y religiosa se dividio en diversas facciones sobre el particu-
lar que nos ocupa. Asimismo, entre los mismos sectores sociales asistimos a una mar-
cacla polarizacién entre partidarios y detractores. Aqui, destaca el hecho de que sean
las generaciones jovenes y preferentemente cristianas las que sustentan con mayor en-
tusiasmo el proyecto por considerarlo un paso adelante en la eliminacién del confe-
sionalismo social y politico. En los ochenta, el grado de apoyo a las propuestas
secularizadoras variaban segun las vicisitudes de la guerra: en los periodos mas tor-
mentosos, como en 1986, el porcentaje de quienes propugnaban un estado completa-
mente secularizado apenas sobrepasaba el 52%; dos anos antes, la proporcién era
mayor (75%). En cuanto a la distribucion por comunidades, las encuestas referidas a
los ochenta reflejaban un apoyo notable por parte de los drusos, los maronitas, los ar-
menios y los greco-ortodoxos mientras que los sunnies y por Gltimo los chiies apenas
superaban el cincuenta por ciento” . Hoy por hoy, da la impresién de que esta distri-
bucién se ha mantenido en lineas generales, con los izquierdistas, los sectores cristia-
nos moderados y la juventud in abstracto como principales valedores. También es
cierto, por otra parte, que para no pocos ciudadanos la discusion apenas representa
una cuestion secundaria ante la inestabilidad politica, la situacion de tension crénica
con Israel y, en especial, los problemas econémicos acuciantes. El hecho es que la
controversia, encendida durante unos cuantas semanas, pasé a un segundo plano al
cabo de un tiempo para acabar por fin arrumbada junto a otros grandes problemas atn
sin resolver. Asi, vemos que, una vez mds y como ocurriera en pasadas ocasiones antes
y durante el 75, la supresién del confesionalismo sufre una nueva postergacion des-
pués, eso si, de haber dado pie a un intenso debate. Estas fluctuaciones sufridas por

591. Ib. Los Nacionalistas Libres, junto con las Falanges y varias formaciones izquierdistas, anunciarian
en abril su intencién de formar comisiones para “coordinar sus contactos y actividades™ con el fin de defen-
der el proyecto. Vid. Al Hayat, 4-4-98.

592. T. Hanf, Coexistence in War Time..., op. cit., pag. 513.
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el expediente confesional, que tan pronto pasa a ser la cuestion “por excelencia” como
permanece anclada en su condicién de “oculto atributo inherente” a la realidad liba-
nesa, reflejan la pervivencia de abundantes puntos de vista sobre qué es vy qué repre-
senta hoy por hoy el confesionalismo.

Un politico libanés, investido durante un tiempo de funciones ministeriales, refle-
xionaba sobre la cuestién cuando evaluaba las posturas de las formaciones politicas
sobre el proyecto laicizador puesto a debate en los setenta. Si por un lado hacia alu-
sién a los condicionantes religiosos e ideolégicos que impulsaban a determinados sec-
tores musulmanes a oponerse al proyecto laicista, por otro reconocia que los mismos
promotores de éste, a la sazén algunos representates del maronismo politico, parecian
mids interesados en hacer del laicismo una baza de presién para contrarrestar las estra-
tegias politicas rivales que en convertirlo en una medida efectiva para impulsar el cam-
bio deseado en la sociedad™. En realidad, la marejada promovida por el estatuto
personal y la necesidad o no de reformarlo ha venido a demostrar con meridiana cla-
ridad que la sociedad libanesa, a pesar de los esfuerzos que tratan de evitarlo, se ve
sumida cada vez mis en la espiral del conflicto taifi, sin que haya motivos para pro-
nosticar una solucién satisfactoria al problema orginico libanés. Otro tanto podria de-
cirse de la situacién siria, donde el recurso al discurso confesionalizador, cimentado o
no en apoyos sélidos y reales, gana terreno.

2.5. La viabilidad de las propuestas secularizadoras

En Libano, destacadas personalidades politicas expresaron sus dudas sobre la ver-
dadera naturaleza de la polémica. El diputado Nayah Wakim, uno de los mis destaca-
dos miembros de la oposicién independiente, incidia en este aspecto al hacer su
valoracién particular sobre la postura presidencial y la de los detractores del proyecto:
para €l, unos y otros se hallaban inmersos en unos simples fuegos de artificio cuya tni-
ca finalidad era desviar la atencién del ciudadano y mantenerle alejado de los asuntos
verdaderamente importantes: la crisis econémica y el marasmo politicosm. Seguin su
valoracién, la mejor prueba de que el asunto nunca ha sido tratado con la seriedad
debida viene dada por el mismo hecho de que el proyecto del matrimonio civil opcio-
nal no aparecia inmerso en un programa de accién que redundase, al mismo tiempo,
en una transformacién en otras esferas igualmente transcendentes, como la politica

593. Vid. Albir Mansur, op. cit., pag. 52: La secularizacion solicitada por algunos implica la separacion
de los asuntos de estado y los religiosos asi como la unificacion de todas las leyes y reglamentaciones... A esto
se niegan los musulmanes diciendo que no se les puede pedir que renuncien a su religion ni tampoco que la
cambien... Los extremistas de la comunidad cristiana... se cuentan entre los mds ardientes defensores del lai-
cismo, pues saben que los musulmanes no babran de aplicarlo tal y como ellos proponen. Asi, logran aparecer
ante todos como patriolas con su defensa del laicismo mientras que los musulmanes, por rechazar ese laicis-
mo, acaban siendo motejados de confesionalistas.

594. Al Hayat, 30-3-98.
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educativa o la organizaciéon administrativa. Critica similar fue moneda corriente entre
los principales opositores al proyecto, para quienes el gobierno y los circulos oficiales
se escudaban en estas “polémicas” periodicas para provocar la confusion popular y
ocultar las escaramuzas politicas libradas en el poder. Desde otros ambitos, el quid no
residia en la existencia o no de una verdadera voluntad de reforma sino en en el hecho
de que las fuerzas que podrian llevar a cabo de modo efectivo tal propésito no existen;
o si existen, carecen de la influencia y el vigor necesarios para llevar a cabo los cam-
bios necesarios.

El abismo que separa las ardientes declaraciones de principios efectuadas desde
diversos medios politicos y sociales y las acciones efectivas adoptadas por los mismos
llama la atencién. La unanimidad sobre los vicios del confesionalismo y su influencia
nefasta en la construcciéon nacional contrasta con el enraizamiento de la mentalidad
confesionalizadora en amplias esferas sociales, incluso en aquellas que habian servido
de soporte, sustento o trampolin a esos mismos sectores que se decian anticonfesio-
nales. Por ello, resulta desalentador comprobar céomo muchos de los que solicitan la
supresion del confesionalismo politico y social en Libano hacen en realidad peticiones
confesionalizadas desde posturas taifies y con objetivos taifies. Por ende, las invoca-
ciones al laicismo pleno, la supresion del sistema de cuotas y la unificacion de las re-
gulaciones y disposiciones juridicas y legales en todos los dmbitos de la vida diaria,
todas esas invocaciones terminan redundando en la vigorizacion del mal que supues-
tamente se pretende erradicar: unas veces, porque los solicitantes de tales medidas as-
piran en primer y Gltimo término a substituir la supuesta primacia de un grupo por el
suyo propio; otras, porque —paradéjicamente— los partidos que con mayor intensidad
alzan su voz contra el sistema de cuotas han sido incapaces de conformar una militan-
cia plural y multiconfesional.

El proyecto de una sociedad civil imbricada ha salido malparado de la polémica.
Esta impresion sale reforzada si tomamos en consideracion que las autoridades religio-
sas, en especial las islimicas, han sido las grandes triunfadoras de este capitulo, no
s6lo por su capacidad para convocar a su alrededor a un nimero apreciable de ciuda-
danos sino por haber avanzado un paso mis en su competicion particular con la es-
tructura politica del Estado. Como ya hemos indicado, la ascensiéon del estamento
religioso en Libano, y también —aunque en menor medida— en Siria, constituye un fe-
némeno tangible desde hace décadas, sobre todo a raiz de la guerra civil en aquél y
la revuelta islamista en ésta. El progreso de la tendencia sacralizadora ha venido pareja
con un manifiesto retroceso de la tendencia laicizadora: es decir, en los prolegémenos
de la contienda civil las posibilidades de poner coto a la l6gica taifi eran mas numero-
sas de lo que llegaron a ser después. A lo largo de marzo del 98 y los meses posterio-
res, el debate estuvo marcado, por lo que refiere al bando religioso, por una
efervescencia un tanto beligerante. No faltaron las alusiones a la posibilidad de “lanzar
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a la gente a la calle” para obligar al gobierno a desestimar el proyecto. Y durante las
marchas que se sucedieron en diferentes ciudades, uno de los razonamientos mis ex-
tendidos entre los lideres espirituales giraba en torno a la siguiente distincion: oponer-
se al matrimonio civil no tiene nada que ver con el taifismo sino con la misma libertad
e integridad moral del ciudadano; el verdadero confesionalismo, si existe, es un con-
fesionalismo politico™”.

Durante la polémica, numerosos estamentos religiosos apelaron a su poder de
convocatoria, y debe reconocerse que en algunos casos demostraron una gran capa-
cidad de movilizacién. Mahdi Shams ad-Din expresé esta realidad con toda claridad
durante un congreso, que llevaba el significativo titulo de “El desafio del laicismo”,
cuando afirmé: Si futese necesario, podriamos sacar a cientos de miles de personas a la
calle™. Las manifestaciones y mitines publicos realizados o promovidos por las auto-
ridades religiosas fomentaron en algunos circulos politicos la sensacién de que aqué-
llas estaban dispuestas a utilizar todos los medios de presién para conseguir su
objetivo. O asi parecia reflejarlo al menos el ministro de Interior, Michel al-Murr, cuan-
do se lamentaba de la “hostilidad” atribuible a ciertos lideres religiosos durante las mo-
vilizaciones’. Pero los responsables religiosos mostraron una gran robustez para
contrarrestar las acometidas oficiales. Por ejemplo, cuando Harawi declaré que se es-
taba en vias de “demoler el confesionalismo en los corazones y los textos””® , Qabbani
se apresuro a responder lo siguiente: La oposicion al matrimonio civil es una postura
religiosa y nadie podra derruir el significado de la religion. Mas ain, el lider sunni dej6
a las claras cudl era la 6ptica desde la que él y sus pares enfocaban el contenido prin-
cipal de la materia y sus relaciones con los responsables politicos: como quiera que el
millet basi o cabeza de comunidad es por definicion el lider religioso, los responsables
politicos deben prestar a la fuerza atencién a sus superiores” .

2.6. La verdadera impronta del Estado libanés

El conflicto que subyace tras toda esta discusién tiene mucho que ver con la natu-
raleza del problema libanés. Si durante décadas parecia, en determinados circulos po-
liticos y sociales, que la tara principal del sistema libanés residia en la pervivencia del
sistema confesional de cuotas, ahora algunos de esos mismos circulos tienden a apos-
tar por un modelo basado en la organizacién social a través del equilibrio interconfe-
sional. Esto quiere decir que el problema no debe plantearse en los términos de

595. Vid. declaraciones del mufti Qabbani durante una concentracién de protesta celebrada en Beirut,
Al Hayat, 30-3-98. Para Sfeyr, por su parte, la algarabia suscitada por el matrimonio civil formaba parte de
una estrategia destinada a “rasgar el tejido social de esta nacién”. Vid. Al Hayat, 30-3-98.

596. Asharg Al-Ausat, 30-3-98.

597. Al Hayat, 31-3-98.

598. Al Hayat, 29-3-98.

599. Al Hayat, 29-3-98.
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antano sino desde una nueva perspectiva, ya que los parimetros y coordenadas ante-
riores han dejado de estar vigentes. Para los sectores religiosos, en concreto, la alter-
nativa propuesta para redimir al pais del confesionalismo resulta mis nociva ain que
el mal a extirpar. De hecho, si la demolicién del sistema ha de venir pareja a la deli-
mitacion o marginacion de la “indeleble” impronta religiosa que caracteriza a la so-
ciedad libanesa, la respuesta no se hace esperar, cae por su propio peso(’”". Pero hay
otro elemento: ;constituye la aplicacion de medidas como el matrimonio civil un paso
efectivo hacia una sociedad cohesionada en la que el ciudadano se sienta ligado a un
proyecto nacional, no a un grupo o un clan? Para los defensores del proyecto la res-
puesta engloba un si: la eliminacién de las barreras confesionales en los estamentos
fundacionales del Estado empieza por una relacion abierta y sin constricciones entre
los ciudadanos, desde el hogar a la calle. Sin embargo, la conclusién de los detracto-
res difiere por completo: la permanencia de ciertos ingredientes como el estatuto per-
sonal no constituye un ejemplo de fragmentacién sino de integridad, integracién y
respeto a las libertades individuales.

2.7. Estatuo personal y confesionalismo social en Siria

Apenas hemos hecho referencia al estado de la cuestién en Siria. Las coordenadas po-
liticas internas sirias asi como las caracteristicas de la sociedad no han dado lugar a un de-
bate similar. También hay que tener en cuenta que en Siria no estamos ante una
estructuracion confesional (politica) sancionada por la misma naturaleza del Estado, por
lo que el estatuto personal no constituye un casis belli social de tanta importancia. Sin em-
bargo, la vigencia del sistema del estatuto personal y por lo tanto del matrimonio dentro
de cada comunidad si constituye un motivo de critica y discusién para quienes defienden
un modelo de sociedad segin criterios laicos y arreligiosos; sin embargo, como ya hemos
senalado con anterioridad, las caracterisiticas del poder en Siria, para el que cualquier de-
bate que tenga minimamente que ver con la cuestion “tabi” del confesionalismo —lo mis-
mo que con otras cuestiones tabtes como la libertad o los derechos humanos— poco
recomendable, han impedido un debate abierto.

En su conocido estudio sobre la religion, el sexo y la lucha de clases en el Mundo
Arabe en general y en concreto en Siria, Bu ‘Ali Yasin hace una valoracién del asunto
desde un prisma izquierdista: ;representa el estatuto personal un garante para la inte-
gracion social de los habitantes de un pais? La respuesta: el mantenimiento de esta
prictica constituye un elemento mas de esquizofrenia y escision que convierten en ta-
rea ardua cuando no imposible la consecucion de una nacién unida: Ademdis de las
consecuiencias nefastas que predan sobrevenir a la sociedad siria a consecuencia del

600. Vid., por ejemplo, la reflexién de Shams ad-Din: Si la supresion del confesionalismo politico pasa
por constrenir la aplicacion de la Ley de Dios, entonces nosotros estamos en contra de que se suprima el con-
Sfesionalismo politico. Asharq Al-Awsat, 30-3-98.
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articulo 48 de la ley del estatito personal (que probibe el matrimonio entre una mu-
sulmana y un no musulmdn), como la incitacion no deliberada al mantenimienio de
relaciones carnales secretas quie no han de ser del agrado ni de la religion ni de la
sociedad, tenemos que el camino hacia la consecucion de un pueblo sirio wnido puede
verse obstruido. La cobesion del pueblo sirio necesita la interrelacion matrimonial en-
tre sus siibditos; y toda vez quie permanezca esta segregacion, representada en el hecho
de que la musulmana solo ha de casarse con el musulman y la cristiana con el cris-
tiano, tendremos dos pueblos, no uno. Nada bay como la interrelacion matrimonial
entre las diversas comunidades para incorporar a la gente a una comunidad iinica y
evitar la aparicion de grupos herméticos..*"

Las referencias del intelectual sirio sobre las relaciones matrimoniales pue-
den extenderse a otras materias igualmente delicadas como el divorcio, la he-
rencia o la adopci()n(’“z. Pero segin Yasin, la esquizofrenia no acaba ahi, en el
ambito interconfesional, sino que aparece en el seno mismo de cada comuni-
dad, en concreto, en las relaciones hombre-mujer. Tomando como objeto de
andlisis las disposiciones islamicas sobre el divorcio, la herencia y el matrimo-
nio llega a la conclusién de que la mujer es considerada por norma como algo
inferior al hombre y sujeto a él: asi lo demuestra el hecho, por ejemplo, de que
el contrato matrimonial pueda ser vilido con la comparecencia de un hombre o
dos mujeres, nunca de un conjunto uninime de mujeres sin presencia de hom-
bre alguno(’"". O que a la hora de romper el vinculo matrimonial, el hombre dis-
ponga de mayores facilidades para conseguir el divorcio, mientras que la mujer
s6lo pueda requerir la separacién bajo conceptos muy concretos™”. En ninguna
circunstancia puede considerarse que sea ella la que se divorcia de su marido,
sino que la decisién debe proceder de un juez. Por lo tanto, tenemos que la ac-
cion fragmentadora que para Yasin desempena el estatuto personal es maltiple,
en tanto en cuanto afecta a todos los segmentos de la sociedad. Mayor razén,
seguin Yasin, para prescindir de él en aras de un estado laico en el que los cri-
terios igualitarios entre los ciudadanos sean absolutos y generales. La dificultad
estriba en que para otros segmentos de la sociedad, el estatuto personal no

601. Bu ‘Ali Yasin, at-Thaluth al-mubarram, Beirut: Dar al-Kunuz al-Adabiyya, 1996, pig. 226.

602. Recuérdese la disparidad de regulaciones sobre el divorcio entre cristianos y musulmanes; la
prohibicion de la poligamia entre los drusos y su aceptacién por el resto de musulmanes; la adopcion,
prohibida por los musulmanes y aceptada por los cristianos, la posibilidad de que el testador decida el
reparto de su herencia, admitida por drusos y cristianos y restringida por los musulmanes, etc.

603. Vid. el articulo n® 12 del apartado sobre las condiciones matrimoniales de 1953 (enmendado en
1975): Es necesaria para la validez del contrato matrimonial la presencia de dos testigos varones o de un bom-
bre y dos mujeres, musulmanes y en plenas facultades mentales... Vid. ‘Itri, op. cit., pig. 22.

604. En el apanado dedicado al “repudio” (talag, término reservado en exclusiva a la decisién que pue-
da tomar el hombre) no se explicitan las condiciones que pudieran justificar la peticién; al contrario, la mujer
debe justificar detalladamente la solicitud de “separacién” (tafrig). Vid. articulos del 85 al 94 para el talagy
del 105 al 111 para el tafrig, ‘Itri, op. cit., pp. 38-44.
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605 . . P A "
. Y divergencia similar puede apreciarse en lineas

generales en el sistema de ensenanza.

constituye motivo de friccion

3. El sistema de ensenanza

Junto con el estatuto personal, la pluralidad de modelos y centros de ensenanza,
muchas veces supervisados por insitituciones religiosas o dependientes de organismos
adscritos a éstas, constituye otro de los caballos de batalla esgrimidos por los partida-
rios de la secularizacion global. Para éstos, el laicismo “total” es la solucién mas efec-
tiva para el fenomeno de la fragmentacién social. Para la otra parte, las escuelas
confesionales representan, otra vez, el mejor garante de la libertad individual y el mar-
gen de maniobra propio de la comunidad en cuestion. La importancia de estos centros
queda resaltada por el hecho de que, con cierta frecuencia, exceden la simple funcién
de escuela para convertirse en una especie de clubes sociales donde se realizan nu-
merosas empresas con la participaciéon, muchas veces exclusiva, de los integrantes de
una tnica comunidad. De ahi que podamos afirmar quelas escuelas y centros sociales
dependientes de las comunidades religiosas constituyen uno de los ejes neurilgicos de
la calle, el barrio o la ciudad y, por ende, de la sociedad en su conjunto. En capitulos
anteriores nos hemos referido a la funcion determinante de los centros de ensenanza
creados por los misioneros europeos en Siria y Libano, que con sus disenos curricula-
res y su proclividad hacia unos sectores definidos contribuyeron a la creacién de una
nueva elite cultural predominantemente cristiana. Hemos visto también que, posterior-
mente, la accion de la Alliance Universelle creé una situacion similar dentro de la co-
munidad judia

3.1. La polifonia de centros de ensenanza

Hoy en dia, Siria y Libano siguen contando con centros de ensenanza regidos por
las autoridades religiosas de las diferentes comunidades. Dos de las grandes universi-
dades libanesas, la de San José y la Universidad Americana, proceden de sendas es-
cuelas instauradas por misioneros jesuitas y protestantes respectivamente, y durante
mucho tiempo formaron a miembros pertenecientes en su mayoria a dos o tres comu-
nidades en exclusiva®; y lo mismo puede decirse de la Universidad Arabe de Beirut.
Por lo tanto, las escuelas privadas encargadas de la ensenanza en primaria, secundaria
e incluso universitaria se han convertido en centros adscritos a grupos sociales defini-

605. A principios de 2000, con motivo de la polémica suscitada en Egipto sobre un proyecto de ley sobre
el estatuto personal, el shayjde al-Azhar, M. Sayyid Tantawi, afirmaba: La Charia establece la plena igualdad
entre el bombre y la mujer en determinados puntos. .. pero también reconoce una serie de privilegios al hombre
yotros a la mujer. En verdad, las nuevas leyes (sobre el estatuto personal)... sélo quieren consagrar la justicia
Vla igualdad (vid. Asharg Al-Awsat, 17-1-2000).

606. H. Ghanem, Une solution pour le Liban, Québec: Editions Naaman, 1980, pig. 12, y Wehbé/Amine,
Systéme denseignement et division sociale au Liban, Paris: CNRS, 1980, pp. 15-17.
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dos que disponen de gran libertad a la hora de configurar sus programas pedagégicos
en una serie de materias. Algo que viene a confirmar el poso de la estructuracién de
los millets y la especificidad religiosa es que el Estado sirio, por ejemplo, permite la
proliferacién de escuelas armenias, en las que el idioma base es el armenio, al tiempo
que prohibe la apertura de centros kurdos en los que los alumnos puedan aprender
su lengua materna; y eso a pesar de que la presencia kurda en Siria se remonta a cien-
tos de afnos, que su participacion en la historia siria ha sido notoria y que su nimero
supera en la actualidad el milloén. Pero lo que prima son los criterios confesionales a
la hora de distribuir la organizacién pedagégica, tal y como lo demuestra la polifonia
libanesa, con sus escuelas cristianas, los magasid sunnies, los ‘amiliyya chiies o los da-
wudiyya e ‘irfan drusos. Los substratos legislativos confesionales son tan determinan-
tes que grupos como los yazidies (kurdos) no gozan de un reconocimiento especifico,
al contrario que los armenios™”.

Otro detalle apreciable en nuestros dos paises y, por lo general, en el ambito ara-
boislimico, queda plasmado en la combinacién de métodos y cédigos de ensenanza
diversos. Tomemos el caso de las universidades que siguen criterios islimicos clasi-
cos (como az-Zaytuna en Tunez, al-Azhar en Egipto o al-Qarawiyyin en Marruecos)
y aquellas que se sustentan en metodologias occidentales, lo que produce “dos clases
de intelectuales” diferentes entre si cuando no nnmgénicos(m. Esta circunstancia se
ve reforzada en Siria y Libano por el hecho de que no pocas veces los profesores y
personal docente han recibido su instruccién en el extranjero o segin métodos pe-
dagégicos elaborados en otros contextos. Asi, no serd extrano topar con profesores
de escuelas catélicas y maronitas que encaran el fenémeno pedagégico desde un
punto de vista digamos influido por lo francés, junto a maestros de escuelas chiies
formados en los centros religiosos de Irin o profesores sunnies salidos de las univer-
sidades islimicas cldsicas o maestros protestantes formados en Gran Bretana o Esta-
dos Unidos. Todos estos aspectos, de cualquier modo, no deberian hacer pensar a la
fuerza que tal pluralidad constituye en si un fenémeno desintegrador. Como dicen
sus defensores, la pervivencia de tales centros deberia suponer una muestra de to-
lerancia y respeto interconfesional. Esto es algo de lo que dificilemente puede du-
darse. El conflicto se plantea cuando analizamos los diversos planes de estudio
sobre asuntos tan bisicos para la formacién de un nifno como la percepcién de lo
que es la historia de su propio pais, un pais que, se supone, ha de compartir con
los miembros de otras comunidades.

607. Ni los otomanos ni los franceses reconocieron la existencia de los yazidies como comunidad reli-
giosa o histérica. Durante siglos, se ha tenido a los yazidies bien por musulmanes “desviados” bien por sin-
cretistas que se habian confeccionado un mixtifori doctrinal con retales de credos tan diversos como el islam,
el cristianismo, el judaismo y determinadas religiones orientales.

608. Munir Shafig, “Muytama‘an tahta saqf wahid "(Dos sociedades bajo un mismo techo) en la revista
al-Mustagbal al-‘arabi, n® 21, nov. 1980, pp. 101-102..
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3.2. Desarrollo del sistema de ensenianza en Libano y Siria

Practicamente hasta la independencia, los dos Estados tenian reglamentaciones si-
milares en lo concerniente a la configuracién pedagégica. Esta estructuraciéon pervive
en sus facetas principales, esto es, en la convivencia de colegios religiosos especificos
con escuelas estatales, con la salvedad de que los centros regidos por misiones euro-
peas y norteamericanas, asi como aquellas administradas o asistidas por otros organis-
mos no nacionales, han adquirido con el paso del tiempo una impronta
eminentemente local. Sin embargo, el control ejercido por el Estado sirio en el fené-
meno pedagdgico, sobre todo en las materias mis “sensibles” como la historia, ha sido
superior. Ya en los setenta, un investigador espanol destacaba la unificacién de los li-
bros de texto sobre historia, tendencia que se mantiene hoym) . De ahi que su reflejo
en Libano permita observar con mis facilidad el desarrollo de este punto y sus conse-
cuencias negativas.

El principal antecedente de la experiencia educativa en Siria y Libano, el sistema
tradicional de ensefanza otomano, se sustentaba en dos pilares: la escuela estatal y la
perteneciente a los millets”"”. El segundo pilar era mucho mis robusto que el primero,
porque en €l recaia en exclusiva la responsabilidad de impartir la ensefanza primaria,
sin interferencia alguna por parte del Estado. Empero, la situacién habria de experi-
mentar un cambio significativo gracias a las reformas implementadas durante la segun-
da mitad del siglo pasado, sobre todo por Abdiilaziz en 1869, y la progresiva
implantacién de las escuelas regidas por las misiones. En cuanto a las reformas, se es-
tablece una vasta red de centros de formacién para primaria, secundaria y estudios su-
periores en las principales ciudades y villas, bajo supervision directa del Estado; sin
embargo, la ley establecia que en aquellos niicleos con poblacién mixta los miembros
de cada confesién debian recibir clases de religién especificas impartidas por sus res-
ponsables espirituales y en su propia lengua, mientras que en el resto de asignaturas
todos los alumnos permanecerian en la misma estancia. De todas formas, este ambi-
cioso plan no tuvo demasiado éxito, ya que casi todos los territorios otomanos, si ex-
ceptuamos Estambul y otras urbes principales, siguieron sujetos al sistema tradicional
de ensenanza. Y en éste destacaban —junto a los centros dependientes de las mezqui-
tas— las escuelas erigidas por la comunidad griega, tenidas por unas de las mais eficien-
tes y cualificadas.

Por otro lado, la actividad de las escuelas misioneras experimenté un auge desta-
cable en la segunda mitad de siglo, favorecidas por la creciente implicacion de las po-

609. Vid. Mikel de Epalza, “Espana y su historia vista por los drabes actuales”, Almenara, vol. 2, 1972,
pag. 56: En Siria... los libros de texto estdn unificados para todo el pais. No bay la variedad que trae, por ejem-
plo, la ensenanza privada en otros paises.

610. W. S. Monroe, Turkey and the Turks: the Lands, the Peoples, and the Institutions of the Ottoman Em-
pire, Londres: Darf Publishers Limited, 1985 (12 edicién de 1908), pag. 162.
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tencias europeas en los asuntos internos otomanos y la rivalidad entre activistas cato-
licos y protestantes. Estos Gltimos consiguieron avances apreciables en este terreno: un
viajero anglosajén contaba, a principios del siglo XX, mas de 570 centros de ensenanza
protestantes con cerca de 24 mil alumnos®"’

dados por los misioneros de una confesién y otra pretendian dar una ensenanza ge-

. Aun cuando las escuelas e institutos fun-

neral a todos los stbditos otomanos, lo cierto es que la mayor parte de los alumnos
procedian de las comunidades cristianas, principalmente drabes, griegas y armenias;
del mismo modo, y a pesar de que algunos observadores elogiaron el dnimo “antise-
gregador” y universalista de estos centros’ ', la labor de las escuelas misioneras no re-
dundé en lineas generales —lo mismo que las escuelas sujetas a los millets e incluso
los centros estatales nacidos bajo el palio reformista— en la forja de una nueva concep-
cién de comunidad mads alld de las categorias confesionales. En cualquier caso, estas
escuelas daban la prioridad a la evangelizacién, no a un concepto de ciudadania se-
mejante al que ya habia tomado cierta consistencia en Europa.

Al igual que en el resto de territorios sujetos a la Gran Puerta, las Tanzimat pro-
vocaron la aparicién de nuevas coordenadas respecto a la ensenanza. No obstante, es-
tas nuevas tendencias quedarian truncadas o al menos trastocadas gracias al proceso
irreversible de transformacién politica y social en que se ve sumida la regién desde la
segunda mitad de siglo. En lineas generales, la ensenanza en Siria y Libano durante
el periodo otomano seguia las pautas reflejadas en el parrafo anterior, si bien cabe
senalar una serie de singularidades. Por ejemplo, los instructores de los grandes te-
rratenientes, que acudian a los domicilios particulares de éstos”'” o, en épocas poste-
riores, las escuelas instauradas por los egipcios en el transcurso de la campana de
Ibrahim Pachd. Pero, dejando todo eso a un lado, los dos paises fueron absorbidos
por la dinimica comun a los territorios otomanos, con mis motivo si cabe durante las
Tanzimat. Asi, las primeras escuelas estatales modernas —las riishdiye o de secunda-
ria— fueron implantadas en Siria a finales de los cincuenta y principios de los sesenta
(Alepo y Damasco) del S. XIX.

3.3. La ambivalencia del recuento historico en los manuales escolares

El aspecto al que acabamos de hacer mencién, por supuesto, no es exclusivo de
Libano o Siria. En otros paises y sociedades apreciamos un estado de debate y tension
similares sobre cuestiones relacionadas con la ensenanza nacional, maxime cuando sa-
len a colacién componentes tan sensibles como la religién o las nacionalidades. Esta

611. 1b., pag. 173.

612. Vid. Monroe, op. cit., pp. 173-177 respecto a los colegios protestantes, abiertos “a blancos, negros
o amarillos, cristianos, musulmanes o ateos”. En cualquier caso, los avances de estas escuelas se dejaron no-
tar mds en el nimero de conversiones que en la superacién de las barreras confesionales. De hecho, se ha
aducido que ayudaron a agrandar estas barreras (vid. Wehbé/Naklé, pp. 16-17).

613. Selim Abou, Le bilinguisme arabe-frangais au Liban, Paris: U.P.F, 1962, pag. 182.
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situacion se da principalmente alla donde la organizacion del sistema de ensenanza
ha sido objeto de discusion desde la fundacién o, en algunos casos, refundicién de
la estructura nacional. El propésito, por ejemplo, de reflejar la historia “objetiva” de
una sociedad o de un conjunto de unidades regionales o nacionales que conforman
una gran sociedad se complica cuando se trata de poner en concordancia puntos de
vista contrapuestos sobre los mismos hechos histéricos “pertinentes”. Asi, los resul-
tados pueden llegar a ser tan multiples como los actores encargados de acometer
la interpretacién y valoracion de los datos a evaluar. Incluso, las dificultades sur-
gen ya en un estadio anterior, a la hora de fijar qué criterios deberian fijarse para
resaltar unos datos sobre otros. Un ejemplo de esto que decimos lo tenemos en
los intentos que se vienen realizando desde hace anos por confeccionar una vi-
sion “globalmente admisible” de la historia europea, decidida a alcanzar un gra-
do de unidad en dmbitos diversos como el econémico, el politico y el social. De
ahi la tendencia a establecer criterios consensuados que permitan la aceptacion de
un acervo comiin. No obstante, estas tentativas encuentran en numMerosas ocasiones
la oposicion manifiesta de algunas o todas las partes implicadas en tamana “homo-
geneizacion” histérica®'?,

En nuestro pais, sin ir mis lejos, tenemos también ejemplos sobre las dificultades in-
herentes al proyecto tendente a cristalizar una conciencia nacional consensuada. Tras la
aparicion del sistema autonémico y la concesion de amplias atribuciones en materia do-
cente a determinadas comunidades, hemos asistido a la proliferacion de una panoplia de
representaciones sobre lo que es la entidad nacional. Estas categorias suelen entrar en co-
lision unas con otras o, simplemente, caen en incompatibilidades flagrantes. Todo ello en-
torpece la modelacion de una conciencia compacta de pertenencia a un mismo proyecto.
Asi, los alumnos de los cursos inferiores en aquellas comunidades con competencias pro-
pias en materia educativa disponen de textos propios, mientras que el resto cuenta con
materiales unificados; y en unos y otros se plantea la historia desde 6pticas diversas. Por
lo tanto, no es extrano encontarse con que un mismo acontecimiento histérico, verbigracia
el descubrimiento de América, presenta diversas variantes que resaltan en exclusiva la par-
ticipacion de unos protagonistas (generalmente, los que representan a la comunidad en
cuestion) a costa de silenciar la de otros; o que deriva en la exaltacion de elementos se-
cundarios sélo por el hecho de que reflejan la aportacion particular de la comunidad a la
gesla abordada®". Esta actitud, impensable en otros paises europeos, en los que se

614. La Comunidad Europea, cuando contaba con doce miembros, abordé un esfuerzo colectivo con el
concurso de un historiador por cada estado. A veces, la propuesta de un historiador se sometia a matizacio-
nes (la referencia francesa a las “invasiones barbaras” top6 con la propuesta alemana de “invasiones germa-
nicas”) o era rechazada (el historiador inglés se negé a llamar “pirata” a Francis Drake). Con todo, el Libro
de la Historia Europea) salié en 1992. Vid. A. Orntega, £l Pais, 10-11-97.

615. Asi, los manuales catalanes ponen especial énfasis en rebatir la “exclusividad” castellana del descu-
brimiento, resaltando la figura de Ferran y obviando la de Isabel; los castellanos, por su parte, hacen todo lo



246 ESTADO Y CONFESION EN ORIENTE MEDIO

pone especial énfasis en preservar una historia comtin al margen de intoxicaciones lo-
cales, refleja algo mds que una disparidad de criterios. En verdad, con estas interpre-
taciones particularistas sélo se resalta lo que nos separa, todo aqiiello que en el pasado
nos ha enfrentado a unos con otros; por eso hay quie tener en cuenta qie no solo esta-
mos formando generaciones de ignorantes sino qite también estamos fomentando la di-
Jferencia y, en algunos casos, la supeﬂoridacf’ )

La referencia a los métodos de hisotria espanoles sirve para introclucir de lleno el es-
tado de la cuestion en Libano y Siria. No queremos decir que las circunstancias en un con-
texto y otro sean idénticas ni siquiera similares; sélo pretendemos llamar la atencién sobre
un fenémeno concreto que se da en dmbitos y circunstancias diversas. En Libano vy Siria,
ademis, se plantea una dificultad anadida cual es que las divergencias de interpretacion
parten a menudo desde condicionantes confesionales que poco tienen que ver con com-
ponentes nacionalistas o politicos, pero que pueden convertirse, ocasionalmente, en rei-
vindicaciones de ese tipo. Por lo tanto, no es extraiio que desde diferentes dmbitos y
posicionamientos se haya debatido sobre la conveniencia o no de este tipo de centros. En
cierto sentido, la situacién en los dos paises drabes en lo concerniente a este punto pre-
senta ciertos paralelismos con Irlanda del Norte, inmersa en un proceso de paz en el que,
precisamente, la separacion tradicional entre catdlicos y protestantes en colegios especia-
les se ha querido reparar con iniciativas encaminadas a fomentar la integracién, medidas
que han de ir mis alld de la unificacién metodologica.

El tema de las escuelas especificas en las que determinadas comunidades gozan
de atribuciones completas para ensefnar su religion, lengua y costumbres es objeto en
Europa de un enconado debate donde partidarios y detractores centran sus argumen-
tos en ejes tan importantes como la diversidad cultural o la integracién. Sélo por citar
un caso, la decisién del Gobierno britinico de abrir la primera escuela piblica sij en
Europa —en el marco de un programa de accién que incluye medidas similares para
otras “minorias religiosas” existentes en el Reino Unido— ha puesto sobre el tapete la
pertinencia de estas medidas. En definitiva, la naturaleza de los razonamientos esgri-
midos guarda evidente relacién con los que se articulan en Libano y Siria con respecto
a las escuelas regidas por las comunidades religiosas. Lo que para algunos es un ga-
rante de la diversidad cultural y un mecanismo para conseguir una sociedad mas plural
y tolerante, representa para otros todo lo contrario: un medio para escindir todavia
mids a las minorias religiosas de la sociedad”?. Los responsables del proyecto insisten

contrario, reduciendo a Fernando de Aragén a mero comparsa de la reina castellana. Vid. Joaquina Prades,
“La historia jera ESO?, El Pais, 2-11-97.

616. Diagnéstico emitido por Joaquin Prat, catedritico de Didictica de la Historia en la Universidad Cen-
tral de Barcelona, en Joaquina Prades, art. cit.

617. Vid. El Pais, Suplemento de Educacién, 6-12-99. Del mismo modo que en las escuelas confesionales
siriolibanesas dependientes de comunidades diferenciadas en credo y lengua (la armenia, por ejemplo), el
centro britinico presta especial atencién a los dogmas de la fe (sij) y el idioma nacional (el punyabi).
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en que la escuela, a la que podri acceder todo el mundo sea sij o no, servira para que
el conjunto de la sociedad aprenda a conocer y respetar a un porcentaje no desdena-
ble de sus miembros, asi como para garantizar la identidad propia de los sijs; pero
otras voces consideran que los supuestos beneficios serin menores que los seguros
danos. Entre estos tltimos, cabe destacar el peligro de que la interrelacién exclusiva
del nino con miembros de su comunidad en el centro de ensenanza termine por diluir
el sentimiento de ser britanico, que es lo tinico que acerca a todos los ciudadanos que

viven en el Reino Unido sin perjuicio de raza o color”

3.4. La variedad de manuales escolares

La pluralidad de escuelas confesionales dio paso, sobre todo en Libano, a una mul-
tiplicidad de métodos de ensenanza en los que los promotores de cada grupo expo-
nian sus percepciones particulares sobre la identidad propia y la del pais.
Evidentemente, es en los libros de historia donde esta tendencia aparece con mayor
nitidez. Si en Siria el Estado ha ejercido desde hace décadas una vigilancia continuada
sobre el contenido de estos textos, la legislacién libanesa ha mostrado una actitud mu-
cho mas distendida al respecto. Ha reconocido la pluralidad de métodos y la posibili-
dad de que cada comunidad elabore sus manuales propios. La guerra civil, con su
decisiva participacion en la radicalizacién confesional libanesa, desaté estas tendencias
particularistas, hasta el punto de que determinados centros hicieron de los métodos
pedagdégicos un medio para justificar la postura de un grupo o una ideologia que, se-
gan se daba a entender, representaban las aspiraciones de la comunidad. Al hojear los
libros utilizados durante aquella época, es ficil hacerse una composicion de lugar so-
bre los condicionantes que han conformado la mentalidad de muchos libaneses du-
rante lustros y han impedido un consenso sobre aquellos asuntos que continGan
fomentando la discrepancia.

Dos investigadores efectuaron hace veinte anos un estudio sobre los contenidos
de los manuales de historia impartidos en las escuelas pfnblicas(’w. A pesar de que la
investigacion se remonta a plena contienda civil, algunos anilisis y conclusiones no
han perdido vigencia. Ademas, reflejan una pauta de comportamiento mantenida des-
de la misma aparicién del Estado libanés. Para ejemplificar lo anterior, tomemos uno
de esos “expedientes calientes”: la cuestion palestina en su contexto drabe. Es sabido
que los sectores panarabistas y nasseristas consideraban que el establecimiento sionis-
ta en tierras palestinas les afectaba a ellos de forma directa como integrantes de una
misma identidad drabe. Los circulos “libanistas”, para los que Libano constituia una en-

618. Comparese la postura de uno de los responsables del centro, Rajinder Sandhu, con la de la escritora
Yasmin Alibhai-Brown en El Pais, 6-12-99.
619. Wehbé/Amine, Systéme denseignement et division sociale au Liban, Paris: Sycomore/CNRS, 1980.



248 ESTADO Y CONFESION EN ORIENTE MEDIO

tidad independiente de la Nacién Arabe, concedian que la cuestién palestina ejempli-
ficaba un caso de injusticia flagrante; sin embargo, se negaban a sobrepasar los limites
de una natural simpatia hacia un pueblo despojado y llegar a una suerte de compro-
miso extranacional militante que, a su parecer, ponia en peligro la integridad libanesa.
Esta divergencia se aprecia con claridad en los libros de texto. En los manuales utili-
zados en las escuelas musulmanas, la tragedia palestina merece un capitulo entero;
pero para los centros estatales se trata de algo que no ha existido, ya que no le dedican
una sola linea. Soslayo este que constrasta incluso con los manuales cristianos, que re-
servan una pigina al particular. El silencio de los libros estatales responderia al celo
gubernamental por evitar cualquier posicionamiento en un sentido u otro frente a la
cuestién palestina y, de paso, dar a entender al alumno que este problema no forma
parte sensu strictu de la historia libanesa. Por lo que hace a las interpretaciones apor-
tadas por los textos musulmanes y cristianos, los primeros aluden a la raigambre “ara-
be” de la cuestion al tiempo que los segundos exponen una vision mads
“internacional”*®’.

Esta disparidad de criterios se extiende a otros terrenos, como el concepto de he-
roicidad y de gesta nacional. Un primer anilisis revela la ausencia de un héroe reco-
nocido por todos: los manuales cristianos destacan los grandes personajes punicos
como Anibal, con el propésito ficilmente perceptible de reforzar las tesis fenicistas tan
caras a determinados medios cristianos; los manuales musulmanes y estatales, por su
parte, tienden a resaltar a personalidades drabes y libanesas, si bien los primeros pa-
recen poner un énfasis especial en las drabes. En todos los manuales los actos de he-
roismo van ligados de algin modo a la religion; mds adn, unos y otros hacen por
resaltar los hechos notables que significaron a miembros de su comunidad. Asi, en ref-
erencia a la revuelta contra Ibrahim Pasha en 1840, los textos utilizados en las escuelas
islimicas hablan con fruicion de un notable, musulmidn, a quien consideran pieza cla-
ve en el levantamiento antiegipcio; sin embargo, los cristianos obvian a este personaje
y prefieren resaltar a dos prohombres, cristianos. El alumno recibe asi el mensaje su-
bliminal de que las gestas no guardan relacién directa con la libanidad o el ardor pa-
triético del héroe sino con el celo mostrado a la hora de salvaguardar los intereses del
grupo, no de la nacién.

El estudio de los manuales de ensenanza de historia en las escuelas primarias pu-
blicas, musulmanas y cristianas, durante el curso escolar 1972-73, revela las discrepan-
cias existentes entre unos y otros sobre la identidad nacional. La escuela puablica trata
de resaltar la especifidad libanesa (a través de la republicanidad y el substrato fenicio)
frente a los otros paises drabes, al tiempo que se destaca las relaciones cordiales que
han unido tradicionalmente al pais con occidente. Las escuelas cristianas, por su parte,

620. Ib., pp. 79-80.
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insisten de manera especial en la impronta fenicia libanesa y parecen poner gran em-
pefno en desvincular la singladura libanesa del conjunto drabe. Los manuales de los
centros musulmanes apuestan por la pertenencia del pais a la gran patria drabe y tratan
de relativizar la autonomia de accion libanesa frente a los demis Estados drabes. Lue-
go, en claro contraste con los manuales ptblicos y cristianos, se minimiza el pasado
fenicio y se habla con profusion de las hazanas protagonizadas por los grandes héroes
araboislimicos. Y si los textos cristianos hacian hincapié en la religion del presidente
de la Republica, los musulmanes hacen lo propio con la del primer ministro.

3.5. La unificacion de los manuales escolares tras los acuerdos del Taif

Hoy, décadas después, la cuestion de los manuales escolares ha experimentado un
cambio apreciable. Por lo menos, parece existir el consenso de que se impone esta-
blecer un criterio comin. A raiz de las directrices incluidas en el acuerdo del Taif, se
estd realizando un esfuerzo digno de mencién en aras de unificar los libros de texto
que guardan relacién con materias “sensibles”. Sin embargo, la labor, encomendada en
su momento a una comisién especial, no estaba exenta de multiples dificultades. Ig-
natius Saade, director de la prestigiosa revista al-Manara y buen conocedor de la si-
tuacion de la ensenanza en Libano, reconocia que existen numerosas discrepancias
entre los miembros de la comision, ya quie cada parte quiere imprimir una orienlacion
determinada a los manuales. De abi que el “Centro Educativo para la Investigacion y
el Desarrollo”, encargado de supervisar los manuales, siga analizando la cuestion y so-
pese la posibilidad de retrasar la introduccion del manual unificado... Mientras tanto,
todavia hay mds de doce manuales de bistoria que se imparten en diversas escuelas, y
cada centro escoge el que mas le gusta dependiendo de la adscripcion confesional y el
autor... Y las discrepancias existentes dentro de la misma comision y entre ésta 'y el Cen-
tro Educativo giran en torno a la adopcion de un tinico libro en cuya elaboracion par-
ticipen especialistas cristianos y mustlmanes”'.

No obstante, y a pesar de la abundancia de manuales, las “diferencias de enfoque”
entre unos y otros son mucho menores que en los setenta y los ochenta. Ademas, los
autores de alguno de estos manuales expresan con claridad su deseo, en esta etapa tan
delicada de la bistoria de nuestro pais, de ...exponer la historia nacional e internacio-
nal sin prejuicios... para asi contribuir, aungque solo sea minimamente, a erigir un niie-
vo Libano a partir de la vision objetiva y el estudio cientifico que no tendencioso’™. Si
nos atenemos a los contenidos que, segiin Wehbé/Amine, imperaban en los setenta,
hay que admitir que ha habido cambios significativos: ahora los manuales, por lo me-

621. Carta personal dirigida al autor de esta tesis, Jounie, 20-1-2000.

622. Vid. la presentacién al manual de at-Tarij al-‘ilmi, 8 autores, 4° curso, Maktabat Habib, 1996, pig.
Este manual se imparte en un insitituo de Jounie, dependiente de la Yam‘iyya al-Mursalin al-Lubnaniyyin
(Padres Misioneros Libaneses) y ha sido aportado, gentilmente, por Ignatius Saade.
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nos los que hemos podido revisar, conceden una atencién pareja a determinados
asuntos y adoptan, por lo general, un sesgo mis comprometido con diversas cuestio-
nes nacionales y regionales que incumben de lleno a Libano, cual es el caso del con-

" 6234
texto drabe’®,

3.6. El debate sobre las escuelas confesionales

Los textos constitucionales emitidos en Libano desde la independencia desta-
can la facultad concedida a las diversas comunidades para dirigir sus asuntos inter-
nos en materia de ensenanza. En concreto, la primera Carta Magna libanesa incluia
ya este punto con toda claridad: La ensenanza es libre siempre y cuando no con-
travenga el orden piiblico, o quebrante las normas sociales, o atente contra la dig-
nidad de las religiones y los ritos (madabib). No se pueden infringir los derechos de
las comunidades en lo concerniente a la institucion de escuelas especiales y solo se
les podra imponer la condicion de que obren conforme a las reglamentaciones pii-
blicas emitidas por el Estado en lo tocante a la instruccion pmbi'if:a’z'i
posteriores, esta disposicion se mantendria incélume en sus aspectos bisicos. No
obstante, ya antes de la guerra civil surgen propuestas mids o menos concretas que
abogan abiertamente por un reenfoque de la cuestion, si bien habria que esperar

. En los anos

hasta los acuerdos del Taif (1989) para asistir a un proyecto de reforma consensua-
do. Los tratados firmados en la ciudad saudi, que conformarian con posterioridad
el vértice de la Constitucién libanesa actual, introducen una modalidad en el apar-
tado concerniente a la ensenanza que no aparecia incluido en los textos constitu-
cionales anteriores. En efecto, se lee lo siguiente: Se tomardn las medidas precisas
para que todos accedan a la educacion, asegurando ademads la libertad de ense-
nanza privada y la unificacion de los programas docentes en las escielas oficiales.
Ademas, se procederd a unificar los métodos de bistoria y educacion civico-nacio-
nal en todas las escuelas tanto piiblicas como privadas, al tiempo quie se apoyara la
ensenanza oficial, profesional y técnica, concediendo ademas a la Universidad Li-
banesa el apoyo necesario, especialmente en lo tocante a las facultades de ciencias
aplicadas que dependen de ella®®.

En el texto final aprobado por los diputados libaneses se respet6 en términos ge-
nerales y salvo ciertos retoques lo expuesto en el borrador; empero, se efectué una
subdivision de cinco puntos en los que se desglosaban los contenidos principales y se
anadi6é ademis una férmula que resumia el objetivo principal de las medidas en él

623. Cfr. el tratamiento dado a la cuestién palestina y el sionismo (a los que se dedica 28 péginas) y la
independencia de los paises drabes (57 paginas) en el manual anterior, utilizado en un centro cristiano, con
at-Tarij, sin autor, Dar al-Mashari' li-t-Tiba'a wa-n-Nashr, s. d., impartido en una escuela sunni (también en
secundaria) y con una orientacién similar.

624. Shafiq Yuha y Wadi‘ Shabat Dustur..., op. cit., pig. 39.

625. Mansur, op. cit.,, pag. 260.
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enunciadas: (7odo ello) con el objeto de fortalecer la pertenencia y la cobesion nacional
asi como la apertitra espiritual y cultural™. Vemos, pues, que los artifices de la Cons-
titucion actual habian emplazado entre sus prioridades, en el marco de los esfuerzos
tendentes a poner coto al confesionalismo tanto politico como social, la unificacion de
los métodos docentes en historia y educacién civico-nacional. Esto viene a demostrar
una vez mas la importancia dada al asunto; sin embargo, y tal como ocurriera con
otros postulados incluidos en el Taif, la consecucién de este objetivo dista de haberse
verificado, si bien el Estado habia anunciado su propésito de aplicar un libro tdnico
para historia y educacioén civico-nacional.

3.7. ;Un garante de cobesion o de desimbricacion?

Como ya hemos dicho, para determinados sectores los centros de ensenanza con-
fesionales no constituyen un obsticulo para la integracion nacional; son un compro-
bante de la pluralidad que ha caracterizado de siempre a la sociedad libanesa. Mas
aun, salvaguardan la identidad, idiosincrasia o especifidades de determinadas comuni-
dades. En consecuencia, las cortapisas emplazadas ante las escuelas confesionales
conforman un peligro evidente para la estabilidad. Esta suspicacia se explica, desde el
prisma de aquellos politicos e intelectuales cristianos “desencantados” u opuestos al
guién actual, en el hecho de que el Estado libanés es, hoy por hoy, un estado que “fa-
vorece” a la corriente musulmana. Por ende, la dependencia de las escuelas confesio-
nales -mis exactamente las cristianas— de la autoridad del Estado se enmarca en un
proceso de “islamizacion” contrario a la tradicién libanesa. Segiin estos sectores, la
tendencia islamizadora se aprecia, por ejemplo, en las llamadas a la arabizacion de
la ensefanza nacional, teniendo en cuenta que “arabizacién” equivale a hacer del
arabe la tnica lengua docente y convertir todo lo relacionado con la cultura drabe

»027

en el canon de un Libano “arabizado”’"". Este Libano arabizado ha de allanar el ca-

mino a un Libano “islamizado”, en el que el cristiano quedara sujeto al “régimen
de la dhimma”®*

A decir de quienes ven en la “arabizacion” un peligro palmario para la identidad
plural libanesa, los centros confesionales regidos por determinadas comunidades cris-
tianas salvaguardar la otra gran cultura y lengua libanesas en compania del drabe: el

francés, cuya presencia certifica al mismo tiempo la relacién firme y estrecha de Libano

626. Mansur, op. cit, pag. 261 y Bakkasini, op., pig. 285.

627. Vid. Walid Phares, secretario general del Partido Democritico Social Cristiano y uno de los politicos
libaneses mis pesimistas sobre el futuro inmediato de los suyos, en Lebanese Christian Nationalism: the Rise
and Fall of an Ethnic Resistance, Londres: Lynne Rienner Publishers, 1995.

628. Uno de los “pulsémetros” mis recientes sobre las inquietudes de los cristianos libaneses a princi-
pios del s. XXI, en un contexto geogrifico cada vez mis islamizado, lo tenemos en una encuesta realizada a
varias personalidades de la cultura, la politica y el mundo académico en Fadil Abu an-Nasr, Hawayis al-ma-
sihi al-lubnani (Los temores de los cristianos de Libano), Beirut: Bisan, 2001.
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con occidente®®. Por lo tanto, las alusiones constitucionales a la necesidad de que
el Estado controle de cerca las materias y la metodologia seguidas en estos centros
despiertan miultiples recelos, mixime si se da por supuesto que el Estado mantiene
una actitud hostil hacia quienes regentan este tipo de escuelas. Desde esta perspec-
tiva, nos hallamos ante una amenaza gravisima para la idiosincrasia libanesa, pues
no en balde la importancia lingtiistica del francés, la pervivencia de la cultura fran-
cesa e incluso la presencia constante de France la mére es lo que confiere a Libano
su impronta especial, su particularidad; lo que hace que el Pais del Cedro manten-
ga una identidad propia frente a paises vecinos como Siria, Jordania o Iraq, mucho
mds cercanos entre si de lo que puedan estarlo con respecto a Libano. En este 1l-
timo, la aportacion “étnico-cultural” de las comunidades cristianas unida a la rai-

.1z . . . G30
gambre bilingtie han creado una realidad singular”

. 'Y, siguiendo con el mismo
enfoque, no sélo los cristianos sienten que las lenguas y la cultura occidentales (el
francés y en menor medida el inglés) representan “un componente indispensable
de su identidad cultural y nacional”: muchos musulmanes, aunque prediquen de
puertas afuera un “arabismo politico excluyente”, creen en la necesidad de fomen-
tar una ensenanza bilinguista y bicultural que redunde en beneficio de las nuevas
generaciones(’“. Vemos pues que el conflicto en torno a la ensenanza se entrelaza
con la esencia de Libano como nacion, estado y sociedad. No debe sorprender, por
tanto, que las discrepancias de unos y otros en este punto reflejen posturas anta-
gonicas sobre la construccion nacional.

Desde prismas bien diversos se defiende la misma tesis —que la permanencia
de las escuelas confesionales son un garante de paz y convivencia—, si bien las pre-
misas divergen. En su antologia de articulos ya citada, al-Quwatli, personalidad
destacada de la cipula religiosa sunni alld por los setenta, arremete con fuerza con-
tra las tendencias laicistas que, a su entender, constituyen una amenaza para la en-
senanza religiosa en los centros privados y pt’ll)licos("”. Al-Quwatli, que presta
atencion al “lamentable” estado de la ensenanza islimica en las escuelas publicas,
propone una serie de medidas tendentes a respetar la “especificidad del alumno
musulmz’m"r’“. Entre ellas, aumentar las horas dedicadas a la ensenanza religiosa,
la unificacion de los manuales sobre el islam y la sujecién del personal encargado
de la asignatura islimica en las escuelas piblicas a una tnica administracion isli-

629. 1b., pag.102. A decir de Phares, la sociedad cristiana, con la excepcién de los sectores marxistas,
considera que la arabizacion supone una amenaza para su libertad cultural.

630. Selim Abou, Ldentité culturelle: Relations interethniques et problémes d'acculturation, Paris: Edi-
tions Anthropos, 1986, pag. 53. El mismo autor, uno de los mds ardientes defensores del bilingtiismo en Li-
bano, escribio un tratado ya clasico sobre la materia con el siguiente titulo: Le bilinguisme arabe-frangais au
Liban, Paris: P.UF., 1962.

631. Selim Abou, Lidentité..., op. cit., pp. 66-67.

632. H. al-Quwatli, Lubnan bayna..., op. cit,, pp. 189-217.

633. Ib., pig. 216.
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mica que supervise, asesore y coordine todas las actividades. Para al-Quwatli, hay que
fomentar el estudio de la religion propia de cada estudiante en las escuelas publicas.

Otras voces, al contrario, sostienen que la pervivencia de los centros regidos por
las autoridades religiosas impide, junto al estatuto personal y por supuesto, las cuotas
politicas segtin criterios confesionales, la consecucién de una sociedad estable e inte-
grada. Un punto de vista similar habia caracterizado, mis de cien anos antes, a ciertos
precursores de las Tanzimat. En éstas, el aspecto pedagégico ocupaba lugar destaca-
do entre las facetas que impedian el progreso de los territorios otomanos. Por lo tanto,
a lo largo de la segunda mitad del XIX, no tardaron en proliferar escuelas, liceos e ins-
titutos dotados de nuevos métodos pedagégicos en los que alumnos musulmanes y
cristianos estudiaban idénticas materias sin tipo alguno de compartimentacién. Sin em-
bargo, esta apuesta por eliminar la “discriminacién” en la escuela venia articulada en
términos y condicionantes de corte europeo tanto en las materias impartidas como en
el idioma base y la formacion del personal docente. Por estas y otras razones de orden
economico y social, tales centros fueron coto privado de las clases mas favorecidas y
quedaron fuera del alcance de la mayoria, atendida, salvo en contadas excepciones,
por las escuelas tradicionales.

En una linea claramente entroncada con la concepcion de los reformistas oto-
manos, algunos detractores de los centros confesionales consideran que el princi-
pal defecto de éstas es fomentar la segregacion. Esta es la postura del sirio Bu
Yasin. A su juicio, los centros publicos, que ya de por si garantizan la suficiente
difusion de la materia religiosa, pueden suplir a las escuelas confesionales®*’.
Ahora bien, Bu Yasin aprecia “inconveniencias” en la misma ensenanza de la re-
ligion tal y como se imparte en los centros oficiales. Cuando llega la hora de
religion se produce una circunstancia que en absoluto favorece el conocimiento
y comprension reciprocos entre los miembros de las diferentes comunidades
confesionales: los alumnos se dividen en diversos grupos segiin su adscripcion
religiosa, cada grupo con su profesor y su metodologia particular (sistema que re-
cuerda, por cierto, las ya referidas regulaciones propuestas por los reformistas
otomanos en las escuelas pluriconfesionales). Esto, en opinién de Bu Yasin,
constituye una infraccién evidente del espiritu de globalidad que deberia presi-
dir las relaciones intercomunitarias, por lo que se impone una solucién efectiva
como, por ejemplo, impartir historia de las religiones. Quizis asi se diese a to-
dos los integrantes de la clase la oportunidad de conocer cuil es la fe y creencias
de sus companeros. Mis ain, se fomentaria el intercambio cultural y se propinaria
un fuerte correctivo a las tendencias fragmentadoras que persiguen consagrar la 16-
gica taifi.

634. Bu Yasin, op. cit., pig. 238. Seguin el autor, las escuelas confesionales han crecido en nimero e in-
fluencia a lo largo de los dltimos anos en Siria.
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4. Laicismo versus confesionalismo

Al margen de la validez y viabilidad de las propuestas emitidas por unos y otros,
el debate sobre los centros confesionales y a fortiori sobre el estatuto personal se ins-
cribe en un debate global que implica la cuestién del laicismo o el secularismo, térmi-
no en boga en numerosos paises drabes y convertido por unos en el gran leviatin
moderno y por otros en el redentor esperado de la decadente realidad social que com-
punge al Mundo Arabe. La discusién sobre la laicizacion en la sociedad libanesa y la
siria ha sido recurrente en los ultimos decenios, casi siempre en compania de lo que
ha dado en llamarse el “confesionalismo politico” (at-ta’ifiyya as-siyasiyya), verificada,
en el caso libanés, en la distribucién de los cargos publicos segiin cuotas confesiona-
les. Para quienes abogan por una transformacién profunda, el cambio deseado no po-
dra hallar la luz sin el logro de una serie de objetivos bisicos: la separacion nitida entre
los asuntos de estado y la religion, la unificacion de los estatutos personales, la supre-
sion de los tribunales confesionales y el replanteamiento de las escuelas religiosas. La
nocion de laicismo, empero, presenta numerosas facetas, por lo que algunos de entre
los “secularistas” ponen gran énfasis en disociar lo que es la separacién entre estado y
religion de lo que delimita el dominio privado de lo religioso. De ahi que no se pro-
pongan medidas dristicas como la supresion del estatuto personal o de las referencias
al componente religioso en los textos constitucionales; todo lo mds, se contentan con
proponer una serie de pasos para asegurar unas regulaciones “seculares” accesorias en
el espectro personal y colectivo. Otros procuran introducir una distinciéon clara entre
pensamiento “laico” y pensamiento “laicista”: el primero respeta la libertad de opcion
personal, el segundo constituye un acoso exclusivista contra la expresion y los simbo-
los religiosos en nombre de la neutralidad®”. En fin, otras propuestas sostienen que el
laicismo ha de combatir el confesionalismo politico y la teoria del numerus clausus,
sin adentrarse en el aspecto social de lo confesional, cuya vigencia no contradice los
postulados laicos.

4.1. La antitesis confesionalismo-sistema vniversal igualitario

La continuidad del régimen del estatuto personal y los centros confesionales, por
mucho que hayan servido durante centurias para mantener cierto grado de inde-
pendencia interna en el Ambito comunal, constituye hoy en dia una contradiccion en
un sistema que se quiere universal e igualitario. O, por lo menos, ésa es la opinién
“laicista” frente a quienes sostienen que el estatuto personal consagra la pluralidad de
la sociedad al respetar las opciones y necesidades personales de cada individuo. He-

635. Vid. Mohammed Arkoun, Owuwvertures sur llslam, Paris: J. Grancher, 1992, pig. 43. Un ejemplo de
“pensamiento laicista” lo tenemos, segtin Arkoun, en Francia donde se suprimiera en la escuela puiblica toda
ensenanza cientifica de la bistoria de las religiones en tanto que dimension permanente y universal de las
sociedades bumanas.
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mos aducido ya que la concepcién de nacién en nuestros dos paises se cimenta en
gran medida en la prictica tradicional de poder en el Ambito islimico, segin el cual el
fenémeno politico esti marcado por un profundo sesgo “sacro”. No debe sorprender,
por tanto, que las tendencias secularizadoras esbozadas en el S.XIX diesen lugar a gra-
ves disensiones en un momento en que el Imperio Otomano sufria la acometida de
corrientes ideolégicas externas. Esta radiacion ideolégica influyé de manera distinta
segin en qué comunidades. Desde aquellos tiempos, aproximadamente, se ha venido
senalando la incapacidad de los musulmanes para aceptar un sistema laico que no esté
impregnado por los principios religiosos. Dentro del mismo espectro musulmin no
han faltado diagnésticos similares. Walid Yunblat, lider del PSP, opinaba que los stin-
nies son incapaces de asimilar el conceplo de sectilarizacion absoluta... Los sunnies solo
ban dado a Mubammad Abdub y a al-Afgani, que ni siquiera eran nacionalistas dra-
bes mas fundamentalistas islamicos™. Pero los representantes de la izquierda, con Ka-
mal Yunblat como dirigente destacado en los setenta, tenian motivos para sentir cierto
desencanto ante la renuencia de las autoridades religiosas islimicas al laicismo. Poco
después de iniciado el conflicto libanés, cuando el PSP presentd un programa de diez
puntos en pro de la secularizacion absoluta, la comunidad musulmana acogia en su
seno muiltiples tendencias en apariencia dificiles de conciliar y, una vez mis, el asunto
de la reforma quedé en suspenso.

En la ribera cristiana, se suele destacar la predisposicién propia a fomentar los
principios laicos, con el objeto de crear una sociedad igualitaria en la que todos dis-
fruten de los mismos derechos y obligaciones. No obstante, esta valoracion soslaya el
hecho de que la entidad libanesa, considerada generalmente como una “elaboracién”
cristiana, consagré una serie de pricticas que para muchos laicistas representan poco
menos que un vdde retro. Con todo, debe reconocerse que el escollo principal al que
deben hacer frente los secularistas reside en la negativa de las miximas instancias re-
ligiosas —islimicas— a revisar algunos principios tradicionales de la fe musulmana. Esto
dificulta a su vez la tarea de pergenar un laicismo “a lo islimico” que solucione deter-
minados problemas sociales entre los que las relaciones interconfesionales ocupan lu-
gar preferente. En cualquier caso, los sectores antiislimicos acérrimos, enclavados por
lo general en el cristianismo politico radical y la extrema izquierda, han llegado a la
conclusion de que el islam, en su esclerosis, es incapaz de adecuarse a la concepcion
moderna de estado, nacién y sociedad, y que por lo tanto representa una constante
amenaza involucionista. Como quiera que sea, el mundo islimico en general sigie sin

. . . . . - . . 3 ri‘?
distinguir en la praxis la sociedad politica concreta de la estructura sociorreligiosa ™" .

636. Citado por Hanf, op. cit., pig. 426. El hijo de Kamal Yunblat obvia las figuras de al-Husri y Bitar,
que si eran nacionalistas secularistas. Ademas, el mayor secularista en la historia del islam fue sin duda Ata-
tiirk, turco pero miembro de la comunidad sunni.

637. Cruz Hemandez, Historia del pensamiento isldmico. 11, op. cit., pig. 377.
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De todos modos, valoraciones emitidas desde plateas musulmanas han servido para
alimentar las criticas contra el “inmovilismo” islimico. Al abordar el estatuto personal
en Libano hemos consignado, entre los lideres espirituales musulmanes, una expresa
oposicion al laicismo tal y como aparece definido en las tesis de sus partidarios mas
expeditivos; pero no debe olvidarse que parte de estas renuencias son compartidas
por las autoridades religiosas cristianas®®. De ahi que pueda argumentarse que los
representantes de ambas religiones tienen preocupaciones semejantes en este punto,
si bien a partir de condicionantes distintos.

No s6lo las jerarquias espirituales cristianas recelan de las ofertas secularistas mas
taxativas: también destacados exponentes de las corrientes politicas cristianas, maroni-
tas mayormente, han puesto en duda la conveniencia de alterar el sistema vigente. Las
propuestas secularistas sobre la separacion entre estado y religién carecen de funda-
mento porque el Estado libanés no tiene otra religion oficial que el respeto expreso a
todas las religiones y ritos sin excepcién“‘ ?_ Por ende, hay que presuponer que los que
abogan por la separacién entre uno y otra pretenden en realidad “separar a las comu-
nidades de este estado”, objetivo que sélo podri ser verificado si procedemos a anular
la autonomia de cada comunidad asi como las “atribuciones y potestades conferidas a

3 . 640
las entidades confesionales™’

. Es decir, no puede haber secularizacién en lo politico
sin contrapartida en lo social; y como Libano es ante todo una sociedad compuesta
por comunidades, que son las que en realidad asumen el cometido de canalizar la re-
lacién entre el individuo y el Estado, tenemos que tales propuestas atentan contra la
misma naturaleza y fundamentos del Estado libanés que es, velis nolis, un estado for-
mado por comunidades. De todos modos, esta postura, comin por otra parte a nu-
merosos politicos e intelectuales maronitas, no es tajante, ya que se da a entender
que la negativa se debe mds a cuestiones coyunturales y a la ausencia de una al-
ternativa vilida que a una conviccion politica. O sea, que la solucién laicista per-
mitiria forjar un nuevo concepto de ciudadania pero no en estos momentos:
primero, debemos cambiar el enfoque y, segundo, preguntarnos »i la sociedad esta
preparada para ello.

4.2. El islam y las corrientes secularistas

En el campo islimico el debate laicista alcanza mayor intensidad a la vista de las
peculiaridades doctrinales del islam; al mismo tiempo, no debemos obviar que la no-
cién de laicismo ve la luz en una sociedad, la europea, de marcada impronta cristiana,

638. Esta oposicion viene de tiempo atris. En 1969, el patriarca maroni al-Ma‘ushi, expresé su rechazo
a la supresion del confesionalismo social. Lo mismo haria el patriarca greco-ortodoxo en 1985, con el argu-
mento, entre otros, de que el secularismo no forma parte de nuestro acervo oriental. Vid. H. Barakat, The
Arab World. Society, Culture and State, University of California Press, 1993, pig. 143.

639. Abu Jalil, ZLubnan, limadba, op. cit., pig. 120.

640. Ib.
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lo que segin el razonamiento de algunos cristianos orientales permite establecer un
vinculo de mayor familiaridad con el expediente laicista. En un principio, no abundan
los motivos para presuponer una tendencia secularizadora robusta en el campo isla-
mico, mixime si tomamos en considerarcién que tanto Siria como Libano han registra-
do reacciones que invitan a concluir todo lo contrario. Recordemos la polémica
suscitada en Siria en décadas pasadas con motivo de los textos constitucionales o el
debate airado sobre el matrimonio civil en Libano. De todos modos, desde el bando
islamico digamos moderado no han faltado las invocaciones en aras del laicismo, com-
prendido como algo que no sélo no va contra la religién sino que incluso es compa-
tible con ésta. Como afirma un autor sunni afin a esta teoria, el Estado laico se
caracteriza por determinar sus actos al margen del credo y distribuir las responsabi-
lidades politicas y administrativas segun criterios fijados en la capacidad y los mé-
ritos, no en la filiacién doctrinal; un estado, en definitiva, que garantiza la igualdad
de derechos y obligaciones de todos sus ciudadanos sin discriminacion ninguna("”.
Hasta aqui, nada hay que permita suponer una colisién directa con los fundamen-
tos islimicos, puesto que la discusién gira en torno, bisicamente, a lo que se ha
dado en llamar el “confesionalismo politico”. Ahora bien, el conflicto de fondo se
plantea al abordar las aplicaciones pricticas de un modelo que propone “seculari-
zar el sistema politico, administrativo, cultural y juridico”, esto es, que sea una Uni-
ca institucion, emanada del Estado de derecho, la encargada de supervisar el
sistema. Aqui entra en juego el estatuto personal y la conveniencia o no de que el
Estado sea el Ginico emisor de regulaciones en este aspecto. La conclusién: si a que
el Estado elabore su propia ley “universal” sobre el estatuto personal, no a que esta
ley sea la tnica; es decir, se permite al ciudadano elegir entre la ley civil y la reli-
giosa. De este modo, el propésito unificador se cumple en todos los érdenes me-
nos en la el estatuto personal.

Una propuesta en esencia similar a ésta de Qabbani propicié, a finales de los no-
venta, un aluvion de criticas desde diversos sectores islimicos. Pero no se trataba de
algo nuevo. Los franceses habian promulgado en 1936 el decreto n® 60, que hablaba
de comunidades histéricas y “comunidades de derecho comin”. A éstas, en concreto,
cuyos miembros no pertenecian a ninguno de los grupos definidos como entidades
confesionales auténomas, se les aplicaba la ley civil®™. Una solucién de este tipo no
parece topar con demasiada oposicion en determinados dmbitos religiosos, siempre y
cuando los ciudadanos regidos por el derecho comtin sean extranjeros o individuos
pertenecientes a confesiones no reconocidas por el Estado. Ahora bien, el mismo de-
creto explicitaba el derecho a abandonar la comunidad donde uno ha nacido, para so-

641. ‘Abd al-‘Aziz Qabbani, Lubnan wa as-siga al-ma’sat (Libano y la férmula-tragedia), Beirut: Dar al-
Amana al-Yadida, 1982, pp. 44-45.
642. Vid. el articulo 17 del decreto n® 60, al-Manara, ano 26, n® 1 y 2, 1986, pig. 286.
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licitar el ingreso bien en las comunidades de derecho comiin bien en otra comunidad
histérica®®, Aqui ya se entra en colisién con los presupuestos islimicos clasicos, pues-
to que la aceptacién voluntaria de este derecho comiin conlleva no s6lo la amonesta-
cién sino incluso la adopcién de medidas punitivas contra el “apéstata”. Desde un
punto de vista tradicional islimico, una comunidad de derecho comtn abierta a cual-
quier ciudadano sea cual sea su religién originaria representa una cuasi aberracion.
Por lo tanto, no es de extraiar que el decreto n® 60 originase protestas encendidas en-
tre los dirigentes religiosos de la épocaw. Esta oposicién volvié a plantearse anos mas
tarde, tras la independencia, no ya con el matrimonio civil como objeto de discusion
sino con el borrador de la ley del 23-6-58, que establecia regulaciones universales en
materia hereditaria causa mortis. Una vez mis, desde las comunidades sunni y chii, se
alzaron voces de protesta, sin que las deliberaciones realizadas en el seno de las co-
misiones parlamentarias de justicia pudiesen desembocar en un texto consensuado
entre todos los grupos. Al final, la ley sélo incumbi6 a las comunidades no musulma-

064
nas S.

4.3. El secularismo islamico

También en un albero islimico, tenemos a quienes tratan de demostrar que el
islam contiene los urdimentos del laicismo. Hasta Bu Yasin cimenta buena parte de
sus razonamientos favorables al laicismo y la supresién del confesionalismo social
en una nueva lectura de los textos s:lgrados('«’. El alfaqui libanés ‘Abd Allah al-
‘Alaili surca derroteros similares cuando hace su particular interpretacion de varias
azoras cordnicas que han servido de municién para los legisladores clasicos. Este

es el caso de la prohibicién de matrimonio entre musulmana y no musulmin, don-

647

de se llega a una conclusién similar a la de Yasin”"’. Otro autor sirio contradice la

opinién tradicional de los ulemas musulmanes tras analizar el caso de la apostasia:
a su entender, los textos sagrados no s6lo no imponen la ejecucion del renegado

; 648 : i o
sino que la rechazan™. Todos estos ejemplos, centrados en cuetiones especificas,

pueden servir de guia para instropecciones semejantes en dmbitos mas amplios.

643. Ib., articulo 11, pag. 286.

644. Poco después de publicado el decreto n? 60, los ulemas de Damasco y el mufti de Beirut solicitaron
a los mandos franceses su retirada o, cuando menos, que no se aplicase a los musulmanes. Vid. Rabbath, op.
cit., pig. 96, nota 27.

645. Antoine El-Gemayel, op. cit., 1985, pp. 349-352.

646. Yasin remarca en su estudio que sus propuestas secularizadoras no pretenden poner cortapisas
a los sentimientos religiosos, sino alterar la relacién institucional existente entre la religion y el Estado, al
tiempo que reconoce la “estrecha relacién” que une al ciudadano sirio con la espirtualidad religosa (pp.
213-214).

647. “ A utimiyyun antum am fugaha”?” (;Vosotros qué sois, totemistas o alfaquies?), en Ayna al-jata’?
(;Dénde esti el error?), Beirut: Dar al-Yadid, 1992, p. 113-120.

648. M. Munir Idlibi, Qatl al-murtadd: al-yarima al-lati barrama-ba-l-islam (La ejecucion del renegado,
el crimen prohibido por el islam), Damasco (edicién del autor), 1991.
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Porsupuesto, la cuestion preocupa también a un amplio espectro de intelectuales y
tedricos arabes. Aqui se han planteado diversas propuestas que abundan en la di-
reccion de quienes proponen una reforma “desde dentro”. Una de las interpreta-
ciones notables en este punto la aporta Muhammed Arkoun, para quien el laicismo
se encuentra expresado de algin modo en el Corin®"; otros, desde posicionamien-
tos distintos, releen con minuciosidad los textos cldsicos y llegan a la conclusién
de que el corpus juridico islimico carece de las legislaciones y regulaciones politi-
cas suficientes como para formar por si mismo una teoria de estado independiente,
por lo que deberia limitarse en la medida de lo posible su concurso®’. Las formu-
laciones de este tipo beben en gran medida del conspicuo estudio de ‘Ali ‘Abd ar-
Raziq sobre los fundamentos del poder politico en el islam, si bien muchas de ellas
siguen sin traspasar los limites fijados por el ulema egipcio ni aportan reglamenta-
ciones que permitan articular un plan de accion eficaz.

Por ende, y en contra de quienes sostienen la “esclerosis” islimica y su incapaci-
dad manifiesta para hallar una respuesta satisfactoria al reto de la “modernidad”, algu-
nos pensadores drabes opinan que se puede hallar una férmula que permita sancionar,
con herramientas asequibles al corpus religioso, un programa de accién que resuelva
el debate tedrico actual. Algunos han llegado incluso, a hablar de un “laicismo islami-
co”, como el sirio Muhammad Barut en su estudio Yathrib al-yadida (La nueva Medi-
na). Otros, como el pensador sudanés Muhammad Taha y su teoria de que el mensaje
islimico debe encajarse en su contexto histérico, trataron de abrir el camino a una “se-
gunda misién del islam”, segin el cual los preceptos islimicos puramente espirituales
serian la norma y numerosas disposiciones de la Charia canénica quedarian en sus-
penso. No obstante, tales esfuerzos chocan con multiples impedimentos que, en oca-
siones, obligan a efectuar malabarismos dialécticos para dar con esa férmula aceptable
que no constituya una violacioén flagrante de la Ley divina tal y como la siguen enten-
diendo millones de musulmanes. De todos modos, hay que llamar la atencién sobre
un hecho que suele pasar desapercibido a muchos. En ciertos paises, donde no com-
ponen el grueso de la poblacién, los musulmanes se han alistado en una corriente de
opinién que considera el secularismo como medio de promover su integracién social
en un plano de igualdad. Ya sea por temor a verse englobados por una mayoria per-
teneciente a otra religion, ya por oportunismo politico o por la conviccién de que en
efecto el Estado secular no vulnera los principios islimicos, el caso es que estos grupos
han demostrado que el orbe islimico no tiene por qué mantener una postura pétrea

651
en este aspecto .

649. M. Arkoun, Al-Fikr al-‘almani: gira’a ‘amaliyya (El pensamiento laico: una lectura prictica), Beirut:
Markaz al-Inma’ al-‘Arabi, 1987, pag. 182.

650. Por citar un ejemplo: ‘Aziz al-'Azama, al-‘Almaniyya min manzur mujtalif (El secularismo desde un
prisma distinto), Beirut: Markaz Dirasat al-Wahda al-‘Arabiyya, 1992, pdg. 44.

651. Halim Barakat, The Arab Word..., op. cit., pp. 141-142.
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Dejando al margen el laicismo, deberia preguntarse si resulta factible invertir el es-
tado de cosas actual y acabar de una vez por todas con el “problema confesional”. La
revolucién islimica siria, con el recurso violento a un procedimiento dialéctico centra-
do en premisas confesionalizadas, ha demostrado que los planteamientos basados en
postulados de ese tipo estin abocados al fracaso. No obstante, también ha puesto de
manifiesto que el tépico del confesionalismo puede convertirse en un recurso facil y
capcioso, capaz de despertar pasiones e indignaciones por igual. En Libano, la guerra
fue testigo del ascenso de ciertas fuerzas “dindmicas” representadas sobre todo por las
milicias armadas y sus adlateres. Esto se hizo a costa de los simbolos de la “democra-
cia” libanesa: las fuerzas “petrificadas” representadas por las grandes familias parla-

: i long 4 e 652
mentarias y las instituciones tradicionales »

. Aunque en este caso, también, los
recursos para reformar un problema confesional se sustentaban en herramientas inha-
biles para crear una sociedad desconfesionalizada. Por descontado, antes de todo esto
habria que formularse varias preguntas preliminares: ;Es el sistema confesional, politi-
co y social, una emanacién “natural” de la historia y realidad de ambos paises o, por
el contrario, se trata de una imposicién basada en criterios particularistas con el fin de

favorecer a un sector determinado?

652. Sami M. Dhabyin, Shaqga’ ad-dimugratiyya fi-I-Watan al-‘Arabi: Lubnan (La miseria de la demo-
cracia en el Mundo Arabe: Libano), Beirut: al-Mu’assasa al-‘Arabiyya li-d-Dirasat wa-n-Nashr, 1997, pig. 215.



Capitulo 7

La conformacion teorica

del concepto de confesionalismo
y sus implicaciones politicas

Hemos hablado del proceso que guié la formacién y desarrollo de la nacion mo-
derna en Siria y Libano. También hemos hecho referencia a los factores sociales, poli-
ticos y econémicos que han marcado el devenir de las relaciones intercomunitarias en
los dos paises. Ahora, centrados en un plano eminentemente teérico, expondremos di-
versos puntos de vista sobre este asunto y su incidencia en los planteamientos politi-
cos de determinados segmentos sociales. El confesionalismo ha ocupado un lugar
destacado en la historia reciente de ambos paises, pero eso no significa que se trate
del principal. Muchos de los sucesos consignados en este trabajo mantienen relacion
con detonantes materiales, econémicos y geopoliticos en los que el hecho intercomu-
nitario ha aparecido como integrante secundario o ha sido esgrimido a posteriori por
aquellos sectores interesados en presentar una lectura acorde con sus propios intere-
ses y tendencias ideolégicas. Es decir, que la supuesta naturaleza confesional de deter-
minados hechos se debe mis a una valoracién “confesionalizadora” que a una realidad
objetiva y demostrable.

Lo anterior no implica que deseemos soslayarla o relativizar su importancia; si que-
remos resaltar que el tema confesional comenzé a adquirir relevancia en tiempos re-
cientes, gracias a una serie de circunstancias politicas y econémicas que alteraron las
coordenadas sociales tradicionales. El “fenémeno comunitario” tuvo escasa presencia
en los andlisis realizados por quienes se adentraron en la “cuestion libanesa” antes del
estallido de la guerra civil a mediados de los setenta. A partir de ese momento, sin em-
bargo, esta linea de andlisis sufrié un vuelco total que ha terminado por distorsionar
su dimensién verdadera®’. Algo similar cabria decir de Siria y la valoracién al uso so-
bre todo lo acaecido en ella desde el golpe de 1966. Pero todo esto no implica reducir
el asunto confesional, el estudio de las pautas de comportamiento de las comunidades

653. N. Salam, La condition libanaise. Communautés, citoyen, Etat, Beirut: an-Nahar, 1998, pig. 19.
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y sus imbricaciones entre si, a una anécdota sin mayor importancia. En este error han
caido demasiados anilisis, empenados en obviar la importancia de las comunidades
como factor social y despreciar los condicionantes confesionales.

El confesionalismo constituye una grave amenaza para los criterios de convivencia
y armonia que, se supone, deben presidir la vida en sociedad. La l6gica de lo particular
y lo sesgado se aprecia con facilidad en los modos que rigen las relaciones entre los
miembros de la sociedad, puesto que el elemento confesional (“;de qué religion es?”)
se ha convertido en una premisa que antecede a las relaciones sociales. Pero lo peor
de todo es que el mismo sistema y la inercia de los usos sociales permiten que la légica
taiff, lejos de remitir, adquiera mayor vigor. Esta tendencia se deja sentir con toda su
intensidad en apartados en apariencia inocuos, verbigracia, el deporte. En Libano,
como no podia ser menos a la vista del numerus clausus politico imperante desde hace
décadas, los equipos de futbol y baloncesto reflejan su particular sistema de cuotas:
los drusos con los conjuntos drusos (as-Safa’, por ejemplo), los armenios con sus
formaciones armenias de nombre inconfundible (Humenimdn, Humenitmdn...),
los sunnies con los sunnies (al-Ansar). Pero la cosa no queda ahi: esta polarizacién
desemboca en actos de violencia que, por mucho que se quieran silenciar desde
instancias responsables, no presagian nada bueno®. Asi, un medio que deberia
permitir al ciudadano desentenderse de sus problemas cotidianos se transforma en
otro campo de batalla®’.

Ya que en capitulos anteriores nos hemos centrado en aquellos sucesos histéricos
que, a nuestro entender, han marcado el devenir de las relaciones interconfesionales
en Siria y Libano, creemos conveniente analizar, brevemente, determinadas interpreta-
ciones sobre los puntos fundamentales de la cuestién: cuindo surge el problema si es
que éste existe, cudles son los factores que lo generan, cuil es el concepto de sociedad
v nacién pergenado por unos y por otros, el cometido del Estado, la interpretacion de
los hechos histéricos a partir de unos presupuestos ideolégicos definidos, etc.

1. Definicion de taifismo, confesionalismo y sectarismo

A lo largo de este estudio hemos utilizado los términos “confesionalismo”, “taifis-
mo” y “sectarismo” con profusiéon. Cuando hacemos uso de “taifismo”, espanolizacion
del término drabe “ta‘ifiyya”, queremos dar a entender que estamos ante una interpre-
tacién subjetiva de la realidad a partir de criterios Gnica o predominantemente confe-
sionales. Es decir, que se pretende que las cosas funcionan por normas de conducta
dictadas por las peculiaridades intercomunitarias y, que por lo tanto, deben aplicarse

654. Tras un partido entre un equipo apoyado por sunnies y otro por chiies, algunos de estos ultimos
arremetieron contra una mezquita en la que se hallaban partidarios de aquél. Al Hayat, 22-11-99.

655. Sobre el “confesionalismo deportivo”, vid. “Le sport, miroir de I'engagement politique”, Franck Mo-
roy, Maghreb Machrek, julio-septiembre, 2000, n® 169, pp. 109-115.
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interpretaciones acordes con lo confesional. Aqui entra también en juego lo que he-
mos denominado “logica taifi”. Por lo tanto, taifismo podria ser la tendencia a pensar
(y a actuar en consecuencia) que los comportamientos de un individuo o un grupo de
individuos representan a su comunidad, en tanto en cuanto ésta es el elemento sus-
tancial de la sociedad. Del mismo modo, taifismo consiste en caracterizar una sociedad
concreta —la siria, la libanesa— como una pugna dialéctica constante entre comunida-
des que obran y actian como tales, sin tener en cuenta otra serie de factores econ6-
micos, sociales, culturales... Asimismo, taifismo equivale a considerar que los actos de
un dirigente o responsable politico van siempre o casi siempre encaminados a favore-
cer a una comunidad a costa de otra o a discriminar a un individuo o grupo de indi-
viduos Gnicamente porque pertenecen a una comunidad determinada. O sea, pensar
que el sectarismo es uno de los pilares bisicos de las relaciones sociales cuando, en
realidad, hay otra serie de elementos que permiten refutar esta tesis. Las conclusiones
a las que llegaron los islamistas en Siria en los setenta y los ochenta —el poder lo de-
tenta una comunidad minoritaria en contra de la comunidad mayoria— pueden recibir
el calificativo de “taifies”. En los diccionarios de espanol no aparece consignada la pa-
labra “taifismo”. Un lector ajeno a la materia no acabaria de entender la relaciéon del
término con el matiz confesional o religioso, puesto que la acepcion reservada para
“taifa” (“bando, faccién”, vid. Diccionario de la RAE, tomo 11, pig. 1933) nada dice so-
bre el susodicho matiz. Adn asi, nos hemos permitido adoptarlo para facilitarnos la ta-
rea y proveernos de una util herramienta descriptiva. El término en drabe también
estaba en un principio desprovisto del matiz “pertenencia religiosa”, ya que aludia tni-
camente a un “conjunto de personas”. El uso y el tiempo han acabado arrumbando el
término original para confesiéon (“mil-la”) y confiriendo un nuevo cariz a la palabra
drabe.

En cuanto a “confesionalismo” y “sectarismo”, en los diccionarios y enciclop()edi:ls
o8 Se

trata por lo tanto de un término que no connota nada negativo, a no ser que se con-

suele definirse el primero como la “intima adhesién a una confesién religiosa

sidere pernicioso sentir tal tipo de adhesion. Todo lo contrario ocurre con “sectaris-
mo”, que refleja el “celo propio del sectario”, es decir, aquel que “profesa una secta”
o se muestra “fandtico e intransigente de un partido o una idea”®’. Sectarismo, cinen-
do su aplicacién a nuestros dos paises, refleja la arrogacién por parte de una comuni-
dad o “secta” de la facultad de dirigir los destinos de la nacién vulnerando los
derechos de las otras. Asi, si tomamos en cuenta que en Siria y Libano hay un nimero
definido de comunidades (“sectas”), el sectarismo del que hablan algunos consiste en

656. Vid. Enciclopedia Espasa-Calpe, vol. XIV, pag. 1164. Maria Moliner, por su parte, no recoge “con-
fesionalismo” sino “confesionalidad”, que significa “adscripcién a determinada religién de una persona o de
una entidad” (vid. vol. I, pig. 719). El RAE, pag. 537 solo hace mencién a “confesionalidad” como “calidad
de confesional”, esto es, “perteneciente a una confesién religiosa”.

657. Diccionario de la RAE, tomo 11, pig. 1854.
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que un grupo en concreto (los maronitas en Libano y los alawies en Siria) han monop-
olizado el poder en su propio interés y sin tener en cuenta las necesidades de sunnies,
chiies, drusos, greco-ortodoxos, etc. Pero “confesionalismo” da lugar a una serie de
aplicaciones que hacen de €l una palabra mis compleja. En su aspecto tedrico, el con-
fesionalismo es la participacion activa de los preceptos, los componentes o los simbo-
los religiosos en la edificacion politica de un estado o, al menos, en alguna de sus
expresiones. Desde este punto de vista, y tomando en consideracion los textos cons-
titucionales, la generalidad de los Estados drabes conforman entidades confesionales,
en 1anto en cuanto reconocen un protagonismo mayor o menor segtin el caso a la Ley
divina; o, como poco, estipulan la pertenencia del miximo dirigente a la religion ma-
yoritaria del pais. Segun esto tltimo, ciertos estados no drabes, dotados de un sistema
parlamentario multipartidista como el argentino, pueden recibir la etiqueta de confe-
sional, puesto que la Carta Magna obligaba al presidente a incluirse, hasta fechas re-
cientes, en una religion precisa. Otros casos entran de lleno en la casilla confesional,
como el israeli, en el que las referencias secularistas se conjugan con una utilizacion
cuando menos peculiar de los textos sagrados para justificar una entidad exclusivista
basada en principios religiosos v raciales. Conforme a una graduacioén elaborada a par-
tir de este punto, esto es, que lo religioso inspire o al menos esté presente en el corpus
constitucional, juridico, etc, de un estado en concreto, podemos llegar a distinciones
que van desde el estado teocritico al estado marcado por un tenue cariz confesional.
Siguiendo este hilo discursivo, Espana también seria un estado confesional, por muy
poco, al reconocer el deber de respetar el sentir del segmento mayoritario en materia
religiosa; otros estados europeos, como el francés, sin duda uno de los mis seculari-
zados en todos los aspectos, ponen especial cuidado en evitar cualquier alusion a este
particular. En Europa, Grecia constituye un caso particular, tal y como demuestran las
manifestaciones de 2000 contra la decisién gubernamental de suprimir la referencia a
la religion del carné de identidad.

2. Confesionalismo social y religioso

La Constitucién libanesa no habla de una religién oficial en concreto sino que alu-
de a los fundamentos espirituales y doctrinales de la construccién social. Siria, en cam-
bio, cuenta con una alusién concreta a este respecto (el presidente debe profesar la
religién islimica) que incluye también una férmula comin a otros paises drabes cual
es la alusion a la Ley islimica como fuente principal de legislacién. El devenir de la
Carta Magna siria ha sido tormentoso, ya que los diferentes intentos en pos de “secu-
larizar” el texto han topado con la férrea oposicién de amplios sectores sociales. Tras
el golpe del 66 se intenté suprimir todas las referencias religiosas incluidas en el texto
constitucional. De este modo, no se aludia a la religion del Estado ni a la del presiden-
te, ni tampoco se incluia referencia alguna a Dios en el juramento presidencial. Con
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esta formula se abrian las puertas a que cualquier ciudadano, independientemente
de su credo, accediese a la jefatura del Estado. Sin embargo, los circulos musulma-
nes tradicionales forzaron la inclusién de una cldusula sobre la religion del presi-
dente.

El confesionalismo tiene una vertiente que hemos llamado “confesionalismo social
o religioso”. En Siria y Libano, el estatuto personal constituye el exponente preclaro de
confesionalismo social, entendido como la implementacién de una serie de medidas y
8 Des-

de este punto de vista, puede considerarse, segiin la definicién aportada por el diccio-

la concesién de determinados derechos a partir de unas regulaciones religiosas

nario, que el confesionalismo es “la estrecha adhesion a una confesion”. En este €aso,
el confesionalismo social (o religioso, que asi se le conoce generalmente) es el “interés
mostrado por un grupo en practicar sus ritos y creencias y regular su entidad familiar,
social e incluso humana, a partir de los fundamentos de una religién”“u‘ Un prestigio-
so jurista libanés, que desecha los términos “confesional” y “confesionalismo” y prefie-
re hablar de “comunitario” y “régimen comunitario”, define asi este ultimo: La
coexistence sur le méme territoire, sous le signe d'une religion ou d'une doctrine reli-
gieuse, de divers autorités respectives, régies par leurs institutions organiquies et soumi-
ses a des juridictions autonomes, formées de membres apartenant a leurs hiérarchies
religieuses, auxquelles I'Etat a reconnu la compétence d appliquer lewrs lois et coutu-
mes, et méme de dire le droit, en des matiéres relevant du statut person nel..*”. La le-
gislacion libanesa, y con ella la siria, reconocen explicitamente la presencia de
“comunidades”, mas recordemos que éstas son consideradas como tales por el hecho
de presentar un, digimoslo asi, “hecho diferencial religioso” frente a las demis.
Extrapolando esta peculiaridad a otros estados, podemos establecer tres categorias
conforme a las disposiciones particulares sobre el estatuto personal. En la primera en-
trarian los que conceden la prioridad a la jurisdiccién religiosa en el apartado del es-
tatuto personal. En esta categoria debe incluirse la generalidad de los paises drabes,
Pakistan, Grecia e Israel; en la segunda, debemos anotar los paises en los que las leyes
civiles y religiosas comparten el protagonismo y se permite al ciudadano elegir la ju-
risdiccion que desee, que tendrd idéntica validez: Italia, Espana, Gran Bretaia y otros
dan ejemplo de lo que decimos; y, por qltimo, los paises donde el estatuto personal
queda sujeto a las leyes del Estado y se desestiman las religiosas. Ejemplos: Francia,
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Estados Unidos u Holanda™". Un caso curioso y que revela hasta qué punto el confe-

658. Vid. A. El-Gemayel et al., The Lebanese Political System, Washington, tomo I, pig. 267 y ss.

659. Definicién aportada por el padre ‘Abd Allah Dagir, citado por Nasif Nassar, Nabua muytama’ yadid
(Hacia una nueva sociedad), Beirut: Dar at-Talia, 1977, pig. 135.

660. E. Rabbath, La formation bistorique, op. cit., pig. 57.

661. Antoine El-Gemayel, op. cit, pag. 377. Entre los paises arabes, Tiinez constituye un caso atipico:
por un lado prohibe ciertas pricticas permiticas por la Ley islimica (la poligamia, por ejemplo), pero por
otro sigue reconociendo la validez de las disposiciones religiosas en una serie de apartados.
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sionalismo estd presente en los modelos de nacién de Oriente Medio es Israel. Este, a
pesar de su supuesto sesgo “democritico”, aplica en la prictica un sistema de segre-
gacion religiosa y racial que lo convierte, otra vez a pesar de sus proclamas de moder-
nidad, en un estado “ultraconfesional”. Pricticas habituales en Libano y Siria, como la
inclusién de la adscripcion religiosa en el registro civil y el documento de identidad,
se aplican en Israel; pero estas medidas sirven, en primera instancia, para consagrar el
caricter “judio exclusivista” de un estado que tiene en este punto su “especificidad”.
Aqui también, segin numerosos sectores, el fomento de una politica secularizadora
habria de dar al traste con la identidad intrinseca y particular del Estado’®.

2.1. El peculiar y iinico confesionalismo politico libanés

Empero, Libano avanza un paso mis en este punto para llegar al “confesionalismo
politico”, que define el grado de participacién/representacién de cada comunidad en
el Estado y sus estructuras segin un criterio distributivo fijo. Para los detractores del
Estado sirio, éste se rige por un confesionalismo —o mejor dicho, sectarismo- politico
de facto;. por el contrario, el caso libanés no admite discusién en tanto en cuanto las
leyes nacionales sancionan el numerus clausus, no solo en el reparto de los tres ma-
ximos cargos politicos sino también en la concesién de puestos publicos de menor im-
portancia. Si en el capitulo anterior sefalibamos que uno no podia casarse sin
pertenecer a una comunidad reconocida, ahora deberfamos decir que uno no puede
hacer politica en Libano al margen del grupo confesional. En consecuencia, Libano y
Siria son dos Estados confesionales porque reconocen la jurisdiccion religiosa en de-
terminados asuntos y, ademds, niegan la posibilidad de que el ciudadano recurra a una
ley civil en el caso de negarse a someterse a aquélla. Por lo tanto, los dos paises com-
parten una aspecto del confesionalismo. No obstante, Libano se distingue de su veci-
no, y en realidad de todo el mundo, por una singularidad: el confesionalismo politico.

El sistema politico libanés es objetivamente confesional en tanto en cuanto se ad-
hiere al principio del confesionalismo o, dicho de otro modo, la “representacion pro-
porcional fija” de las diferentes comunidades reconocidas como tales®”. En el Pais del
Cedro, todo el aparato estatal estd estructurado segin la norma del confesionalismo:
desde las més altas instancias politicas hasta los rangos del ejército y la judicatura pa-
sando por los diversos escalafones administrativos debian ser asignados segun la di-
mensién proporcional de cada comunidad religiosa. Si a esto le anadimos las
disposiciones especiales en materia de estatuto personal, tendremos que Libano es un

662. Vid. las reticencias de estos sectores a1 medidas secularizadoras como el matrimonio civil (propuesto
por los laboristas en las elecciones legislativas adelantadas de 2003) en A. Hetsani, “El matrimonio civil divi-
dird al pueblo en dos y preparari el camino a un estado laico sin vinculacién con el Estado judio”, Yediot
Abronot, 23-12-2002.

663. Lawrence Ziring, The Middle East Political Dictionary, Oxford, 1984, pig. 114.
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estado doblemente confesional. En Siria, por su parte, la utilizacién del término debe
restringirse ya que no existen regulaciones que impongan un criterio de repre-
sentatividad politica o administrativa segiin la “dimensién confesional”, y sélo tenemos
el estatuto personal y las alusiones constitucionales ya resenadas.

Como ya se ha dicho, no ha faltado quien sostuviera desde posicionamientos di-
versos que un confesionalismo y otro son disociables, puesto que sélo uno de los dos
resulta “bdsico” para el mantenimiento de la armonia social. Eran las autoridades reli-
giosas musulmanas las que ponian especial énfasis en los beneficios del confesionalis-
mo social, mientras que el politico era considerado como exponente preclaro de las
irregularidades inherentes al sistema libanés. Tal opinién afloraba asimismo en aque-
llos laicistas “moderados” que consideraban que la permanencia del estatuto personal,
por ejemplo, no entraba en conflicto con el espiritu laico siempre y cuando se permi-
tiese la creacion de una comunidad “extra”. No faltaban quienes se mostraban partida-
rios de un estado secular exento del confesionalismo social, pero con la condicién de
que se conservase el sistema de cuotas politico. Asi opinaban algunos “simbolos” de
la derecha maroni, que consideraban que la distribucién confesional de los puestos de
responsabilidad aporta el tnico garante de supervivencia para la porcion cristiana en
un “océano islimico” cada vez mis militante. De ahi que ante las peticiones formula-
das por la parte musulmana no secular en la direccién de poner fin a las cuotas poli-
ticas se contestara con razonamientos parecidos al siguiente: ¢por qué habriamos de
suprimir unas leyes que obligan al individuo a pertenecer a esta o aquella comunidad
para acceder a un puesto administrativo determinado y si dejar aquéllas que impo-
nen lo propio a quien desee casarse, formar una familia y testar sus bienes? Por ul-
timo, tenemos a quienes creian que un confesionalismo venia de la mano del otro
y que ambos eran igual de nocivos y, por lo tanto, repudiables si se pretendia cons-
truir una sociedad plural, democritica y abierta. En Libano, lo que para unos es el re-
sultado natural de una peculiaridad geogrifica y humana determinada, para otros
constituye una especie de supraestructura ideolégica impuesta por las corrientes hege-
monicas con el objeto de asegurar la continuidad de sus intereses. O dicho de otro
modo, lo que para unos constituye una disposicion necesaria para otros representa
poco menos que un ardid.

3. El concepto de comunidad: ;la sociedad, un conjunto de comunidades?

En lineas pasadas hemos avanzado a la siginificacién original del término “taifa”,
que en origen significaba “agrupacion de individuos”, y que ha terminado por suplan-
tar al clasico “mil-la”, utilizado por el Imperio Otomano para denominar su edificacion
propia sobre las relaciones intercomunitarias. “Mil-la”, al ser traducida por los viajeros
europeos como “nacion”, dejé la puerta abierta a expresiones un tanto liosas como
“nacion maronita” o “nacién drusa”. En Libano y Siria lo que en espanol ha dado “taifa”
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designa un “grupo organizado de personas que practican una creencia religiosa con
medios, usos y artes determinados™™. Este hecho, el que unos grupos diferenciados
por una creencia concreta convivan dentro de una misma entidad nacional se da, evi-
dentemente, en otras partes del mundo; ahora bien, lo que confiere a nuestra region
su especifidad es el hecho de que estas agrupaciones han adquirido con el tiempo una
dimensién social y politica bien definida. Tal particularidad nace de una vision defini-
da sobre los fundamentos de su fe y la forma de practicarlos, asi como de las circuns-
tancias histéricas que han jalonado su singladura. Aqui reside una de las
particularidades de las sociedades siria y libanesa. Pero, jestamos de verdad ante so-
ciedades especificas? ;Constituye la comunidad el elemento vertebrador de la estructu-
ra sociopolitica?

3.1. Chiba y la especificidad libanesa

El polifacético Michel Chiha, considerado como uno de los fundamentadores te6-
ricos del sistema libanés, puso especial empeno en sus escritos politicos en demostrar
la especificidad libanesa y, por consiguiente, la necesidad de que su sistema politico
fuese también especifico. En primer lugar, la comunidad o el grupo confesional “es
una forma de civilizacion”. De ahi que podamos distinguir, grosso modo, entre “civili-
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zacién cristiana” y “civilizacion islamica™”

. Esto es, los dos grandes bloques religiosos
que engloban a las diferentes comunidades. Luego, los estatutos personales son los
que aportan “las diferencias y los matices” entre esas civilizaciones que cohabitan en
un ambiente de “fraternidad y tolerancia”. En respuesta a aquellas voces “escandaliza-
das” ante la vigencia del sistema confesional en Libano, Chiha pensaba que el confe-
sionalismo permite a unas “minorias asociadas” acceder a un grado “justo” de
representacion politica en un marco de orden y paz. Este sistema no ha sido una ela-
boracién hic et nunc; al contrario, representa el compendio de una serie de vectores
y parimetros que reflejan con precision la naturaleza del lugar y de la sociedad. En
definitiva, y habida cuenta de la singularidad libanesa, estamos ante el mejor de los
sistemas posibles: Le Liban est fait de minorités confessionnelles associées. Ces minorités
se présentent sous l'etiquette confessionnelle parce que le Liban a toujours été le refuge
de la liberté de conscience. Cela a été possible a cause de la situation géographique du
Liban... Pourquoi vouloir modifier brutalement ce quie les siécles ont fa:'!?(ﬂ'. La aGltima
frase iba dirigida, evidentemente, a quienes criticaban la configuracién confesional

6064. N. Nassar, op. cit.,, pig. 135.

665. Michel Chiha, “Philosophie du confessionnalisme au Liban”, en la recopilacién de articulos Politique
Intérieure, Beirut: Editions du Trident, 1964, pig.. 303. Estos articulos, muchos en forma de editorial, fueron
publicados por Chiha el periodista (en la gaceta de escritura francesa Le jour entre 1936 y el ano de su muer-
te, 1954). El Chiha politico participé en la elaboracién de la Constitucién de 1926, mientras que el economista
llegé a ser director y copropietario de un banco.

666. Ib., pp. 304-305.
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desde “prejuicios seculares fuera de lugar”. Para Chiha, el Gnico medio posible para
asegurar la continuidad del pais radica en el respeto a su especificidad, lo que no sig-
nifica, por otra parte, la mezcolanza arbitraria de la politica y la religién sino la prima-
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cia espiritual del “hecho diferencial” libanés™"’.

3.2, Las comunidades étnico-religiosas

Otras lecturas, continuadoras en cierto sentido de las teorias chihawies, asimilan el
concepto de civilizacion que acabamos de ver y, a la par, desarrollan etiquetas nuevas. Bé-
chir Gemayel, nombrado presidente de la Repiblica en 1982 y uno de los adalides del
bando militar maroni hasta su muerte ese mismo afio, opinaba que las comunidades, ade-
mas de “civilizaciones”, constituyen “elementos de base de la nacién” y, ademis, “entida-
des y pueblos complcmcnlarios"rm. Mas adelante, Béchir utilizard la expresion “grupos
culturales” en detrimento de “grupos confesionales”, que en su opinién no transmitia con
la nitidez debida la peculiaridad comunitaria de la realidad libanesa®™”. Mis aln, términos
del cariz de “grupos confesionales” representaban, en rigor, una reliquia “arcaica” prove-
niente de la época otomana y su politica destinada a fomentar la divisién interna. Pero
Béchir Gemayel no se contentard con esta nueva terminologia sino que desarrollard un
concepto mis o menos extendido en determinados circulos intelectuales. Nos referimos a

i

la idea de “comunidades étnico-religiosas”, la cual, en su opinién, se amolda mejor que
cualquier otra a la identidad libanesa especifica. No se trataba de una etiqueta novedosa
puesto que ya antes, hacia décadas, habia ocupado un lugar destacado en diversos estu-
dios y aniilisis sobre la sociedad libanesa, que era concebida como un conjunto de et-
nias””’, Gemayel se vale de este término y otros para conducirnos, desde un prisma
esencialmente politico, a lo que para €l constituye el meollo de la cuestion: la nacién
se compone de dos bloques bien diferenciados, con dos cosmovisiones, dos aspiracio-
nes, dos sistemas de valores e, incluso, dos componentes culturales, raciales y sociales
distintos””". Y el éxito del proyecto nacional depende de la predisposiciéon de ambas
a aceptar un compromiso de cohabitacién. El conflicto, pues, no se plantea en torno
a la posibilidad de vivir en comunidad —Béchir defendié un proyecto de cohabitacién
y unidad en su breve periodo presidencial. El conflicto verdadero surge a la hora de
delimitar las caracteristicas primordiales de esos grupos culturales-étnicos y nego-
ciar los términos de la cohabitacion.

667. Uno de los estudios mis recientes sobre la especificidad libanesa es el de Antuan Juri, ex miembro
del Frente Libanés, Lubnan al-lubnani, Beirut: Dar al-Abyadiyya, 2001. Juri enumera, a lo largo del libro, “los
diez pilares de la identidad libanesa”, entre ellos la geografia, la lengua vy la religion.

668. Selim Abou, Béchir Gemayel ou l'esprit d'un peuple, Paris: Editions Anthropos, 1984, pig,. 288.

609. Ib., pig. 289.

670. Vid., por ejemplo, el estudio de Jacques Ruffié y Najib Taleb, Etude hémonpologique des ethnies
libanaises, Paris, 1965.

671. Abou, Béchir Gemayel..., op. cit., pp. 288-289 y pig. 321, nota 54.
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La introduccién del factor étnico abre mucho mis el campo a quienes se proponen
demostrar la existencia de dos entes nitidamente definidos. El propio comentador de
Béchir, Selim Abou, recoge y desarrolla el concepto de “comunidades étnico-religio-
sas” y bucea de paso en los denominadores socioculturales que, segin el, distinguen
a los cristianos, léase el apego a la cultura francesa y el compromiso con la causa na-
cional libanesa entre otros; los musulmanes libaneses, por su parte, se caracterizan en
el terreno cultural por su permeabilidad a las corrientes panarabistas y su adhesion to-
tal al 4rabe, la lengua del Corin. En el dmbito de la especificidad cultural deben en-
clavarse también las teorias que, como la fenicidad y la cristalizacién de una sociedad
de rasgos definidos antes de la conquista islimica, elaboraran destacados intelectuales
cristianos durante décadas. No han faltado las plumas que con mayor o menor senti-
miento literario han glosado la era fenicia, como Charles Corm, para quien la identidad
libanesa era un trasunto de la fenicia®?. Si tomamos en consideracion las referencias
a la impronta fenicia, y también aramea, que se han venido aportando desde ciertos
sectores tendremos ya completada la linea divisoria que separa a unos grupos cultura-
les y étnicos de otros, puesto que, se sobreentiende, los cristianos son los herederos
directos de aquella presencia fenicia y, por lo tanto, hay que diferenciarlos de los mu-
sulmanes, descendientes de los conquistadores darabes. Una vez fijados los presupues-
tos teéricos del “etnicismo cultural”, una porcién significativa de lo que ha dado en
llamarse el “maronismo politico”, en cuyas filas se encontraba Béchir, hizo del concep-
to de grupo cultural el pilar de su programa politico. Buena muestra de esto que de-
cimos la tenemos en el posicionamiento de Béchir sobre quienes debian ser los
interlocutores sociales a la hora de fijar los criterios de cohabitacion. En cierta ocasion,
con la guerra como telén de fondo, los del Movimiento Nacional propusieron conver-
saciones directas entre los dos bandos en disputa. La respuesta de Béchir fue revela-
dora: no habia lugar a tal posibilidad porque los lideres izquierdistas representaban
s6lo una minoria marginal; el didlogo debia plantearse, pues, entre los dos grupos cul-
turales no entre ideologias o formaciones politicas(’?“ . Se daba a entender que las Fa-
langes si representaban de hecho a su “grupo cultural”, que excedia el maroni para
englobar a todos los cristianos. Es decir, que el éxito de representatividad de las for-
maciones politicas estaba intimamente ligado a su capacidad para representar la esen-
cia de una sociedad compuesta, ante todo, por grupos étnicos y culturales.

La teoria de una sociedad asentada en compartimentos estancos no tardo en servir
de excusa para que ciertos sectores, los mas radicales, hablaran de la incompatibilidad
cultural y social entre cristianos y musulmanes. Mds atn, esta corriente de pensamien-

672. Vid. Charles Corm, La Montagne Inspirée, Beirut, 1943. Recordemos también al poeta Said Aql, el
politico Charles Malek o el historiador Yawad Boulus. En el plano politico, las Falanges defendieron con
ahinco la tesis fenicista. Vid. Naissance des Kataeb..., op. cit., pp. 6-7.

673. Abou, op. cit., pig. 289.
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to afirmaba que el grado de interrelacion era relativo y que los fundamentos de cohe-
sion, inexistentes. De ahi a la peticion de entidades independientes y desgajadas, una
musulmana, otra cristiana, no habia mis que un paso. Y asi fue de hecho durante de-
terminados periodos de la Guerra Civil. Sin embargo, y como era de prever, los parti-
darios de la unidad y la cohabitacién esgrimieron argumentos que, a su parecer,
evidenciaban que la sociedad se habia caracterizado desde siempre por su imbricacién
e interrelacién. Un autor contemporineo, que rechaza el concepto de comunidades ét-
nico-religiosas, opina que la historia atestigua que entre unas comunidades y otras
existen mis puntos de unién que de desunion. Para él, las Gnicas comunidades a las
que se puede aplicar el calificativo de “étnica” en Libano y Siria son la armenia y la
kurda, puesto que las demis, incluida la maroni, pertenecen a la raza drabe; ademis,
todas hablan una lengua Gnica con diversas variantes que no se deben a la pertenencia
confesional sino a la distribucién geogrifica; en muchas regiones, a pesar de los estra-
gos de la guerra, sigue habiendo una notable mezcolanza comunitaria y, ademas, la
localizacién de las comunidades responde a criterios diversos que muchas veces nada
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tienen que ver con la concentracion confesional”

. Pero hay otros elementos que per-
miten sostener que las comunidades comparten una identidad cultural: la comida, las
costumbres, la estructuracién de la familia, la prioridad de la linea agnaticia, la prefe-
rencia por el matrimonio entre primos hermanos, la vigencia de las relaciones tribales
y clinicas, etc. En realidad, se trata de un conflicto formulado en el plano de la “con-
ciencia de pertenencia”, no en las evidencias histéricas y sociales. Esto es, que la vo-
luntad de ser especificos —que para Salam sélo se da entre los maronitas— no basta
para que, en efecto, uno sea especifico. Otras voces también se niegan a introducir el
factor étnico a la hora de clasificar las comunidades, a las que prefieren definir a partir
de aspectos socioculturales, si bien se reconoce que la endogamia puede agrandar la

: ; e . 675
distancia entre los dos “grandes bloques”, el cristiano y el musulman™”.

3.3. La dimension sociologica de los grupos confesionales

Determinados estudiosos encaran el fenémeno comunitario desde una perspectiva
eminentemente sociolégica, esto es, consideran que las comunidades son ante todo
entes que se relacionan entre si segin las coordenadas socialess y las regulaciones po-
liticas que rigen sus comportamientos consigo mismas, con las demds y con el Esta-
do"™. Desde este prisma, el conflicto taifi se ha creado gracias a unas actuaciones
politicas definidas que, dirigidas artificiosamente por otomanos y europeos a partir de
unas coordenadas histéricas precisas, han acabado por convertirse en norma. Como
quiera que “todas las cosas en la sociedad empiezan y terminan por la politica” y que

674. Nawaf Salam, op. cit., pp. 20-21.
675. Rabbath, op. cit,, pag. 57.
676. Nassar, op. cit.,, 103-113.
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el quid reside ante todo en un marco politico, en este caso un sistema confesional, serd
preciso alterar las premisas politicas. De este modo, las comunidades pasarin a com-
portarse de distinta forma y se producird una reinversién de los criterios de actuacion.
Esto, evidentemente, contraviene la idea de que las comunidades conforman entes
compactos y homogéneos con una esencia cuasi inmutable que impone la adopcion
de un sistema ad boc para asegurar su vida en comun. Pero esta ltima idea ha sido
también refutada desde otros posicionamientos. Para quienes creen relevante reparar
en la importancia de los factores econémicos y las relaciones materiales entre unas cla-
ses y otras, la nocién de la homogeneidad confesional no tiene demasiada validez. Al-
gunos sostienen que entre las clases pudientes resulta dificil distinguir quién pertenece
a una comunidad y quién a otra. O que las diferencias pueden ser también notables
entre un burgués y un campesino enclavados en la misma comunidad®”’. Otros, ade-
mis de los factores sociol6gicos y econémicos, destacan la importancia del clima, el
medio y la forma de ganarse la vida, que hace que el individuo desarrolle una perso-
nalidad particular. Todo ello permite que un musulmin o un cristiano que viven en
una gran ciudad costera, por ejemplo, mantengan una comunidad de intereses frente
a sus correligionarios de las montanas’’®

4. La singularidad de la sociedad confesional

Para Chiha, el confesionalismo es un don munifico que resalta la originalidad de
un pais que “sélo puede parecerse a si mismo”®”’; un pais que, en definitiva, siempre
ha constituido un alter orbis. A partir de esta linea interpretativa, se gesté en el Pacto
Nacional de 1943 la idea de la construccién nacional con el confesionalismo politico
como vehiculo de la idiosincrasia local. Sin embargo, el modelo del confesionalismo
politico no tardé en recibir aceradas criticas desde dos bandos: el primero lo compo-
nian quienes creian que su comunidad estaba mal representada en la ecuacién y pe-
dian contrapartidas; el segundo se nutria de quienes pensaban que las comunidades o
los “grupos culturales” no conformaban el armazén social y que, por lo tanto, no habia
lugar al sistema confesional. En una respuesta a las criticas habitualmente dirigidas
desde los sectores mis anticonfesionales, en este caso la izquierda marxista, Yuzif Abu
Jalil, una de las personalidades falangistas mas destacadas en las tltimas décadas, hace
una valoracién, ya en los noventa, de la identidad libanesa en términos que guardan
estrecha relacién con la definiciéon chihawi: Libano es, en esencia, y basta niteva orden,
una federacion de comunidades, y nadie basta abora se ha atrevido a alterar esta es-
tructura o ha propuesto una alternativa y, con ella, los medios necesarios para llevarla

677. Salam, op. cit., pag. 36.

678. Yusuf Ibrahim Yazbak, a-Yudbur at-ta'rvifiyya li-l-barb al-lubnaniyya (Las raices historicas de la
guerra libanesa), Beirut: Nawfil, 1993, pag. 12.

679. Michel Chiha, “Originalité du Liban”, op. cit,, pig. 310.
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a cabo™. Percibimos lo ecos de la férmula de las “comunidades asociadas” y la nece-
sidad de salvaguardar un sistema que se amolda a la singularidad libanesa. Ademas,
viene a decir, qué hay de malo en qué un armenio represente a su comunidad y no a
un partido politico o que un sunni haga lo mismo con la suya. ;/Acaso no constituyen
también formas licitas de representacién social? ;Acaso las formaciones politicas mul-
ticonfesionales pueden defender mejor los derechos de las comunidades respectivas
que las uniconfesionales (como el Tashnaq armenio)?”*' Otro hecho que demuestra la
validez del modelo es que todas las propuestas presentadas para sustituir esta “federa-
cién de comunidades” han acabado en estrepitoso fracaso: los franceses lo intentaron
—forjando las comunidades de derecho comiin— mas tuvieron que mantener la confi-
guracion confesional tal y como estaba; el Estado independiente persiguid idéntico ob-
jetivo al suprimir las listas confesionales en unas elecciones municipales en 1952 pero
se vio forzado a retornar al método habitual ante las protestas populares; ya durante
la contienda civil, unos y otros impusieron sus miniestados en dreas separaclas e inde-
pendientes, cristianos aqui musulmanes alli, pero no pudieron mantenerse en pie por
mucho tiempo. Tal imposibilidad de cambio, al menos con los parimetros actuales, ra-
dica en una razon definitiva: El pais tiene una estructiura completamente confesionali-

zada, desde la base basta la cumbre o desde la cumbre a la base™®.

4.1. La asociacion de las minorias

Se ha hecho mencién ya al concepto de “comunidades mayoritarias”. Chiha, al pre-
sentar su punto de vista particular, habla de “minorias confesionales asociadas”. En ese
lapso de tiempo transcurrido entre las palabras de China y Abu Jalil, de 1954 hasta
1992, una serie de modificaciones habian afectado al apartado cuantitativo del sistema
confesional. En efecto, en los cuarenta y cincuenta, ninguna comunidad contaba con
un porcentaje superior al treinta o treinta y cinco por ciento. Los maronitas, cuya su-
perioridad numérica habia sido consagrada en el famoso censo de 1932, seguian com-
poniendo el grupo mayoritario; sin embargo, décadas después, debido a la guerra civil
y a la incidencia desigual de las tasas de natalidad y emigracién en unos y otros, la
proporcion numérica dio un vuelco: los chifes pasaron a ocupar la primera posicion
con mds del treinta por ciento y todos los musulmanes (chiies, sunnies y drusos) juntos
iban camino del setenta por ciento. De ahi que, si nos mantenemos aferrados a las
“cuotas cuantitativas”, que insuflaron el espiritu del reparto representativo tras la
independencia, tenemos que la reforma del modelo se hace necesaria, con el ob-
jeto de allanar esta irregularidad. Pero antes de pasar a este Gltimo particular, que
guarda estrecha relacién con el concepto de equilibrio confesional, tenemos que

680. Lubnan.. limadha, op. cit., pag. 113.
681. Ib., pp. 112-113.
682. 1b., pag. 119.
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hacer referencia a otra definicion, vinculada con el contexto general de las “comuni-
dades asociadas”. Se ha tendido a evaluar la importancia de las comunidades sirias y
libanesas segiin su nivel de participacién en la esfera politica. Un intelectual libanés
las divide en tres grandes grupos: en el primero, maronitas, sunnies y chiies (que son
los que mantienen los tres cargos politicos de mayor importancia); los greco-ortodo-
xo0s, los greco-catdlicos y los drusos; y, por altimo, las comunidades restantes, las mas
reducidas, caracterizadas en algunos casos por su “identidad” étnica™’. Si, ateniéndo-
nos a este criterio de clasificacion, enfocamos la realidad siria, tendriamos que aqui se-
rian los sunnies y los alawies quienes ocuparian la vanguardia de las comunidades
mas importantes, seguidos de greco-ortodoxos, armenios, drusos, ismaelies y el resto.
O, si aplicisemos las categorias de quienes tachan al poder sirio de sectario, deberia-
mos colocar a los alawies en solitario dentro del primer grupo.

Para muchos, jamas ha habido una interrelacién efectiva entre las diversas comu-
nidades ni tampoco un proyecto nacional comun. Sin embargo, determinados anilisis
han visto en la historia pasada de la regién un ejemplo de fraternidad comunitaria en-
turbiada, no obstante, por esporidicos enfrentamientos y disputas internas. Esta vision
colisiona de frente con la de quienes consideran la historia anterior a la independencia
como un ejemplo del sometimiento que han padecido las comunidades minoritarias a
manos del poder, que representaba a su vez a un gran grupo. A nosotros nos interesa
ahora incidir en este punto porque, para los defensores del sistema confesional, la vi-
talidad de éste reside en la fiabilidad de la lectura que se efectiie sobre el modus fa-
ciendi de las confesiones. Un conocido intelectual cristiano, Antoine Messarra, llega a
la conclusion de que en la sociedad (libanesa en este caso) se establece una relacién
de ramificaciones multiples, ya que sus integrantes han de establecer sus relaciones
entre si a través de la mediacién del Estado; éste es por tanto, el canalizador y, al mis-
mo tiempo, el vector que asegura la concordia y la viabilidad en el Ambito confesional;
al mismo tiempo, el individuo, si desea tomar contacto con el Estado, debe hacerlo a
través de la comunidad. De este modo, se dibuja un triingulo con los dngulos siguien-
tes: el Estado, la comunidad y el individuo, donde el segundo elemento soporta la ma-
yor carga y responsabilidad, pues tanto el individuo como el mismo Estado hallan en
ella su campo de accién cuando no su razén de ser™,

Este Gltimo componente es de gran trascendencia, puesto que para Messarra la es-
pecificidad no sélo se halla en la composicién comunitaria singular de la sociedad sino
en las relaciones establecidas entre unos grupos y otros. Mientras que Chiha introdujo
la nocién de “minorias asociadas”, Messarra habla de una sociedad “maltiple”

683. Nassar, “Lubnan bayna-l-infiyar wa-l-insihar” (Libano, entre la explosién y la fusién), en la revista
al-Wagqi , n°5-6, octubre de 1983, pig. 31.

684. Antoine Messarra, “an-Nizam as-siyasi al-lubnani nizam farid min naw‘i-hi?” (El sistema politico li-
banés, sun sistema sin parangén?), en al-Wagi, n® 5-6, oct. 1983, pig. 12.
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(muta‘addid). Una sociedad donde las comunidades han vivido en un ambiente de
relativa concordia que, en ningiin caso, ha hecho que aquéllas pierdan su singula-
ridad; al contrario, cada una sigue manteniendo caracteristicas y peculiaridades
que le permiten acotar sus pequenos territorios propios. Por las razones que sean,
estamos lejos de hallarnos ante una sociedad “homogénea” (mutayanis), tipica de
algunos paises occidentales, entendiendo como tal aquélla en la que los indivi-
duos, pertenezcan a la étnia o religion que pertenezcan, conviven en un espacio
cohesionado y unificado con una ténica de accién consensuada. En la sociedad ho-
mogénea se ha suprimido por completo la labor mediadora —que en otros contex-
tos si es necesaria para interrelacionar a las comunidades— porque el individuo ha
transcendido el marco comunitario y se ha convertido en un ciudadano pleno y
completo, capaz de establecer una relacién directa con el Estado y la sociedad. O
sea, que el Estado no tiene que mediar entre las comunidades porque éstas no con-
forman entidades auténomas ni independientes sino que se hallan integradas e in-
cluso diluidas en el contexto social. En cambio, en Libano, la ausencia de la
homogeneidad y la pervivencia de la multiplicidad imprimen un sello distintivo
que obliga a conferir al Estado una funcién determinada dentro de un sistema sin-
gular. Y, a partir de una situacién excepcional, se verifica el recurso a una suerte
de armonia entre todos, con el concurso del Estado y su funcién intermediaria.
Pero Messarra, ademads, no sélo apela al equilibrio y la “democracia armonizadora”
emanada del sistema confesional basindose en el argumento de la especificidad
humana, histérica y geogrifica libanesa. En relacién con los presupuestos chiha-
wies aporta un elemento nuevo, el peligro de una amenaza que puede acabar por
socavar los cimientos del Estado y del sistema. Y lo que confiere al pais parte de
su singularidad radica, precisamente, en haber podido librarse de esa amenaza
constante. El sistema, por tanto, debe mantenerse si queremos que esa amenaza siga
siendo solo eso, una amenaza: Libano presenta una serie de caracteristicas singulares,
entre las que destacan la presencia de una religion de tendencia teocrdtica y el estar
circundado por un entorno de escasa propension “armonizadora” cuando no hostil a

elld™

4.2. La necesidad del sistema confesional

En resumen, los valedores del stati quio confesional parecen coincidir en dos apre-
ciaciones generales: en primer lugar, su ineluctabilidad; en segundo término, su ido-
neidad para preservar el equilibrio necesario entre todas las comunidades. De aqui se
desprende, I6gicamente, la necesidad de dejar las cosas como estin, introduciendo, si

685. Ib., pig. 18. Si tomamos en consideracion el discurso comiin a algunos politicos cristianos tendre-
mos las coordenadas del miedo a la dominacién musulmana.
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acaso, ciertas reformas para asegurar la viabilidad del sistema; pero sin cambiar en lo
esencial el pilar confesional del sistema y sus dos facetas (la social y la politica). De
hecho, varios de estos teéricos parecen establecer una relacién de causa-efecto en-
tre una dimensién y otra, puesto que una vez mis sale a relucir la complejidad del
“hecho diferencial” inherente a una sociedad formada por miiltiples grupos confe-
sionales. Todas estas particularidades son las que hacen inviable cualquier medida
consistente en suprimir uno de los dos sistemas y mucho menos los dos a la vez.
Y aunque se reconoce que nadie niega ya que el sistema atraviesa una etapa criti-
ca, también se afirma que la solucién pasa por renovar el tratado de colaboracion
entre las diversas comunidades™. Eso o exponerse a dos opciones radicales que
no pueden reportar beneficio alguno: desestimar por completo un sistema politico
“modernizado”, lo que conduciria a la formacién de estadillos taifies inde-
pendientes y desligados los unos de los otros; o la adopcién incondicional de ese
modelo modernizado, cuyos componentes de secularizacion global serian rechaza-
dos por buena parte de la sociedad. Por lo tanto, la tercera via consiste aqui en re-
sancionar el acuerdo gestador de la entidad nacional y, al mismo tiempo, asimilar
aquellas coordenadas de la modernidad que no atenten contra las peculiaridades
de las comunidades y garanticen los intereses generales y las libertades tanto indi-
viduales como colectivas”’. A conclusién similar por otros derroteros llega Antoine
Messarra: la Gnica solucién reside en reformar el modelo proporcional para que
cumpla su funcién con mayor eficiencia®®.

En Siria no hay principios constitucionales ni pactos nacionales que estipulen el
sistema confesional politico. Sin embargo, a decir de los sectores antiba‘thies, el régi-
men emplea un modelo similar al libanés para dar la impresién, falsa, de que todas
las comunidades estian efectivamente representadas. Como quiera que un grupo con-
fesional detenta el poder, el régimen se ha buscado una férmula que recuerda vaga-
mente a la libanesa: El reparto confesional del poder se ba convertido en algo natural
en Siria: siempre tiene que haber un ministro druso de Hawrdn y otro cristiano de la
region de Lataquia; el primer ministro debe ser sunni en cualquier caso... del mismo
modo que, en cualquier caso, nunca ha de faltar un ismaeli de Salamiya y la ma-
yoria de los ministerios han de ir a manos sunnies™. Pero esta distribucién es una
formalidad: el poder efectivo pertenece en exclusiva a los alawies, quienes ejercen
un férreo control sobre el ejército y los servicios de inteligencia.

6806. Bassam al-Hashim, “at-Taifiyya wa al-‘almaniyya fi Lubnan” (El confesionalismo y el secularismo en
Libano), revista al-Wagi , n® 5-6, octubre de 1983, pig. 117.
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5. El equilibrio confesional

El equilibrio entre esos “grupos culturales” constituye la principal aportacién de los
tedricos del Estado libanés para justificar la adopcion del sistema confesional, tal y
como se establecia en el Pacto Nacional de 1943. De nuevo, como va ocurriera con la
“identidad comunitaria” de la sociedad libanesa, hay que resaltar el protagonismo de
Michel Chiha en la formulacién del principio del equilibrio. Para Chiha, el equilibrio
nace ante todo de la necesidad de asegurar a todas las comunidades que sus intereses
no serin vulnerados y que ningtin grupo, por fuerte y poderoso que sea, podri arre-
batar su espacio a las otras. Asi, el hecho de que la composicién parlamentaria sea de-
finida por unos parimetros de representacion proporcional estricta le merece la
calificacion de “medida muy sabia”, puesto que, en caso de arrumbar el sistema pro-
porcional, se corre el peligro de que algunas comunidades aparezcan representadas
por debajo de su importancia real o, también, de que las unas pretendan suplantar a
las otras™’. A Libano, con su espina dorsal vertebrada por la presencia de los grupos
confesionales, no le queda mis remedio que hacer del equilibrio virtud para poder
mantenerse en pie. Con este proposito deben comprometerse todas las confesiones sin
excepcion, alentadas por un principio comin de flexibilidad y participacién. Un equi-
librio, en definitiva, cuyo garante primero ha de ser el “nicleo duro” del sistema pro-
porcional, formado por los grupos mas populosos. Estos, con una postura dictada por
la flexibilidad y la comprensién hacia las actitudes de desconfianza que pudieran aflo-
rar en el resto, deben poner especial cuidado en promover la tolerancia y evitar los
temores particulares de cada comunidad, asi como los suyos propios. Una vez mis, el
miedo aparece en el discurso politico libanés como vértice configurador de la expre-
sion colectiva: al fin y al cabo, no es otra cosa que el temor particular de cada “minoria
asociada” lo que empuja a regularizar el equilibrio. Nétese en este punto que Chiha
concede destacado protagonismo a los adalides espirituales —que son, en el plano con-
fesional, “los jefes de las comunidades™ y a su capacidad particular para generar to-
lerancia y concienciar a sus correligionarios de la conveniencia de conservar la
estabilidad.

5.1. La posibilidad de reformar el sistema

Abu Jalil, que edifica su discurso en el periodo posterior al acuerdo del Taif (1989)
y las modificaciones a las que ha sido sometida la Carta Magna, sostiene una postura
similar con respecto al equilibrio “necesario”. Mds atn, a su entender, la nocién del
equilibrio constituye una maxima asumida por la mayor parte de la sociedad. Las in-
vocaciones para cambiar el sistema habian partido siempre desde el bando musulmin,
no del cristiano; no obstante, Abu Jalil apostilla que muchas de esas invocaciones no

690. Chiha, “Liban confessionnel”, op. cit., pag. 80.
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pretendian cambiar el stati qiio sino reformarlo para que los miembros de la comuni-
dad musulmana pudiesen acceder a los beneficios que, a decir de los musulmanes,
monopolizaban los cristianos. Aqui si apoya Abu Jalil una reforma para subsanar
esta deficiencia, lo que no significa, bajo ningin concepto, finiquitar el sistema ni
alterarlo en sus presupuestos basicos; se trata mis bien de fjiar un criterio de dis-
tribucién de cuotas mis acorde con las nuevas coordenadas (o sea, lo que se hizo
en los acuerdos del Taif con la paridad entre cristianos y musulmanes en el Parla-
mento y la administracién). Y es que las medidas que pasen por causar un dese-
quilibrio en el referido sistema, digamos que suprimiendo el principio de
representacion por comunidades, acabard provocando un efecto contrario al de-
seado, es decir, terminard por confesionalizar mis ain a la sociedad. ;Por qué? Por-
que las comunidades mis pequenas —al ver amenazadas su permanencia tras la
desaparicion del paraguas que las defendia ante los grupos mas numerosos y ase-
guraba su presencia en los 6rganos efectivos de poder— reaccionarin enquistindo-
se mas y mds, recurriendo con mayor insistencia que antes si cabe a los lideres
confesionales y sintiéndose que sus derechos han sido conculcados y sus legitimos
anhelos, derrocados. Y los tnicos beneficiarios serdn las comunidades mayorita-
rias. Por todo ello, porque en definitiva nos hallamos ante una opcién —el confe-
sionalismo— irrevocable, si oimos a alguien decir que se le da un ardite si “este o
aquel responsable es musulmin o cristiano, maroni o no maroni, sunni o no sun-
ni”, podremos afirmar sin temor a equivocarnos que nos hallamos ante unas pala-
bras utépicas mis cercanas al terreno de las ilusiones primarias que al de la

s 391
voluntad y el deseo politicos™".

5.2. Elsistema de cuotas como impedimento

Otras voces han propuesto pautas diferentes de interpretacién sobre el sistema y
el equilibrio confesionales. Para la generalidad de estas interpretaciones, la norma del
numeris clausus —piedra angular del equilibrio politico- constituye un anacronismo,
sancionado por el precepto de la representatividad confesional, que no el de la habi-
lidad o la competencia. De ahi que las situaciones “absurdas” a que dan lugar, por
ejemplo, las leyes electorales basadas en el criterio distributivo sean objeto de descrip-
ciones como ésta: El libanés maroni que se considera y que el pueblo considera capa-
citado para desempenar un cargo piiblico no puede, por ejemplo, salir diputado por
Sidon, ya que sclo los sunnies pueden ser elegidos en ella; ¥, al contrario, el libanés sun-
ni o el libanés chii no puede anunciar su candidatura en la circunscripcion de Yazin
o el-Kura, pues tal facultad queda reservada a los maronitas. Mds aiin, el libanés que
no pertenece a una de las confesiones mencionadas por las leyes electorales no tiene

691. Abu Jalil, op., cit., pag. 118.
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ningiin derecho a concurrir a las elecciones™. En tono parejo habla otro analista de-
claradamente contrario a un sistema confesional que, a su entender, ni representa al
ciudadano ni asegura —en contra de lo que dicen quienes lo sustentan— el respeto a la
“voluntad democritica” de los ciudadanos: Si en un distrito se presentan seis candida-
tos (tres chiies y tres greco-ortodoxos) para dos escarios (1no por comunidad) y resulta
que el primero de la lista chii obtiene 8500 votos, el segundo 7000 y el tercero 6000,
mientras que el primero de la greco-ortodoxa consigie 6500, el segundo 6000 y el ter-
cero 5500, tendremos quie los vencedores son los dos primeros, a pesar de quie el segundo
en la lista chii obtuvo mads votos quie el primero de los greco-ortodoxos. Entonces, tene-
mos quie preguntarnos: jes que el primero de la candidatura greco-ortodoxa representa
mas a la nacion que el segundo de la chii? ;En qué mente puede caber esto? El lector
puiede pensar quee esto no octirre miichas veces; al contrario, acontece en la mayor parte
de las regiones electorales”. Sin embargo, ante este tipo de criticas, continuas desde
hace décadas, Chiha contestaba con un argumento que volvia al principio del equili-
brio: reconocia implicitamente que nada habia de malo, por ejemplo, en que un druso
cualificado se presentase por una circunscripciéon que no le correspondiese; pero, en
ese caso, todas las comunidades querrian dar un paso similar y tener igual nimero de
ministros y diputados que las demis. Y, al cabo, no se conseguiria mis que provocar
“dificultades irresolubles” al pais™".

Los detractores alegaron que el principio de representatividad proporcional con-
travenia los presupuestos constitucionales. Por ejemplo, aquellos parrafos que estable-
cian que “todos los libaneses tienen el mismo derecho a desempenar un cargo
publico, sin ningun tipo de distincién salvo en la aptitud y los méritos” o que el dipu-

»(93 .
”_ Pero, ademads, se negaron a aceptar que

tado elegido “representa a toda la nacion
el sistema permitiese conservar el “equilibrio necesario” entre las comunidades. Al
contrario, consideraron que todo el sistema constituia un pretexto mds para favorecer
los intereses particulares de un grupo social por encima de los del resto. O, expresado
de otra manera, que la férmula del equilibrio politico y administrativo oculta un nuevo
ardid cuyo objetivo dltimo no es otro que permitir que una clase determinada manten-
ga su hegemonia. Si en algo procede hablar de equilibrio, deberia hacerse en el am-
bito interno de las relaciones interoligiarquicas, no entre las comunidades ni los
ciudadanos. Ademis, el concepto de estabilidad aplicado por los grupos dirigentes,
que al fin y al cabo fueron los responsables del Pacto Nacional, da pie a numerosas
contradicciones. Por ejemplo, y volviendo a la representatividad de los diputados ele-
gidos por los ciudadanos, la capacidad de aquéllos para reflejar a la “nacion” en gene-
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ral queda puesta en tela de juicio por los mismos fundamentos que han permitido su
eleccion (el particularismo y la obligatoriedad de representar a su propia comuni-
dac)™. pero hay otra supuesta contradiccién mas grave todavia para quienes no creen
en el principio del equilibrio: éste se basa en teoria en la distribucién numérica de la
poblacion, o sea, que a mayor nimero de habitantes, mayor proporcion de diputados
y cargos administrativos tendrd cada comunidad; empero, el poder se niega a prescin-
dir del censo (realizado en 1932) que supuso el primer soporte documental para la co-
habitacion intercomunitaria y rechaza actualizar los datos sobre la poblacion.

5.3. Los presupuestos del Pacto Nacional

Para los criticos del “equilibrio necesario” disefado en el Pacto Nacional, una so-
ciedad se hace con la participacién efectiva de las ideas y los actos, no con un com-
promiso marcado por la inhibicién. Esta critica viene a cuento porque el pacto
establecia, junto a la distribucién proporcional, que esos dos grandes “grupos cultura-
les” tenian que hacer una serie de renuncias: los cristianos debian abstenerse de fo-
mentar el occidentalismo y el acercamiento desmedido a los paises europeos, y los
musulmanes tenian que aceptar la idea de la libanidad y desprenderse de las ideolo-
gias panarabistas. El periodista Georges Naccache publicé en 1949, en el periédico
L'Orient, un famoso editorial en el que criticaba la férmula incluida en el pacto, que
obligaba a unos y otros a permanecer en un punto medio que no llevaba a ningin
sitio. “Dos negaciones no forman una nacién”, llevaba por titulo el editorial, que se
preguntaba qué proyecto de unién podia conseguirse con una férmula asi en un pais
compuesto, en realidad, por “dos quintas columnas”. Pero seg(in otros, ni siquiera este
equilibrio era tal. Por ejemplo, en la faceta relacionada con la politica exterior. El Pacto
Nacional proclamaba el compromiso de lo que Chiha llamaba las “dos civilizaciones”
libanesas en aras de preservar el equilibrio tanto en el interior como en el exterior. En
el primero, se trataba de asegurar la representatividad e igualdad entre los dos grandes
bloques confesionales; en el segundo, de mantener Libano como una suerte de puente
entre oriente y occidente, equidistante entre las tendencias prooccidentales y las co-
rrientes panarabistas.

Mas esta mixima, segin las voces criticas, también acabé conculcindose: desde el
primer momento, los miembros de la oligarquia, cristianos en su mayoria, hicieron
todo lo posible por reforzar sus vinculos (econémicos en primer lugar) con los paises
europeos, donde conseguian sus mercancias y de donde les llegaban suculentos ingre-
sos en forma de comisiones y transacciones comerciales; y si existia un interés verda-
dero en esas elites —“los ninos mimados del colonialismo occidental”- por mantener
relaciones con el Mundo Arabe, se trataba de un interés centrado tnicamente en ga-

696. Shahin, gp. cit., pp. 196-197.
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rantizar el acceso a sus mercados y la recepcién de sus capitales. Esto es, la tnica
propension hacia lo drabe se establecia en el terreno mercantil, sin que se hiciese
nada por fomentar los vinculos histéricos y culturales que, segiin las corrientes na-
cionalistas drabes, unian a Libano con su entorno; ahora bien, cualquier llamada
que conminase al cumplimiento de sus “deberes” y compromisos politicos con la
causa drabe en general merecia severas criticas y la acusacién de atentar contra el
principio de neutralidad®’. En definitiva, para aquellos observadores afines a las
tendencias panarabistas, la cliusula de no injerencia era esgrimida por las jerar-
quias economicas libanesas sélo cuando se trataba de Palestina o de cualquier otro
territorio drabe, pero no se hacia lo propio con los intereses occidentales, franceses
e ingleses primero, norteamericanos después. Esta politica exterior, comun por otra
parte a tantos regimenes drabes “reaccionarios”, llegaria a su punto culminante en
el mandato chamouni.

En opinién de quienes sostienen que el equilibrio y la “comunitareidad” de Libano
se yerguen sobre una manipulacién de la realidad, el Estado ha venido haciendo todo
lo posible para reprimir cualquier opcion que abogase por un cambio del sistema con-
fesional. Aqui es donde nacié un auténtico desequilibrio entre las expectativas y de-
seos de parte de la sociedad, que deseaba el cambio, y la estrategia seguida por el
Estado. De este desequilibrio dan buena cuenta, segin estos detractores, las “argucias”
seguidas por los legisladores libaneses para abortar cualquier intento por alterar la 16-
gica de las cuotas politicas y erigir formaciones politicas que superasen el cerco del
confesionalismo. Aqui se senala la persecucion desatada contra los miembros del PNSS
y su lider, Antun Saade, entusiasta de la unién con Siria y defensor de los partidos po-
liticos aconfesionales; con pareja contundencia se empleé el Estado con el Ba‘th y
otras formaciones panarabistas. Durante muchos anos, el poder, segiin los criticos,
hizo cuanto pudo por evitar la legalizaciéon de partidos que rechazasen abiertamen-
te el sistema confesional y propugnasen una redefinicion de los fundamentos cons-
titutivos del Estado. Todo ello con el argumento del equilibrio y desde la
conviccion de que a una sociedad de comunidades sélo pueden representarla for-
maciones comunitarias. Sélo el PPS de Kamal Yunblat recibié el permiso pertinente
para actuar como formacion politica, en 1949; y si asi se hizo, sélo fue, segiin esta
interpretacion, porque su dirigente, cabeza de una gran familia de terratenientes,
formaba, al fin y al cabo, parte de la clase dominante. De esta manera, el poder ha
conseguido sembrar la imagen de que la representatividad intercomunitaria es una
consecuencia logica de la estructura social y politica libanesa, cuando, en rigor, los
partidos confesionales existen “a la fuerza”. Sin embargo, los defensores del sistema
libanés sustentaron la renuencia a aceptar la legalidad de todos esos partidos en dos

697. 1b., pig. 207.
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razones principales: primero, por su panarabismo o sirianismo exacerbado que vulne-
raba los principios del Pacto Nacional y la soberania libanesa; segundo, por su decla-
rada inquina contra la “entidad libanesa”, que propugnaba un ambiente de libertad y
concordia por ellos rechazado. Por lo tanto, la legalizacién en 1970 de los partidos “an-
tisistema” traeria como consecuencia una serie de convulsiones, traducidas en los
acontecimientos de 1975-1976, la “guerra de los dos afnos” o primer periodo de la gue-

o6
rra civil™®,

5.4. Equilibrio o desigualdad

Aqui enlazamos con una interpretacién contrapuesta de lo que es el desequilibrio
libanés. Para los detractores del sistema, jamis hubo equilibrio sino una manifiesta in-
justicia social. El problema radicaba, pues, en el mismo sistema y las oligarquias que
lo habian disenado y dirigido. Pero los valedores del modelo libanés pensaban que el
sistema cumplio su funcién de contrapeso entre unas comunidades y otras hasta que
ciertos sectores decidieron romper el consenso y rechazar las reglas de juego. Selim
Abou, en su ya referido estudio sobre Béchir Gemayel, senala que los lideres musul-
manes liberales habian aceptado tras la independencia “la preponderancia politica de
los cristianos”, en consideracion a la gran labor desarrollada por los cristianos en la
construccién nacional y en salvaguardia de la especifidad cristiana en el seno de una
Liga Arabe donde ningin pais contaba con una minoria cristiana en el poclerﬁw . La
ecuacién funcioné sin mayores contratiempos mientras el liberalismo musulmin se
mantuvo en pie; ahora bien, la proliferacién de regimenes totalitarios y el brote del
fundamentalismo en el Mundo Arabe acabaron por ejercer una influencia perniciosa
en la comunidad islamica, y muchos musulmanes dieron en rechazar la idea de una
nacion regida por el principio de la democracia pluralista por considerarla intolera-
ble’”. Para estos musulmanes, “alérgicos al pluralismo politico”, los postulados del
Pacto Nacional que prescribian el reparto del poder no tenian sentido, puesto que los
cristianos deben someterse a los musulmanes, tal y como prescriben los fundamentos
de la “dhimmitud”.

De ahi que, durante ciertos periodos de la guerra, el mantenimiento del Pacto Na-
cional constituyese para algunos la tnica via valida para preservar la identidad y su-
pervivencia de la comunidad cristiana. Si el Estado libanés, tal y como habia sido
formulado en 1943, se desplomaba, los cristianos correrian la misma suerte que sus co-
rreligionarios en el resto de paises drabes, sometidos y sojuzgados por la mayoria mu-

698. Vid. Abou Joude, Les partis politiques au Liban, op. cit., pp. 203-205.

699. Selim Abou, op. cit.,, pag. 304. A decir del jesuita libanés, los lideres musulmanes tenian otro motivo
para sustentar la preponderancia politica cristiana, si bien sélo lo revelaban sotto voce: (inicamente un cris-
tiano podria respetar la vocacién occidental de Libano; un musulmin, por el contrario, por muy liberal que
fuese, no podria soportar las presiones ejercidas desde el Mundo Arabe.

700. Abou, op. cit., pig. 304.
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sulmana. Por lo tanto, sélo cabia defender el sistema de cohabitacion o, en su defecto,
promover la creacion de un estado o entidad sélo para los cristianos. Mas, otra vez, desde
plataformas izquierdistas y marxistas, se ha puesto entre signos de interrogacion que el sis-
tema confesional libanés haya promovido el equilibrio entre todos los ciudadanos. Al con-
trario, el principio del equilibrio habia servido para que las clases hegemonicas elaborasen
su propia koiné politica y reforzasen las bases de su dominio. Tampoco es cierto que el
Estado deba cumplir con una funcién de mediador “neutral” entre ese conjunto de “mino-
rias asociadas” que conforman la sociedad; el Estado, tal y como surgio tras la inde-
pendencia, es una creacién burguesa para responder, si acaso, a la necesidad de
salvaguardar su propio equilibrio?m. Para algunos pensadores, el Estado “burgués” ha aca-
bado cayendo en la trampa de las contradicciones inherentes al sistema y la ineficacia de
éste para afrontar los cambios radicales que ha vivido la sociedad libanesa. Al fin, las co-
munidades que eran minoritarias en tiempos anteriores han experimentado un crecimien-
to notable que, unido a las efervescencias sociales internas y los flujos de los movimientos
politicos en el exterior, han creado nuevas realidades sobre el terreno. Como, por ejemplo,
que los maronitas ya no son la mayoria y que, por lo tanto, debe rehacerse el sistema de
cuotas. Aqui es donde surgio la peticion de un modelo cuantitativo, defendido por algunos
lideres musulmanes, al que se respondi6 con la distribucién cualitativa o la utilizacion de
un criterio que tuviese en cuenta la necesidad de asegurar el equilibrio entre los dos “blo-
ques” grupos culturales. Al final, los acuerdos del Taif dieron una de cal y otra de arena:
se recortaron los poderes del presidente de la Republica (maroni) para reforzar los del pri-
mer ministro (sunni) y se establecié una paridad en el reparto de escanos parlamentarios
entre cristianos y musulmanes.

En cualquier caso, siempre ha existido el reconocimiento implicito de que el sis-
tema confesional politico podria ser transitorio. Esta concepcion puede verse apuntada
ya en Chiha. Incluso, los textos constitucionales vigentes tras los acuerdos del Taif ins-
tan, como hemos senalado en pdginas precedentes, a poner los medios pertinentes
para desmantelar el engranaje proporcional. El primer gran documento emitido por el
Estado libanés tras su independencia en 1943 reconocia implicitamente que el modelo
sobre el que el pais iba a asentar sus cimientos orginicos no era ideal: £l dia mas feliz
en la historia de Libano serd aquiel en que piieda desembarazarse del sistema confesio-
nal politico. Sin embargo, el objetivo no se ha cumplido ni tiene visos de cumplirse en
un futuro préximo. Al contrario, algunas voces que en el pasado clamaron contra este
sistema y propusieron con energia su sustitucion han pasado ahora a hablar de la “fu-
tilidad” de sus esfuerzos’". Incluso, representantes de las comunidades que, segin

701. Mahdi ‘Amil, Fi-d-dawla..., pp. 19-20.

702. Vid. el articulo de Abu Jalil en Al Hayat, 10-12-92, con el expresivo titulo de “La guerra geners en
nosotros el anhelo de superar la situacién confesional... pero la realidad nos impide hacerlo” (al-Harb wa-
lladat ladayna tawqan ila tajatti-l-wad at-taifi... wa-l-waqi yumsiku-na).
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una légica cuantitativa, saldrian beneficiadas de la redistribucién proporcional recha-
zan la modificacién porque “podria tener efectos nocivos que no nos hacen ninguna
falta””*™. Al igual que con el confesionalismo social, la ténica, desde la Guerra Civil, es
aceptar el sistema actual, que aparece retratado como un “mal menor”.

6. El inicio de la cuestion taifi: las “raices historicas”

El anilisis de los antecedentes del confesionalismo politico y social y sus funda-
mentos histéricos es recurrente en los estudios que, desde 6pticas diversas, han abor-
dado la cuestién. Numerosos tratados dedicados a la materia incluyen en su titulo o en
su subtitulo la expresién las “raices histéricas” de la cuestién confesional. Muchas ve-
ces, dependiendo de la naturaleza de los postulados politicos defendidos por el autor,
tendremos que su valoracion sobre sucesos histéricos concretos toman un sesgo u
otro. Asi, quienes postulan el confesionalismo (politico o social) dirin que éste refleja
necesariamente la esencia de una sociedad y se amolda a la perfeccién a una realidad
establecida desde hace tiempo inmemorial. En otras palabras, se considera que la so-
ciedad es ante todo una agrupacioén de confesiones y que, por lo tanto, lo mis normal
es que la organizacién de la nacion refleje y refrende de un modo u otro esta caracte-
ristica inmanente’”. En este contexto se comprende el guién disenado por Chiha so-
bre las minorias necesitadas de un sistema que posibilite su asociacion. Desde otros
parimetros, tanto notables como hombres de religion musulmanes optan por la teoria
de que durante siglos la cohabitacién entre las comunidades ha sido factible gracias a
unos codigos que garantizaban la libertad religiosa. En el campo opuesto, tenemos a
quienes consideran el confesionalismo como una cuasi aberracion, una manipulacién
efectuada por las oligarquias tradicionales que no recoge en absoluto la idiosincrasia
ni la esencia nacional. En este caso, el estudio de los datos histéricos desmiente que
las comunidades sean entidades infrangibles, inmutables y eternas que merezcan una
organizacion especifica ni una alta instancia dedicada a gestionar sus vinculos y rela-
ciones. Las comunidades, seglin esta interpretacion, sélo existen con y en el Estado y
el sistema.

6.1. La impronta de lo singular

En el caso libanés, la ya referida “especificidad” dejé paso a un sistema politico
ciertamente tnico e insélito en comparacién con otras entidades nacionales de la zona
y también con Siria. ;Qué es, pues, lo que ha motivado una respuesta especifica en el
Pais del Cedro? O, planteando la pregunta en términos mis concretos como, lo hace

703. Vid. entrevista con el presidente del Consejo Chii Supremo de Libano, Muhammad Mahdi Shams
ad-Din en Al Hayat, 31-10-99, pag. 6.

704. Vid. Abu Jalil, al-Harb..., an. cit, pag. 6: Libano estd formado por comunidades que existian anies
que Libano, y el sistema refleja esta estructura.
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un investigador drabe, ;por qué, una vez finalizada la presencia francesa, se mantuvie-
ron las disposiciones constitucionales sobre el confesionalismo en Libano y no se hizo
lo propio en Siria?’ " Segtin el reputado intelectual y politico Charles Malek, el factor
geogrifico, el aislamiento de Monte Libano, ha motivado una forma de encarar la re-
alidad y, también, una posicion vital que se caracteriza, sobre todo, por una pasién
irrefrenable por la libertad™™. Esto y la impronta fenicia conforman junto con otros
"7 Un sentimiento
de libertad inexistente en Siria. Libano, por tanto, ha sido un reducto de tolerancia en

componentes lo que se ha dado en llamar la “especifidad libanesa

un océano de tirania: alli fueron a refugiarse los maronitas, los drusos, los chiies, los
perseguidos por el poder central. Una libertad que hizo de Monte Libano y, por exten-
si6n, de todo Libano, “el hogar de la libertad”™”. Pero, ademis, hay otro rasgo singular
que define a Libano, que no es otro que la identidad peculiar de la “comunidad [un-
dadora”, los maronitas””. No s6lo porque fueron éstos quienes conformaron la base
de la sociedad en Monte Libano sino porque con su genio cimentaron el “Maronismo
Politico”, verdadero fundamento del modelo democritico libanés™"".

El Maronismo Politico se convirtié en el soporte doctrinal del Estado libanés gra-
cias a la figura de Fajr ad-Din al-Ma‘ni (m. 1635), a quien corresponde el mérito de
haber forjado la “civilizacion” libanesa y aportado el precedente de la férmula de co-
habitacién “excepcional” entre cristianos y musulmanes. Por lo tanto, el emir druso
ocupa un lugar de privilegio en la historia del Maronismo Politico, junto a San Juan
Mardn (m. 707 d. C.), que organizo y estructurd la sociedad maroni en Monte Libano.
Otra evidencia histérica demuestra la particularidad libanesa: su relaciéon peculiar con
el Estado Otomano y el amplio margen de independencia de que disfruté durante
aquella época, sobre todo en lo referente al pago de la cizye o impuesto aplicado a los
no musulmanes. Los maronitas fueron los tinicos cristianos de la region que consiguie-
ron sustraerse del “yugo” otomano y desarrollar una nocién propia de nacion. Lo que
significa que la especifidad maroni se consolidé en dos vertientes: frente a los musul-
manes y frente a los demas cristianos.

Pero no todas las lecturas coinciden sobre la especifidad de Monte Libano y sus
relaciones especiales con el Estado Otomano. Para determinados sectores vinculados
con el Nacionalismo Arabe, este punto reviste una importancia especial porque, a par-
tir de €l, puede estructurarse una teoria concreta sobre la pertenencia de todos las co-

705. ‘Awni Farsaj, al-Agalliyyat fi-t-tarij al-‘arabi..., op. cit, pag. 316.

706. Charles Malek apud N. Salam, op. cit., pag. 44.

707. Una de las investigaciones mis recientes en este apartado la tenemos en la tesis doctoral de Nabil
Jalifa Madjal ila al-jususiyya al-lubnaniyya (Introduccién a la especifidad libanesa), Beirut, 1998.

708. Vid. As'ad Yermanus, Usul al-maruniyya as-siyasiyya (Los origenes del maronismo politico), Beirut:
Dar al-Murad, 1996, pp. 135-137.

709. Abou, op. cit,, pig. 284.

710. As‘ad Yermanus, op. cit., pag. 136. Segun el autor (pag. 13), el “Maronismo Politico” no es exclusivo
de los maronitas: también forman parte de él todos los libaneses que comparten su vision.
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munidades al mismo proyecto global. Por lo tanto, se pone especial cuidado en refutar
los fundamentos del Maronismo Politico y la “civilizacién libanesa” estructurada por
Fajr ad-Din. Un historiador sirio, siguiendo esta linea, trata de demostrar que Monte
Libano no constituy6 un caso aparte en comparacién con otros territorios vecinos’ .
Segun su estudio, la Gran Puerta estaba demasiado ocupada en aquellas zonas mads
sensibles y cercanas al corazén del Imperio, 1éanse los Balcanes y las constantes re-
vueltas habidas en ellos, como para prestar especial atencion a los dominios drabes.
Por eso, impulsé una politica de mano ancha para no granjearse mayores complica-
ciones con sus vilayatos drabes, no sélo con Monte Libano. En referencia a la cizye,
muchos territorios otomanos tenian potestad para recaudar impuestos y firmar acuer-
dos con las potencias extranjeras; del mismo modo, la aparicién de tendencias auto-
nomistas entre sus emires fue moneda corriente durante periodos histéricos
diversos’'?. Un historiador libanés, cristiano, llega a conclusiones similares en lo tocan-
te a la relacion de los cristianos de la Siria histérica, incluidos los maronitas, con sus
vecinos musulmanes, con los que compartian todo menos la religion. En consecuen-
cia, y en contraposicion con otros cristianos otomanos como los armenios o los grie-
80s, no podian reclamar una nacién independiente de los musulmanes porque “ni
ellos (ni los musulmanes) contaban con una patria en exculsiva”’ ",

No obstante, algunos estudiosos cristianos han resaltado los testimonios histéricos
que prueban, a su parecer, la peculiaridad maroni. En primer lugar, los maronitas nun-
ca aceptaron el dominio otomano y, més atn, trataron de oponerse a él por la fuerza.
En 1527, diez anos después de la llegada de Selim I a la Siria histérica, el patriarca ma-
roni de Anitioquia envié una misiva al emperador Carlos V en la que ponia a su dis-
posicion a cinco mil hombres “para defender la religién cristiana”; un grupo de
notables curs6 una misiva similar, con la peticién de pertrechos militares y un ejército
de cinco mil hombres para poner la tierra siriaca bajo su manto’"". A raiz de esta ne-
gativa inicial a aceptar el nuevo poder otomano, los maronitas se vieron privados de
los derechos del millet, si bien gozaron desde esa época de una amplia autonomia’"’.
Algunas expresiones incluidas en las cartas remitidas al emperador expresaban con
claridad la especifidad maroni. Por ejemplo, la alusién a todos los cristianos habitantes

711. Ahmad at-Tarabayn, Azmat al-bukm fi Lubnan 1842-1861 (La crisis de poder en Libano, 1842-
1861), Damasco, 1966, pp. 22-26.

712. Ib., pp. 24-26.

713. Kamal Salibi, Tarij Lubnan al-badith, Beirut: Dar an-Nahar li-n-Nashr, 1991, pdg. 197. Salibi opina
que los sucesos de 1840-1860 en Monte Libano muestran que la “mayoria cristiana” fracasé en su lucha por
la independencia, apoyada por las potencias europeas catélicas, y tuvo que buscar una guisa de alianza con
los musulmanes para hacer viable su proyecto de nacién (vid. pp. 197-198).

714. Las dos misivas fueron publicadas en latin en 1910 por el padre Antoine Rabbath. Décadas después,
Kamil Ifram al-Bustani las tradujo al drabe en la revista al-Fusul al-Lubnaniyya, n® 12, 1984, pp. 86-92, con
el titulo de “Risalatan ila al-imbiratur Sharlikan” (Dos cartas al emperador Carlos V).

715. Vid. Yan Sharaf, “Al-Batrirkiyya wa-huquq al-milla al-maruniyya” (El patriarcado y los derechos del
millet maroni), al-Manara, ano 26, n® 1y 2, 1985, pig. 217.
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de las “tierras de los arameos”, que demostraba que los maronitas se sentian distintos
y diferenciados por una singularidad religiosa.

7. La plasmacion del sistema confesional politico

¢Constituyen Libano y Siria una sociedad de comunidades religiosas mas que de
individuos, clanes, tribus, nacionalidades, corrientes ideologicas, entidades geogrificas
dispersas o cualquier otro elemento o factor que podamos considerar como suscepti-
ble de integrar una sociedad?. Dependiendo de la respuesta se establecerd el armazoén
discursivo de quienes apoyan o rechazan el sistema actual. De ahi que se imponga de-
limitar en qué periodo concreto vio la luz ese modelo politico y social especifico. En
quienes consideran que Libano costituye en primer y tltimo lugar una sociedad de co-
munidades las conclusiones varian. Chiha hizo mencién en sus escritos al origen in-
memorial, “desde siempre”, de un Libano habitado por “comunidades”. Pero otros
centran la aparicion de la comunidad como elemento consustancial a la sociedad en
un periodo histérico bien definido. Algunos retraen este inicio a la época fenicia. A
partir de este primer momento se puede resumir el devenir histérico de Libano en
otros cinco: 1) los seis primeros siglos de la era cristiana, que inaugura una relacioén
marcada por las diferencias de rito entre los cristianos 2) la conquista islimica, que trae
aparejada una “ta’ifiyya aglutinadora™ 3) el estado mameluco hasta el siglo XVII, en
que se implanta la “w@’ifiyya feudal” 4) la penetracién europea, que inaugura la “ta’ifiy-
ya colonialista” 5) la época actual, en la que se decide implantar un sistema que res-
ponde, segiin la vision extendida entre los habitantes del pais, a una prictica enraizada

. . . s 716
en la historia y tradicién locales’ ™.

7.1.  El antecedente histérico de Fajr ad-Din

La clasificacion que convierte la personalidad comunitaria en un rasgo distintivo
de la identidad histérica libanesa ha sido refutada por diversos pensadores mis o menos
cercanos a la escuela marxista. Desde su prisma, una definicién asi entra en el terreno de
la “ahistoria” y de lo “extrasocial” al incrustar el fenémeno del confesionalismo mds alla de
las coordenadas sociales y materiales diacrénicas’"’. Los que rechazan la ineluctabilidad
del sistema confesional y creen que las comunidades no son entes inmutables que han
existido y existirdin a despecho de las transformaciones socioeconémicas, el sistema
confesional no “refleja” la realidad de una sociedad sino que nace de unos intereses
determinados y en una época determinada. O sea, se trata de un fenémeno que, al
igual que ha empezado en un momento dado, puede dejar de existir si confluyen las
condiciones precisas. Por lo tanto, ellos también bucean en las raices histéricas del

716. Ib., pp. 20-21.
717. Vid. Shahin, op. cit., pp. 22 y 35-36.
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confesionalismo. Shahin detecta en su estudio dos momentos clave para compren-
der las “raices histéricas” del conflicto. Para empezar, éste presenta dos facetas
principales que con el tiempo han ido desarrollindose hasta desembocar en el sis-
tema confesional tal y como lo conocemos hoy: el econémico y el politico. En el
primero se concede el protagonismo al gobierno de Fajr ad-Din al-Ma‘ni, “ el pa-
dre de la Nacién Libanesa” y ejemplo de resistencia frente a la opresion turca.
La utilizacién que hace el emir druso de los campesinos cristianos, que bajo su
mando comienzan a asentarse en territorios originariamente drusos o chiies,
constituye un punto de inflexién en este apartado, ya que con esta medida con-
siguié contrarrestar la influencia de los senores feudales drusos en el centro y
chiies en el sur. Fajr ad-Din propicia asi el ascenso a la primera plana econémi-
ca de los maronitas, al tiempo que fomenta la interrelaciéon entre unas comuni-
dades que hasta ese momento habian vivido en compartimentos estancos gracias a
una division estricta del trabajo. La politica del emir druso de ahondar las tensiones
entre los grandes terratenientes acaba tensando también las relaciones interconfe-
sionales. Esta situacién llega a su punto culminante, a principios del S. XIX, con
Bechir II, que hizo por debilitar a los terratenientes drusos utilizando a los cristia-
nos como parapeto’ .

En resumen, la dimensién econémica de la cuestién taifi comienza con Fajr ad-Din
y se desarrolla con Bechir por dos razones principales: 1) porque se promueve el as-
censo de los maronitas como clase econémica pujante que rivaliza con las oligarquias
musulmanas tradicionales 2) porque las contiendas, sangrientas muchas veces, libra-
das en las altas esferas de poder entre los intereses rivales toman un cariz confesional
en época de Fajr ad-Din, dado que la division de las labores de produccién hacia que,
por lo general, una comunidad estuviese englobada en una clase productiva (la cam-
pesina o artesana en el caso maroni o la terrateniente, copada en algunas zonas por
los drusos). Por lo que hace al cariz politico, éste comienza, segtin Shahin, con las me-
didas acordadas por la Gran Puerta y las potencias occidentales después de los graves
sucesos de 1860, que han sido tradicionalmente calificados como contienda “druso-
maroni”. La decision, en 1861, de crear el consejo especial para el mutasarrifato, con
sus puestos designados segtin criterios proporcionales, marca el inicio de este proceso
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y sienta las bases de la hegemonia politica maroni’'”.

7.2. El efecto de los sucesos de 1840 y 1860

Un anilisis similar, por lo menos en el aspecto econémico, lo aporta Mas‘ud Didhir,
conocido por los numerosos estudios que ha dedicado a la materia. Concéntrandose

718. 1b., pp. 86-87.
719. 1b., pp. 42-43. Otro elemento de tension, segtn Shahin, era que los oligarcas drusas incitaron a unas
comunidades contra otras para mantener su hegemonia.
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en la época de Bechir II, llega a la conclusién de que los sucesos ocurridos entre 1840
y 1860 muestran una contraposicién de intereses econémicos ( potentados contra cam-
pesinos), que, dadas las caracteristicas del “modo de produccién asidtico” y la colora-
cion confesional de unos y otros desemboca en un levantamiento de las clases

A “ b 720
“productivas” contra las “hegeménicas”

- Esta situacién se mantuvo atin con la adop-
cioén de un sistema de produccién cercano al capitalista (con las peculiaridades pro-
pias locales), que crey6 conveniente aprovechar el sustrato anterior impregnado
por los vinculos familiares y confesionales para mantener los intereses de la clase
dominante’”'. Otros pensadores, desde la izquierda, hacen su lectura particular so-
bre el proceso de formacién del sistema confesional en Libano. Uno de los repre-
sentantes mdis destacados de la intelectualidad comunista, Mahdi ‘Amil, viene a
considerar en sus libros dedicados a la materia que el taifismo s6lo existe dentro
de la cobertura proporcionada por el Estado, que es éste el que conforma aquél y
no al revés. De este modo, se enfrenta a quienes sostienen que las confesiones y
el confesionalismo existian con anterioridad a un tipo de entidad nacional. Para
‘Amil, las comunidades religiosas tienen su ratio essendi en un marco general pre-
sidido por el Estado, el cual las reconoce como entidades politicas; sin el recono-
cimiento oficial del Estado, sin su amparo, las comunidades no serian nada, puesto
que su historia empieza con el nacimiento del sistema que las acoge’®’. En otras
palabras, el confesionalismo es una “supraestructura” disenada por una “burguesia
colonial” que pretende continuar con sus medios de explotacién parapetada tras
un modelo politico “ideal”’®*, y algo parecido ocurre con lo que se dio en llamar
el nacionalismo libanés, que en el fondo es una “invencién” del pensamiento taifi,
pues preconiza el “dominio de parte de una comunidad determinada sobre el res-

,, : ) 724
to” en nombre del sistema confesional ",

7.3. Interpretaciones marxistas del origen confesional

Ciertas conclusiones de los investigadores izquierdistas (el sistema confesional
guarda estrecha relacién con la divisién del trabajo y los medios de produccién entre
las diversas comunidades), son criticadas por ‘Amil, que considera este tipo de conclu-
siones como un exponente mis de la 16gica interpretativa taifi, por mucho que sus
emisores proclamen su antitaifismo. Para él, por este camino se llega a la conclusién

720. Al-Yudbur at-tarijiyya li-l-masala at-taifiyya al-lubnaniyya 1797-1861 (Las raices histéricas de la
cuestion confesional libanesa), Beirut: Ma’had al-Inma al-‘Ararbi, 1981, pp- 209-210.

721. 1b., pp. 36-37.

722. Esta es una de las tesis recurrentes en los estudios de este profesor de universidad, miembro des-
tacado del PCL abatido por extremistas religiosos chiies en 1987 (afo en que también fue asesinado su com-
panero de partido y comunidad Husayn Muruwwa). Vid. Madjal ila naqd al-fikr at-ta'ifi, Beirut, 1985 y
Fi-d-dawla at-taifiyya, Beirut, 1986.

723. Fi-d-dawla at-ta'ifiyya (Sobre el Estado confesional), Beirut: Dar al-Farabi, 1986, pag. 173.

724. Shahin, op. cit., pig. 286.
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de que la comunidad es una “clase”’®, y desde aqui, a que la lucha de clases deviene,
en dltima instancia, una lucha entre comunidades. Ademis de poner en duda las he-
rramientas tradicionales para definir “comunidad”, ‘Amil rechaza las denominaciones
al uso sobre la burguesia maroni o la drusa o la sunni o cualquier otra, porque la
incorporacién del condicionante confesional desvirtda, aqui, el “concepto tedrico
econémico” de clase: la clase burguesa es, simplemente, burguesa; y la trabajadora,
trabajadora. De hecho, escritores afines a la corriente marxista tienden a ver en las
clases componentes confesionales de primera magnitud, por lo que no es raro que
lleguen a conclusiones como ésta: Las clases sociales libanesas tienen también un
componente confesional determinante: la preponderancia de la comunidad cristia-
na en las clases burguesa y media; la pertenencia a la comunidad musulmana de la
mayor parte de los miembros de las clases trabajadoras, obreros y campesinosm’. El au-
tor propone, como solucién para el conflicto confesional, la redistribucion de los me-
dios de produccién y la ruptura del estrecho circulo de relaciones y vinculos que
protegen a las clases dirigentes; ahora bien, todo lo anterior deberia cumplirse en vir-
tud de pauta de accién concreta para cada comunidad, por lo menos para la chii, que
es la que ocupa el tltimo escalafén en el ranking de los grupos confesionales mis de-
samparados =

Lo criticos de izquierdas suelen convenir que el sistema confesional es una especie
de supraestructura con fachada religiosa. Tomemos por ejemplo a Ddhir: El confesio-
nalismo no es una pertenencia religiosa normal, al uso en otras sociedades, mas una
politica programada y adoptada por las clases dirigentes para preservar s dominio de
clase a costa de la religion, la cultura, la civilizacion y el ser bumano como ser buma-
no'®. Para Fawwaz Trabulsi, dirigente de la Organizacién de la Accion Comunista al
alimén con Muhsin Ibrahim, el sistema confesional es la faceta caracteristica de la he-
gemonia de la burguesia bancaria-comercial sobre la sociedad ®. No faltan observa-
dores que consideran que el confesionalismo como sistema y el taifismo como actitud
es una estratagema del “feudalismo burgués”, y que el recurso a la “lucha de confesio-
nes” sirve para ocultar y mixtificar la “lucha de clases” entre quienes “practican la ex-
plotacion” y las clases sociales explotadusm’; por ello, la aparicién de partidos y
tendencias uniconfesionales tiene como objetivo seguir abusando del susodicho siste-

725. ‘Amil, Fi-d-dawla..., op. cit., pp.174-183. ‘Amil refuta las tesis de Dihir y adalides de la izquierda
libanesa como Trabulsi o Ibrahim, a quienes recrimina confundir “clase” con “comunidad”.

726. Fawwaz Trabulsi, “at-Ta'fiyya bayna masalih al-hukkam wa-masalih al-yamahir” (El confesionalismo
entre los intereses de los gobernantes y los intereses de las masas), en Qadiyyat Lubnan al-Wataniyya wa-
d-dimugratiyya, Beirut: Dar at-Tali'a, 1978, pag. 19.

727. Vid. ib., pp. 36-39, y los pasos propuestos para mejorar la situacién de la chia y promover su incor-
poracién a un plan de reivindicacion de alcance nacional.

728. Citado por ‘Amil, op. cit., pig. 184.

729. F. Trabulsi, op. cit., pig. 18.

730. Muhammad Kishli, Hawla-n-nizam ar-rasumali wa-l-yasar fi Lubnan (*Sobre el sistema capitalista
y la izquierda en Libano), Beirut: Dar at-Tali‘a, 1967, pig. 132.
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ma para afianzar los intereses de una clase’'. Cabe deducir, pues, que el problema
confesional no reside en la naturaleza del pais ni sino que hunde sus raices en las
coordenadas socioeconémicas que han promovido la aparicién de una légica de ac-
cién determinada. Mds aun, la transformacion de las relaciones de produccion condu-
cird inexorablemente al cambio de la sociedad y al derrumbe del sistema confesional.
Aqui debemos enlazar con un ingrediente resaltado por los pensadores marxistas: no
se trata de comunidades dominadas ni comunidades dominadoras mas de gruptsculos
pertenecientes a varias comunidades que cumplen una funcién bisica de “explota-
cion”. ‘Amil incide en lo mismo cuando, en lugar de comunidades o clases, prefiere
referirse a la “tagma” o “banda”’*,

Los pensadores marxistas achacan a los que dan en llamar tedricos del “aislacio-
nismo” o la “burguesia colonial-feudalista” una marcada tendencia al voluntarismo his-
torico. Les recriminan no tomar en cuenta el factor econémico ni el proceso de
transformaciones sociales, confundiendo ademas la religion con los aspectos estricta-
mente sociales. Por ende, los alegatos a favor de la “identidad confesional” no persi-
guen otra cosa que encauzar los intereses particulares de un grupo reducido,
amparindose en una teoria “legitimadora”. Todo ello conduce a un estado sustentado
en basamentos “ahistéricos” y cuyas funciones deben permanecer inalteradas para ase-
gurar la hegemonia de quien lo han forjado: la burguesia. Esta, a su vez, ha pergenado
una panoplia de justificaciones y argumentos que sirven de soporte a sus objetivos’ .
Una de estas justificaciones quiere hacer creer que Libano es una especie de unidad
de destino inmutable y ancestral, en la que hasta la actividad econémica, sustentada
en este caso en el comercio, ha sido siempre bisicamente una. Ese mismo comercio
que, ademds, ha contribuido a definir una de las cualidades “primordiales” de Libano:
la intermediareidad entre oriente y occidente. Una mentalidad, remedando las pala-
bras de ‘Amil, que hace del medio, la historia y la misma sociedad una realidad inmu-
table.

8. Estado, confesionalismo y taifismo

Por lo general, los que han analizado el asunto confesional han llegado a la con-
clusion de que una de las razones que permiten la pervivencia de la logica taifi y, por
consiguiente, las rencillas intercomunitarias, debe otearse en la flaqueza del Estado y
su inhibicién. Para muchos, la incapacidad de éste, especialmente en Libano, para ha-

731. Trabulsi, op. cit., pp. 23-25. El autor nombra personalidades y agrupaciones (Salam, Karame, an-
Nayyade...) que, en la comunidad sunni, tratan de recuperar su influencia exigiendo del poder la “participa-
cion confesional con dos objetivos: acceder a una cuota mayor del botin del poder y volver a atraerse el favor
de los miembros de su comunidad (pag. 25).

732. ‘Amil, Fi-d-dawia..., pig. 70. “Tagma” da, curiosamente, el significado de nuestra “taifa”.

733. ‘Amil, Madjal ila naqgd al-fikr at-ta'ifi (Introduccién al pensamiento confesional), Beirut: Dar al-Fa-
rabi, 1985, pig. 57.
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cerse sentir como institucién robusta y consistente ha ocasionado que el individuo
busque otro punto de referencia, una seguridad, un asidero, una razon de ser incluso,
en otro sitio. Gracias a esa fragilidad manifiesta, el Estado se ha visto inhabil para atajar
las fracturas sociales. Segiin ciertos andlisis caros a los “antisistema”, la lasitud estruc-
tural del Estado ha provocado una constante tensién social que, en Libano, ha acabado
originando un conato de guerra civil en 1958 y una guerra sin conato en 1975. En Siria,
el Estado no ha pecado de debilidad ni de inhibici6n; al contrario, sus aparatos buro-
criticos y policiales, centralizados y represivos, asi como su politica centralista y fisca-
lizadora en multiples sentidos, han acabado convirtiendo su presencia en omnipresencia.
Mas en un caso y otro, la ineptitud, la impotencia o la abulia del Estado a la hora de
presentarse como portador de una doctrina cohesionadora ha imposibilitado la forja
de una ciudadania que exceda los limites de lo restringido para acceder a criterios uni-
versales y amplios. No es extrano, por tanto, que numerosos diagnosticos emitidos so-
bre la realidad social en un pais y otro prefieran hablar, mds que de sociedades
cohesionadas y asentadas, de una confederaciéon de grupos o individuos en la que
cada cual actia segin los imperativos de su “tribu” particular, no seguin los principios
generales de la sociedad”™". Este tipo de calificacién, en cualquier caso, se acomoda
también a “otros paises multiconfesionales con una débil cohesién nacional” surgidos
en Oriente Medio tras la 2* Guerra Mundial.

8.1. La funcion del Estado en la contencion de la logica taift

Por ende, nada tiene de particular el interés mostrado por sirios y libaneses por
definir la identidad y la funcién del Estado, si bien algunos piensan que, en el caso
libanés al menos, el pensamiento politico ha prestado mayor atencién a la sociedad

735 1 : , e ) : i ;
. El neoislamista sirio Burhin Galiun expone sus conclusiones particu-

que al Estado
lares sobre el confesionalismo y la 16gica taifi en un estudio general que, tras comparar
el fenémeno interconfesional entre el mundo cristiano y el islimico, aborda al estado
de la cuestién en las sociedades drabes ™. Galiun pone buen cuidado en diferenciar
la experiencia islimica de la cristiana, resaltando la natural tendencia tolerante de la
primera respecto de los grupos minoritarios. La falta de permisividad en la segunda,
por el contrario, dio lugar a una corriente de rechazo que acabé proponiendo el lai-
cismo como solucién integradora, solucién que el islam no tuvo por qué adoptar por-

que sus presupuestos aseguraban la normal convivencia entre las comunidades. Para

734. Vid. Amin Gemayel, Rebuilding Lebanon, op. cit., pig. 14: El ciudadano libanés no existe como tal...
Los libaneses son en primer y tiltimo lugar miembros de su comunidad, no ciudadanos del Estado.

735. Yihad az-Zayn, “Mustagbal al-wahda al-Wataniyya wa an-nizam as-siyasi al-lubnani”, en Varios,
Lubnan wa afaq al-mustagbal, Beirut. Markaz Dirasat al-Wahda al-'Arabiyya, 1991, pp. 17-25. Para az-Zayn,
el Estado se ha convertido en un recepticulo en el que la sociedad, verdadera protagonista, se desenvuelve.
El Estado no organiza ni distribuye, sélo sirve de soporte.

736. Burhan Galiun, Nazariyyat at-ta'ifiyya, Beirut: al-Markaz at-Thaqafi, s.d.
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el pensador sirio, la esencia del conflicto hay que buscarla en el proceso de reestruc-
turacion habido en la sociedades que pasaron del modelo islimico a una nueva con-
figuracion politica inspirada en el “Estado nacional” (ad-dawla al-gawmiyya). Pero
este modelo fracasa a la hora de proponer una nueva cosmovisién politica y social que
permita mantener un marco de tolerancia y, al mismo tiempo, se funda con el sustrato
anterior. Entonces, la polarizacion confesional y el tifismo se convierten en un pro-
blema de primera magnitud en el Mundo Arabe y, mis an, en aquellas naciones
como Siria y Libano con una abigarrada composicién comunitaria. Todo ello refleja,
ademads, la enervacién orginica del Estado y su incapacidad para hallar un remedio
balsdmico. Para Galiun, existe una ecuacién inversamente proporcional entre estado y
taifismo: la debilidad de uno es la fortaleza del otro y viceversa.

Para Galiun, el agravamiento del conflicto interconfesional —uno de los azotes del
Mundo Arabe- ha sido posible gracias a la degradacién de la funcién del Estado como
elemento de cohesion entre los estamentos sociales. Este fracaso del “Estado nacional”
se vislumbra sobre todo en la destruccién de los equilibrios socio-politico-psicolégicos
que la estructura civil drabe-islimica habia establecido y que aquél no ha sabido man-
tener, o al menos revezar, con unos principios bisicos de convivencia basados en va-
lores éticos robustos. El Estado se revela como una entidad incapaz de guarnecer a
individuo y asegurar sus necesidades, lo que empuja a éste a buscar otros recursos. Y
es aqui donde la comunidad se convierte en el miximo referente social e incluso mo-
ral, ya que la comunidad religiosa acaba siendo la tnica instancia que abastece al su-
jeto de un cédigo de valores, una vez contrastada la ineptitud del Estado para dotar a
la sociedad de una ética, una ideologia humanistica exenta de favoritismos, corrup-
cion, violencia y despotismo. Esto invita a pensar que la comunidad puede convertirse
en una alternativa al Estado y también en un refugio contra éste. En definitiva, el con-
fesionalismo cumple principalmente una funcién de sustitucién: El confesionalismo ac-
tia como un sistema politico que defiende los intereses del individuo y solventa sus
problemas de pertenencia, ya que no le asisten otros marcos mds efectivos a la hora de
regular su concurso en la vida social y la defensa de sus derechos, y mantenter su equi-
librio psiquico y material * .

8.2. Modernidad y confesionalismo

Aunque las premisas difieran y con ellas los condicionantes ideolégicos de sus for-
muladores, la conclusion general de Galiyun es compartida por la mayor parte de
quienes han prestado atencién a este particular. En general, se reconoce la imposibili-
dad de construir una sociedad moderna y cohesionada sin mediar una solucién al pro-
blema confesional. Por lo tanto, se precisa un plan de accién global que convierta al

737. Ib., pig. 195.
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sujeto en ciudadano del Estado y relegue las consideraciones religiosas y comuni-
tarias a un segundo plano. Esto es, la construcciéon de una casa comun y no una
amalgama de taifas. Algunos hablan del papel de Estado como “un eje” que irradie
y distribuya la accién politica hacia el conjunto de la sociedad; otros, confieren al
Estado, ademis, el cometido de hallar un cordén umbilical comin’*. Se insiste asi-
mismo en la necesidad de afirmar la autonomia del Estado frente a las comunida-
des. Un estado que no vaya contra las comunidades sino que las contenga y
trascienda’™. Aunque el diagnéstico pudiera ser parejo las soluciones varian. La re-
ceta aportada por Galiun diferird de la defendida por los analistas marxistas y tam-
bién de la que esgrimen las corrientes islamistas radicales. Las invocaciones a la
secularizacién completa en todos los 6rdenes, tan caras a determinados sectores
cristianos y tendencias izquierdistas, contienen matices que esconden presupuestos
en ocasiones irreconciliables. Y no digamos nada sobre los modelos nacionalistas
de mayor o menor alcance local y regional. Pero en todos ellos el Estado desem-
pena una funcién principal. Pero, ;c6mo? ;Se precisa un estado centralizado y vi-
goroso para imponer un tipo determinado de cohesion?

En Siria, el problema confesional no ha remitido tras décadas de gobierno ba‘thi.
El partido tnico, bajo el paraguas del Frente Nacional Progresista y su agrupacion sim-
bélica de fuerzas politicas, ejerce un control directo sobre todo lo que ocurre; el ejér-
cito tiene a su vez una presencia directa sobre toda accién politica; y, por encima de
todos ellos, la cipula del poder y su estrechisimo circulo de allegados. Un estado ro-
busto y presente en todos los rincones del territorio. ;Dénde reside pues la razén de
la tensién confesional en Siria? ;Qué ha fomentado la extension de la l6gica taifi? Para
algunos, la respuesta debe buscarse en la estrategia del poder, que ha desvirtuado el
Estado hasta reducirlo a la nada y ha utilizado a éste contra la sociedad con el prop6-
sito de engendrar una “contrasociedad”” ™. Todo ello utilizando un niicleo duro de ser-
vidores que s6lo se renueva dentro de un imbito muy reducido y que utiliza cualquier
medio a su alcance para conseguir sus fines. En definitiva, el Estado como tal despa-
rece y sélo permanece la autoridad de la “banda”. Aqui, de nuevo, el individuo sélo
halla refugio en su comunidad y en los criterios basados en los datos confesionales.
Entonces, todo comienza a ser valorado en funcién de la comunidad, que, de nuevo,
pasa a convertirse en el gilibo que mide todas las cosas. A partir de ahi se abren las
acusaciones de favoritismo y sectarismo hacia una comunidad determinada, que algu-
nos consideran “proveedora” en exclusiva de la elite en el poder, una elite que no pue-
de salirse de su estrecho circulo de relaciones sino quiere poner en peligro su
integridad. Ante cualquier reaccién hostil que el poder percibe en el exterior, mis se

738. Az-Zayn, “Mustagbal...”, en Varios, Lubnan..., op. cit., pp. 21.
739. Salam, op. cit., pig. 79.
740. Sadiq, op. cit, pp. 82-98.
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atrincheran las elites encuadradas en €l y mis, a su vez, tiende el individuo a guarnecerse
en su comunidad y sus simbolos. Por lo tanto, ese poder restringido y clientelista (como
todos los poderes absolutos) no puede tomar las medidas necesarias para poner coto
a la l6gica taifi, la cual hace creer al individuo que la cuestién no se dirime entre indi-
viduos, intereses o tendencias sino entre comunidades. Para hacerlo tendria que recu-
rrir a la transparencia, la apertura, la tolerancia y la libertad de la palabra; permitir que
las estructuras de mando se aireen con nuevos miembros y que el Estado y la sociedad
se conviertan en entidades complementarias, no contrapuestas. Para hacerlo, en defi-
nitiva, tendria que dejar de ser el poder de la “banda”. De ahi que, mientras se persi-
gue la mids leve insinuacion al taifismo (o al regionalismo o al tribalismo), no se haga

- . . ; e 741
nada por evitar que los datos materiales desmientan la impresién de lo taifi’"".

8.3. Estado fuerte, estado centralizado

En Libano, por su parte, el confesionalismo, el sectarismo y el taifismo son temas om-
nipresentes en cualquier conversacion normal. Y también la forma de construir un estado
vilido y eficaz. En uno de los periodos mis cruentos de la guerra civil, con la invasién
israeli al fondo, un nutrido grupo de intelectuales y politicos propuso la figura de ad-dau-
la al-markaziyya o “estado centralizado”, en la idea de que se trataba de la férmula idénea
para rehacer los principios de convivencia que habian sido quebrados, a su parecer, en
los anos anteriores a 1975. Muchas de las voces proclives a este dawla markaziyya habian
defendido no hacia tanto tiempo tesis confederalistas e incluso segregacionistas, conven-
cidas de que ésta era la tinica férmula posible para asegurar el futuro de los cristianos. Por
ello, la propuesta adquiere gran interés, pues tal reelaboracion del concepto de nacién de-
nota, en algunos casos, la conviccion de que los dos grandes “bloques” comunitarios estin
“condenados” a convivir. En la singladura de Béchir Gemayel vemos admirablemente conden-
sacla esta evolucion, sobre todo cuando, en la vispera de su eleccion como presidente, hablaba
con firmeza del Estado unido y fuerte “con su ejército fuerte, prensa fuerte, un ministerio de
Educacion fuerte...”” ", Las bases de este estado fuerte residirian en la democracia, el liberalis-
mo y la secularizacion. A partir de ahi, el Estado serviri de fundamento para la aparicion de
1n Libano fiterte que bard nacer una nueva sociedad... con un nievo contrato social basado
en cinco pilares esenciales: la libertad y la planificacion como principio, la productividad y la

igualdad de oportunidades como método y la participacion como aplicacion’ ™.

741. Son significativos los documentos internos del Ba'th sobre el problema confesional. En uno, de
1966, se conmina a los miembros del partido a “perseguir y reprimir a cualquiera que hable de sectarismo”
(vid. Van Dam, op. cit,, pp. 208-212).

742. Abou, op. cit., 294-295. Seguin los detractores de Béchir Gemayel, éste no comenzaria a hablar sobre
el Estado fuerte hasta que vio el fracaso de sus planes tendentes a instaurar una entidad uniformada y uni-
confesional. Esto es, Béchir buscaba crear un estado centralizado pero con una sola comunidad, sin discre-
pancias y a la usanza del “racismo aplicado en Israel”. Vid. ‘Amil, Fi-d-dawla..., op, cit., pig. 25.

743. Discurso pronunciando con ocasién del uno de mayo de 1982. Abou, op. cit., pig. 295.
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Antoine Messarra, de cuyas ideas sobre la ecuacién comunidad- estado hemos
hablado supra, opina también que el robustecimiento del Estado rebajara la ten-
sion interconfesional y asegurard unos minimos de convivencia. Pero Mesarra esta-
blece una distincién entre el Estado y el sistema politico. Es el primero el que ha
fallado, no el segundo; éste sigue de algiin modo rigiendo la forma de hacer las
cosas politicas e, incluso, la psique colectiva. El Estado, en suma, se ha desmoro-

74

nado pero no el sistema, que sélo necesita una redefinicion . En este aspecto,
Messarra, que apoyd con entusiasmo la propuesta politica de Gemayel, parece
coincidir con el nuevo pacto nacional mencionado por Béchir, ya que en uno y
otro caso se establece que los requisitos bisicos deben girar en torno a un modelo
econémico basado en el liberalismo y la aceptaciéon por parte de todas las comu-
nidades, que se mantienen como constitutivos vertebrales de la sociedad, de los
postulados de convivencia formulados en el Pacto Nacional. No obstante, en deter-
minados aspectos como la secularizacién, uno y otro no parecen tener ideas con-
vergemesw’. En cualquier caso, el liberalismo econémico, junto con el desarrollo
industrial y tecnolégico, conforman la vanguardia de la nueva propuesta presenta-
da por parte del llamado “maronismo politico” en los ochenta. Sin embargo, para
algunos pensadores marxistas la teoria del Estado centralizado esconde en realidad el
proposito de perpetuar el poder de una clase minoritaria’ . Segin ‘Amil, y aunque
pueda parecer lo contrario, los articuladores del pensamiento confesional caen en un
pozo sin fondo al tratar de justificar el Estado centralizado fuerte y robusto sin pres-
cindir de los pilares biasicos del sistema confesional. Las nuevas prioridades del sis-
tema econémico local, cada vez mis volcado hacia un sistema capitalista avanzado,
no concuerdan, en principio, con la idea del confesionalismo, ya que en un estadio
capitalista “desarrollado” el confesionalismo se convierte en una rémora’ .

La falta de un estado imbricador, lo mismo que la falta de una sociedad civil plural
y transparente, coadyuva a azuzar las disensiones intercomunitarias. En cuintas nacio-
nes pertenecientes al Mundo Arabe no habri tensiones veladas o semisoterradas entre
los diferentes segmentos sociales, disputas que dan lugar a una situaciéon de tension
intermitente y a la aparicién, en los grupos mayoritarios, de sentimientos de exclusion
que contrastan con la tendencia al enclaustramiento de los minoritarios. Surgen asi las
configuraciones cldsicas que rigen las relaciones entre unos grupos y otros, marcadas
por la suspicacia. Los unos acusan a los otros de quintacolumnismo hostil a los intere-
ses de la mayoria y los otros acusan a los unos de aplicar una estrategia que persigue
aniquilar a la minoria politica, social e incluso fisicamente. Para quienes consideran

744. A. Messarra, Le modeéle politique..., op. cit., pig. 34.

745. Cfr. Messarra, op. cit., pp. 471 con B. Gemayel apud Abou, op. cit., pp. 292.

746. Vid. las criticas de ‘Amil a las propuestas de Mesarra en Fi-d-dawia..., op. cit., pp. 43-46.
747. Ib., pp. 170-173.
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que el Estado es un elemento clave en todo este laberinto, la cosmovisién taifi, adscrita
al marco general del “conflicto de las minorias”, podria comenzar a quebrarse si aquél
desempenara una labor unificadora y a la vez integradora. No obstante, las recetas va-
rian. Algunos proponen, como ya hemos visto, una secularizacién total y reformas es-
tructurales que favorezcan la eliminacién de las diferencias econémicas; otros temen
que la aplicacion de medidas “terminantes”, la secularizacién por ejemplo, derive en
consecuencias nefastas si no se tienen en cuenta las particularidades locales de la so-
ciedad en cuestion”™. Otros, también, proponen una reforma radical, si bien con la
descentralizaciéon como nota caracteristica; pero, en definitiva, existe unanimidad so-
bre el cometido primordial de un estado para todos.

748. Vid. Burhin Galiun, op. cit., pp. 190-205.



' UAM

(7] Ediciones



Conclusiones

A lo largo de este trabajo hemos intentado demostrar, centrindonos en diversos as-
pectos que han caracterizado la historia de Siria y Libano desde mediados del S. XIX,
que el desarrollo de las relaciones interconfesionales esta intimamente ligado con las
transformaciones econémicas y politicas. La adopcién de una pauta de estudio que en-
foque el devenir histérico siriolibanés, y por extension, el de Oriente Medio, desde la
perspectiva del fenémeno de las comunidades, entendidas como entes semitauténo-
mos y compactos que mantienen una linea de accién comiin a todos sus integrantes,
acaba conduciendo a conclusiones erriticas. Las comunidades religiosas constituyen,
en Oriente Medio mds que en ninguna otra parte, un elemento de gran importancia.
Sin duda, su vigencia representa un hecho saludable, en tanto en cuanto demuestra
que la convivencia, dificil, con sus mis y sus menos, ha sido y sigue siendo posible en
un maremagnum de razas, ritos y creencias. Pero eso no significa que deba erigirse en
principal factor social, ni que el estudio de la realidad tenga que estructurarse tomando
la comunidad o el grupo confesional como elemento exclusivo de anilisis.

No se puede comprender el espectro intercomunitario en toda la region sin tener
en cuenta una serie de condicionantes, los cuales han marcado la cuestién desde hace
siglos y han contribuido a enfatizar la concepcién de lo confesional. Entre estos facto-
res destaca el denominado “confesionalismo social”, verificado en el estatuto personal
y la presencia patente del elemento religioso. Este fenémeno hunde sus raices en la
representacion islimica del Estado y la sociedad, plasmada, en concreto, en el régimen
del millet otomano. Si bien la legislacion islamica aseguraba un margen apreciable de
autonomia a unas comunidades definidas por su identidad religiosa, la pervivencia del
millety la l6gica “sacralizadora” entorpecieron la forja de un sentimiento nacional des-
vinculado de los condicionantes religiosos. Puede ser que las disposiciones adoptadas
por los otomanos hayan permitido, en contra de las teorias que insisten en su protervia
y hostilidad contra los grupos no musulmanes, un ambiente de tolerancia. Este habria
posibilitado la pervivencia de determinadas comunidades que, en no pocas ocasiones,
hallaron en territorios islimicos el amparo que se les habia negado en otros lares. Sin
embargo, la particular concepcién del Estado islimico, en el marco de una legislacion
que diferencia entre creyentes y no creyentes, ha impedido la gestacion de un concep-
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to de ciudadania plena donde todos, cristianos, musulmanes, judios y los miembros de
cualquier otra religién convivan en pie de igualdad y gocen de idénticos derechos. En
definitiva, una nacién en la que se supere el pigmento religioso y se establezca una
nueva ecuacion entre el ciudadano y su estado.

Por desgracia, la etapa otomana no permitié la consecucion de este objetivo. En
contra de lo que cabia esperar, la experiencia colonial francesa incidié en esta misma
direccién, ya que, en lugar de prescindir de los vicios del gobierno anterior, utilizo el
substrato otomano para asentar su dominio y definir los parimetros de su politica co-
lonialista. Una politica que no pretendia forjar un proyecto de construccién nacional
basado en “conceptos occidentales” como ciudadania, pluralismo y participacién po-
pular. El Mandato francés, lo mismo que el britdnico en Palestina e Iraq, cada uno a su
manera, opté por manipular los sentimientos confesionales y, aunque pudiera parecer
contradictorio con la concepcion de estado que ha caracterizado la doctrina politica
francesa, desarroll6 el confesionalismo social al reconocer a nuevas comunidades re-
ligiosas y mantener el estatuto personal. Asimismo, animé la creacién de entidades te-
rritoriales disenadas segun criterios estrictamente confesionales. De este modo, Siria
quedo dividida en cuatro estadillos, reducidos a tres a poco de iniciarse el mandato.
En Libano, se consagraba y sancionaba el sistema proporcional esbozado en la época
del mutasarrifato. Si la herencia otomana es sin duda alguna gravosa, algo similar ca-
bria decir de la francesa, que en este sentido, como hemos dicho, no difiere en exceso
de la dejada por Gran Bretana, su companera de fatigas coloniales, en Iraq, Jordania y
Palestina.

Mas el conflicto no se plantea Gnicamente en el plano de las estructuras y los fun-
damentos orginicos del Estado, la sociedad y la nacién. Aun hoy en dia perviven cri-
terios de valoracién e interpretacion que responden a pautas y objetivos anacrénicos.
En esta tendencia deben enclavarse las configuraciones “milalistas”, que tratan de con-
verlir a ciertos grupos tachados de “heréticos” y “desviados” en enemigos irreconcilia-
bles del bien comun. El milalismo constituye, a su modo, otro elemento de tensién que
contribuye a vigorizar la légica taifi-sectaria y las rencillas intercomunitarias. Y es que,
una vez mds, tales consideraciones parten de presupuestos errébneos y concepciones
inmovilistas de la historia y el hecho social: de nuevo, la comunidad deviene el eje ba-
sico de la sociedad. Por lo tanto, los actos individuales o particulares reciben la califi-
cacién de “referentes fundamentales” de la comunidad en su conjunto.

Por otro lado, determinadas corrientes ideolégicas aglutinadoras, como el arabis-
mo, no han acabado de acondicionar un lugar de encuentro con aquellos grupos que
podrian mirar con recelo las propuestas panarabistas. Dificil camino el de un proyecto
que considera las minorias “espinas en el camino de la unidad”””. En lugar de intentar

749. Muhammad ‘Imara, citado por Pedro Martinez Montavez, El reto del islam..., op. cit., pig. 193.
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comprender las legitimas aspiraciones y prioridades de esos grupos que, para empe-
zar, ya son calificados de “minoritarios”, las tendencias globalizadoras han elevado su
propia nocion de unidad a imperativo categérico. Pero la unidad, como tantas veces
ha escrito el profesor Miguel Cruz Hernindez, no tiene por qué implicar uniformidad.
La unidad puede y debe asentarse sobre la comprensién mutua y el espiritu de cola-
boracién. No conviene construir una nacién unida con el recurso a los valores funda-
mentales “eternos” de la raza o la lengua sin abrir, con anterioridad, un debate que
permita a unos y a otros el matiz, la puntualizacién, la disquisicién. Muchos creen que
se ha llevado a cabo una “politica de avestruz” en este terreno, que se ha tratado de
obviar el problema de la pluralidad étnica y religiosa del Mundo Arabe””. Peor toda-
via, en ocasiones se ha tratado de reprimir una realidad que, a fuerza de anilisis des-
vaidos, se ha convertido en un problema. Por lo tanto, no debe extranar que las pautas
arabistas mis radicales —y lo mismo cabe decir de las panislamistas— hayan dejado tras
de si abundante arsenal dialéctico sobre el quintacolumnismo y las insidias de las “mi-
norias” en contra de la mayoria. Pero aqui, otra vez, se cae en nuevas contradicciones
y dobles raseros al compartimentar la sociedad en bandos “buenos” y “malos”. A me-
nudo, produce estupor oir y leer las imputaciones dirigidas contra las “minorias” (ver-
bigracia los alawies en Siria), confabuladas con el colonialismo y el imperialismo. Un
repaso breve de la geografia politica drabe revela, no sin sorpresa, que los dirigentes
de la “mayoria”, de la “comunidad por excelencia” segiin los criterios arabistas acérri-
mos, han sido los que han promovido la conversién del Mundo Arabe en una accién
provechosa en el mercado de valores occidental. Ni los drusos ni los alawies ni los ma-
ronitas han participado en el triste y soez especticulo en que se han convertido las
monarquias del Golfo; no fue al-Asad quien volé a Tel Aviv a firmar la paz con Israel;
tampoco fue Pierre Gemayel el que abri6 las puertas de su reino a las estrategias de la
CIA cemo hicieron monarcas drabes conspicuos revestidos de legitimidad religiosa. En
fin, los aviones estadounidenses que bombardearon Iraq en 2003 no partieron de ba-
ses chiies ni asirias, ni siquiera desde la “pérfida” Turquia ni la “sospechosa” Irin. Lo
hicieron desde puestos militares enclavados en paises cuyos gobiernos se proclaman
defensores de la arabidad y los valores islimicos. Pero nadie, ni los mds criticos, ha-
blan de la connivencia del grupo sunni con los intereses espurios; al contrario, se di-
ferencia entre la oligarquia dirigente “desviada” y el conjunto de la comunidad.
Observacion pertinente, sin duda. ;No se merecen también las “minorias” una obser-
vacion similar?

Muchos componentes fomentan la disensién interconfesional. Desde el bando
contrapuesto a las teorias globalizadoras, también se ha contribuido a la polémica. En
este sentido, el caso de algunos sectores maronitas, empecinados en negar la identidad

750. Pedro Martinez Montivez, El reto del islam..., op. cit., pig. 194.
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irabe y toda vinculacién cultural con su contexto, ha desempenado una funcién des-
tacada. De un proyecto “totalizador” y, en ocasiones, irrespetuoso con las diferencias,
se ha pasado a una desaforada reivindicacién nacionalista sustentada en el exclusivis-
mo y la negacién de las verdades histéricas. Para afirmar una identidad, indiscutible y
legitima por descontado, se repudia otra igualmente legitima. La apuesta radical de
cierto maronismo por expresar su libanidad en contra de la arabidad, sin llegar a com-
prender que una y otra pueden llegar a ser compatibles, ha dejado, asimismo, su rastro
negativo.

En definitiva, los factores que anidan tras la cuestién confesional, materiales e
ideolégicos, son tan numerosos como perniciosos. Pero el problema no tiene por qué
ser insoluble. A pesar de que los intentos desplegados por las corrientes secularistas,
ya sea en Siria y Libano o en cualquiera de los paises de la regién, no han conseguido
reducir las tendencias confesionalistas, hay motivos para albergar la esperanza de que
desde todos los bandos implicados se pueda hacer un esfuerzo por hallar ese common
ground necesario que supere las pautas confesionalizadoras. Puede que pequemos de
optimistas, ya que las Gltimas transformaciones habidas en la region, tras la ocupacion
de Iraq en abril de 2003, han creado un contexto donde casi todo es guirigay de entes
auténomos, razas y confesiones, drabes, kurdos y turcomanos, sunnies, chiies y cris-
tianos. {Qué poco se ha hablado de proyectos nacionales, ciudadanos y sociedades
abiertas!

Es innegable que la consecucion de un sistema pluralista y democratico, asi como
la formacién de una verdadera sociedad civil, habrin de romper el estrecho cerco de
la 16gica sectaria y taifi. El problema se plantea en el método y los medios para lograr
tal objetivo en sociedades donde pricticas dibujadas por el clientelismo, el tribalismo
y la parcelacién del poder siguen teniendo gran vigencia; sociedades en las que las
formaciones politicas, sindicales o sociales no han acabado de cristalizar como fuerzas
alternativas, unas veces por las trabas impuestas desde un poder generalmente repre-
sivo que recela de ellas, otras por las limitaciones y falta de verdadero compromiso de
quienes dirigen tales formaciones. Por si fuera poco, a los impedimentos internos debe
sumarse la convulsién permanente en que vive Oriente Medio, la amenaza perenne de
conflictos y las interferencias de las grandes potencias internacionales. En definitiva, el
camino se presenta anfractuoso pero no intransitable. No al menos si se trata de trans-
cender el taifismo y los particularismos estériles.



Apéndice:
Las Comunidades religiosas
y étnicas en Libano y Siria

A) Las comunidades religiosas”:

A.1) Sunnies: No resulta sencillo estimar el total de la comunidad sunni ni de nin-
guna otra en Siria y Libano, ya que en la primera no se hacen censos “confesionales” y
en la segunda los recuentos oficiales, muy antiguos, bhan quedado caducos y, babida
cuenta de la distribucion proporcional al uso en el pais, bay ciertas reticencias a actua-
lizarlo. Avin asi, y basdndose en estimaciones provisionales y estadisticas anteriores, di-
gamos quee los sunnies conforman boy cerca del setenta por ciento de la poblacion en
Siria y en torno a un veinte por ciento en Libano. En el Mundo Arabe son el grupo reli-
gioso mayoritario seguidos mity de lejos por los chiies. La gran mayoria de los sunnies
en nuestros dos paises son drabes, si bien deben destacarse los kRiirdos, circasianos y tur-
comanos diseminados, principalmente, por Siria. En occidente, tradicionalmente, se ha
considerado a los sunnies los “ortodoxos” del islam, por analogia, quizds, con el caso
cristiano entre catdlicos y protestantes. Esta impresion ba sido reforzada por el hecho
de quie, tras la conquiista arabe, el islam sunni ba sido, gracias al Imperio Otomano, la
religion oficial en todo Oriente Medio con excepcion de Iran. Sigiiendo wna costuumbre
extendida en otros lares, los darabes sunnies han tenido propension a habitar en los nii-
cleos urbanos, donde han destacado en el comercio, la pequena industria y las profe-

*. Para este breve apunte histérico y proporcional nos hemos basado en diferentes manuales y anuarios,
algunos de los cuales, los mis relevantes, detallamos a continuacién, una sola vez, para no hacer farragosa
la lectura de este breve apéndice que sélo pretende aportar una serie de datos y referencias minimas: Miguel
Cruz Herndndez, Historia del pensamiento islamico, 2 vols., op. cit; Félix Pareja, Islamologia, 2 vols., Madrid:
Editorial Razén y Fe, 1952-54, E. Rabbath, La formation historique du Liban politique et constitutionnel, op.
cit;; Regional Surveys ot the World, Middle East and North Africa, Londres: Europe Publications Limited, 1998;
Encoclopedia Encarta 2000 de Microsoft (actualizada en Internet en febrero del 2000); Milaff al-agalliyyat fi-
I-Watan al-‘Arabi (Las minorias en el Mundo Arabe), Beirut: al-Markaz al-‘Arabi li-l-Ma‘lumat (periédico as-
Safir), 1994; al-Ma‘usu'a al-Filastiniyya (Enciclopedia Palestina); Antoine Wessels, Arab and Christians.
Christians in the Middle East, Kampen (Holanda): Kok Pharos, 1995. Los porcentajes de las comunidades se-
rian, habida cuenta de la imposibilidad de establecer recuentos “oficiales”, a titulo aproximativo, basindonos
en los anuarios, las evaluaciones de algunos estudiosos, la proyeccién de los censos antiguos y, en algunos
casos, datos recientes aportados por las comunidades en cuestion.
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siones liberales. En la Siria bistorica, los sunnies, ademads, desempenaron durante mii-
cho tiempo una labor destacada en el comercio maritimo y las actividades mercantiles,
y sirvieron de enlace directo entre los babitantes de las montanas y el campo y el exte-
rior. Las corrientes islamistas han dejado su buella en la comunidad sunni de ambos
paises. En Siria, los Hermanos Musulmanes han constituido durante anos el principal
referente politico en las grandes ciudades (Alepo, Homs, Hama...) y las tendencias isla-
mistas moderadas tradicionalistas siguen gozando de prestigio notable entre los sun-
nies, tanto arabes como kurdos 1 otros. En Libano, y al contrario de lo que ocurriera
con maronitas, drisos o chiies, los sunnies no han tenido un partido “confesional” de
dimensiones apreciables que haya consegiiido el apoyo de buena parte de la comuini-
dad. Han destacado, eso si, personalidades vy jefes de grandes familias asi como lideres
religiosos. En la actualidad, se aprecia una marcada polarizacion entre determinados
grupos islamistas sunnies.

A2) Chiies duodecimanos: Los chiies duodecimanos o yafaries, también conocidos
como imamies y, en nuestra region, metwalies, proceden bistoricamente de esa “chia” que
permanecia fiel a Ali ben Abi Talib. El motivo de mayor polémica con los sunnies ba resi-
dido, en el plano doctrinal, en la legitimidad de los gobernantes y la figrra del imam. Dui-
rante siglos, la rivalidad entre la Gran Puerta y Persia, donde el chiismo se convierte en
religion oficial en el S. XVI, afecto de modo negativo a los chiies de Siria y Libano, que eran
mirados con suspicacias por el poder. En Monte Libano formaron una comunidad com-
pacta, encabezada por una serie de grandes familias que dominaban grandes extensiones
agricolas. En Siria, los chiies se concentraron también en zonas rurales y agrestes. Las
transformaciones surgidas en tiempos recientes han influido de forma notable en los chiies
de ambos lados. En Siria, la alianza sellada entre el régimen ba‘thi y la Repriblica Islamica
de Iran bha desembocado en una afliuencia masiva de peregrinos y mullas iranies que han
ayudado a vigorizar a la comunidad chii sivia, la mds reducida entre los grupos mustil-
manes. Ademads, la aparicion de nuumerosos doctores en religion iraquiies, opieestos al régi-
men de Saddam Husayn, ha ayudado a conservar la impronta drabe de la renovacion
culdtural. En Libano, la transcendencia de las transformaciones ba sido mayor, ya que tras
los “suicesos” acaecidos entre 1975 y 1990 la comunidad chii se ba convertido en mayori-
taria (entre un 30 y un 35% aprox. de la poblacion residente en Libano), lo que tiene su
importancia en un marco proporcional como el libanés. En los sesenta y los setenta, las co-
rrientes izquierdistas tuvieron arraigo en la comunidad chii; sin embargo, la aparicion de
Amal y, despueés, de Hizbold, asi como el influjo de la revolucion irani, ha contribuido a
impregnar de un sesgo religiosizante las tendencias politicas chiies. Mientras que en Siria
no conforman agrupaciones notables en region algiuna, en Libano son mayoria en el sur,
la Begaa y la zona meridional de Beirut.

A.3) Maronitas: En el S. IV, junto al rio Orontes en la region de Afamia, un gripo
de creyentes reunidos en torno a San Maron forma el niicleo primero de lo que luego
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seria la comunidad maroni. Debido a las persecuciones desencadenadas por la Iglesia
bizantina, los maronitas se desplazan a Monte Libano, donde se asientan a partir del
S.VIII. A pesar de las acusaciones de monotelismo, que sostenia la voluntad 1inica en
Cristo, y otras “desviaciones” que les habian sido atribuidas, los aitores maronitas clé-
sicos han destacado siempre la fidelidad de la comunidad maroni a las enserianzas de
Roma, conservando durante siglos su rito siriaco-arameo. En Monte Libano, se prodiijo
la interrelacion entre los maronitas y los mardaitas, un pueblo cristiano ario proceden-
te de los Balcanes que alcanzaron fama de mercenarios aguerridos en las tropas bizan-
tinas y drabes. A partir de 1180 mantuvieron vinculos formales con Roma. Durante
siglos, los maronitas desacaron en la agricultura, la cria del gusano de seda y la arte-
sania. A partir del S. XVI. comienzan a desempenar una funcion destacada en las ri-
validades que se prodician en Monte Libano entre los terratenientes drusos y chiies, y
ellos mismos acceden a ciertos puestos de mando. También por esta época empieza a
medrar la influencia de los lideres religiosos maronitas, cuya iglesia disfrito de un am-
plio margen de autonomia durante el periodo otomano y desarrollé un cometido trans-
cendental en la formacion del Gran Libano, verdadero embrion del Libano actual.
Hoy, a pesar de que el patriarca maronti rige la Iglesia de Antioquia y todo Oriente desde
su sede en Bekkerke, los maronitas fuera de Libano no alcanzan un niimero significa-
tivo. En Siria, fuentes maronitas locales cifraban el total de la comunidad en torno a
cuarenta mil fieles (finales de 1996). El censo francés de 1932 les otorgaba el primer
pueesto en Libano (226 mil/28,8%); sin embargo, tras la guerra civil (1975-1990), pa-
saron a ocupar la segunda plaza tras los chites. Muchos lideres maronitas reclaman en
la actualidad medidas eficaces para promover el retorno de los cristianos emigrados al
exterior (en su mayoria maronitas), que se cuentan por cientos de miles, con lo que se
rebaria el “equilibrio proporcional” entre cristianos y musulmanes. Hoy son predomi-
nantes en Monte Libano y en algunas zonas del norte, y su niimero debe de oscilar entre
los 900 mil y el millon.

A.4) Alawies: Mientras que el islam tradicional les ha venido tachando de “here-
Jes” desde hace siglos, los ulemas alawies insisten en su pertenencia al rito ya'fari duo-
decimano. Se les conocia como nusayries hasta la llegada de los franceses en 1920; a
partir de ese momento se difundio el término alawi, que para los miembros de la comii-
nidad refleja mejor su adhesion a la figura de ‘Ali ben Abi Talib y, ademads, rescata la
denominacion originaria de la comunidad. Segiin los tratados y manuales escritos por
representantes conspicuios de la comunidad, los alawies coinciden en los puntos doctri-
nales fundamentales con los chiies, si bien algunos grupos—calificados por esos estudios
de “extremistas™ abusan de la concepcion gndstica y teorias no aceptadas por el islam
como la metempsicosis. En Siria constituyen un 12% aprox. de la poblacion, mientras
quee st mimero en Libano debe de rondar los sesenta mil. En la primera, la proliferacion
de elementos alawies en las altas instancias militares ha contribuido a expandir la idea
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de la “dominacion” alawi. Sin embargo, la mayor parte de los alawies —concentrados
(70% aprox. del total) en la region de Lataquia, donde son mayoria- siguen padecien-
do dificiles condiciones de vida en su ambito, generalmente rural. A partir de la inde-
pendencia, los alawies sirios comenzaron a afluir a las urbes, en especial a Damasco,
donde componen una comunidad apreciable. En Libano mantienen una nulrida rep-
resentacion en el norte, en Tripoli y Akkar sobre todo, circunscripciones que aportan
dos diputados alawies al Parlamento libanés. En la primera, incluso, las formaciones
alawies participaron de forma activa en los enfrentamientos a principios de los ochenta
entre islamistas/OLP e izquierdistas/Siria. Los alawies estan divididos en cuatro grandes
grupos tribales que muchos analistas no acaban de delimitar con exactitud babida
cuenta de la tendencia a confunidir a unos con otros. En Turquia, en el territorio en-
tregado por Francia a Ankara a finales de los treinta, los drabes alawies (“alevies” en
tirco) superan los cien mil individios y mantienen solidos vinculos con sus bermanos
Sirios.

A.5) Greco-ortodoxos: Conforman el segundo grupo cristiano en Libano y el pri-
mero en Siria. En otros paises drabes como Jordania y Egipto, y también Palestina,
mantienen una representacion menor. La jerarquia religiosa de la comunidad ha de-
sempenado una funcion relevante durante en el Imperio Otomano al conferirsele la di-
reccion del millet ortodoxo. A partir del siglo XVII, las autoridades religiosas
greco-ortodoxas reforzaron sus vinculos oficiales con Rusia, que en 1774 se declarc
protectora de la comunidad en virtud de un tratado firmado con la Gran Puerta. En el
aspecto econémico, se consideraba a los griegos, ortodoxos por lo general, el gran motor
economico y cultural del imperio. En la actualidad, el lider de la comunidad es el pa-
triarca de Antioquia, cuya residencia oficial se encuentra en Damasco. En Siria fuentes
eclesidsticas estiman su cuantia en torno a los seiscientos/seiscientos cincuenta mil y en
Libano, en los cuatrocientos mil. Han compartido con los sunnies el gusto por las wrbes
y las actividades mercantiles, y michos estudiosos los han llegado a considerar como
los mds “arabistas” de entre los cristianos orientales. De becho, nuumerosos intelectiales
y pensadores greco-ortodoxos ayudaron a encumbrar el “renacimiento” del arabismo.
Al contrario de lo que ocurriera con otros darabes cristianos —y dejando a un lado las
escuelas rusas- la penetracion de las misiones culturales y religiosas occidentales no in-
fluyé de manera notable en ellos, si bien un buen niimero de greco-ortodoxos se con-
virtieron a otros ritos gracias a la accion de los misioneros tanto catolicos como
protestantes. Segiin algunas lecturas, los greco-ortodoxos han mantenido una pugna
tradicional con determinados circulos maronitas, con cuyas tendencias libanistas y, en
algunos casos, antidrabes no han comulgado.

A.6) Drusos: Descendientes a la rama fatimi y adscritos por tanto a la escuela ba-
tini “esotérica’, los drusos—o “muwabbidun” (unitarios) como ellos prefieren llamarse—
comenzaron a llegar a nuestra zona tras la “desaparicion” del califa al-Hakim en
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1021. A pesar de su epénimo, “Darzi”, los doctores del rito driiso reniegan de éste y
afirman que el verdadero asentador de la doctrina unitaria es Hamza ben Ali. En Li-
bano medraron en Monte Libano, sobre todo en las zonas de Chouf y Metn. En Monte
Libano constitityeron la comunidad dominante politica y economicamente hasta el S.
XIX. En Siria también se asentaron en dreas montarnosas, en este caso en la region co-
nocida durante mucho tiempo como “Monte de los Drusos”, enclavada hoy en la region
surena de Suwayda. Aqui babita en la actualidad la gran mayoria de los druisos sirios
(un 90% aprox.), asi como en algunos puntos de la region de Alepo. En total, se estima
que hay poco mds de trescientos mil drusos en Siria, mientras que en Libano el niimero
debe de ser inferior (de 250 a 300 mil). En ambos paises conforman un grupo compacto
y tendente a la endogamia, ya que sus costimbres probiben o al menos rechazan con
Siterza los matrimonios con miembros de otras comunidades y, asimismo, no se acepta
la conversion al rito driso. Esta circunstancia esta impidiendo el crecimiento sostenido
de la comunidad. Los lazos entre los drusos libaneses y sirios ban tenido gran significa-
cion a lo largo de la bistoria como lo demuestra la afluencia continuada de drusos de
Monte Libano al sur de Siria desde el S. XVII y la participacion de drusos sirios en los
distirbios libaneses de 1840-1860. Del mismo modo, los drisos, dados a la actividad
agraria, se han caracterizado por sit estrecha vinculacion con los grandes terratenien-
tes tradicionales. También a ellos, desde el punto de vista doctrinal, se les ba tachado
de musulmanes beréticos y quintacolumnistas. Sin embargo, los doctores driisos han
insistido en su pertenencia al islam y la legitimidad de algunas teorias propias como la
metempsicosis y ciertas disposiciones exclisivas sobre el divorcio o la monogamia.
A.7) Ismaelies: Pertenecientes a la rama septimana (quie solo reconoce siete imda-
mes) del islam chii, los ismaelies toman st nombre de Ismael, bijo del sexto imam y ber-
mano de Musa, quien para los diodecimanos es el séptimo imam legitimo. También se
les conoce como “nizaries”, en referencia a Nizar, bijo del califa fatimi-septimano de
Egipto al-Mustansir, muerto por sit hermano Musta'li en la lucha por el trono a finales
del S.XI. A partir de aqui se prodiice la gran escision en la familia ismaeli entre los ni-
zaries, que se desplazarian progresivamente hasta oriente, y los musta lies, conocidos
hoy como “bobra”. Los ismaelies sirios, ligados a la rama nizari, destacaron en la época
de las Cruzadas con sus fortalezas y sut sistema de alianzas y contraalianzas con crii-
zados y musulmanes. De aquellos tiempos, con los antecedentes de los carmatas y Ala-
mut y las teorias herméticas y gnosticas propias de la doctrina septimana, procede la
imagen envuelta de misterio y secretismo quie ha rodeado durante siglos a los ismaelies,
algo similar, en realidad, a lo ocurrido con drusos y alawies. El tritnfo de los mameli-
cos marca el declive de los ismaelies, concentrados en circulos rurales en el oeste de Si-
ria. A finales del S.XIX, la mayor parte de los nizaries sirios reconocen al Aga Jan Ill
como verdadero imam. A partir de ese momento los nizaries “agajanies” han venido
estrechando sus vinculos con su lider religioso, a quien envian una contribucion
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anual. Los ismaelies componen poco menos de un dos por ciento de la poblacién siria
y estan concentrados en la region de Hama, mds en concrelo en Salamiya (centro ciil-
tural de la comunidad, situado al sudeste de Hama), Misyaf y Qadnuis (sudoeste de
Hama), asi como en alguna gran ciudad como Damasco. Buena parie de la poblacion
ismaeli se dedica a la agricultitra. Estan divididos en dos grandes griupos: los nizaries
“agajanies”, concentrados en la zona de Salamiya y los “ya'faries”, que reconocen otra
linea de sucesion distinta a la del Aga Jan. Estos iiltimos conforman una comunideac
muty reducida y se reparten por Misyaf, Qadmais y aledarios.

A.8) Greco-catdlicos: Llamados también “melquitas” ocupan el tercer lugar en el
escalafon cuantivo libanés con wnos trescientos veinte mil miembros (datos de 1997).
En Siria tienen menor presencia (1unos 180 mil en 1997). Provenientes de una escision
producida en la Iglesia greco-ortodoxa y adberidos oficialmente a la autoridad de
Roma en 1724, la comunidad greco-catolica fie reconocida de forma oficial por la
Gran Puerta en el periodo de Mabmud Il (1808-1839). Los melquitas libaneses se con-
centraron en Beirut y las regiones de alrededor. En la ciudad de Zable, en el valle del
Beqaa, los greco-catolicos eran la comunidad mds populosa. Tanto en este pais como
en Siria tienen propension a habitar en niicleos urbanos. Gracias a sus antiguos lazos
con la Iglesia ortodoxa, como el vinculo comiin del griego como lengua litiirgica, los
melquiitas ban conservado cierta afinidad con los ritos cristianos orientales y, también,
se les ha considerado tendentes a la impronta drabe. Sin embargo, otros puntos de vista
destacan la profunda buella dejada por las misiones europeas en la comunidad y su
implicacion con la cultiura occidental. Han participado tradicionalmente en la econo-
mia de ambos paises y no pocos de entre sus miembros han consegiido posiciones eco-
nomicas mas que desahogadas. El patriarca de Antioquia, Alejandria y Jerusalén reside
en Damasco y st jurisdiccion se abate sobre todos los greco-catolicos del mundo.

A.9) Sirio-ortodoxos: Junto con nestorianos y maronitas forman las tres grandes
ramas de la Iglesia “siria”. Conocidos también como “jacobitas”, en honor a Jacobo Ba-
radeus, considerado como el verdadero revitalizador de la comunidad en el S.VI. Abora
bien, los dirigentes de la comunidad prefieren la denominacion “sirio-ortodoxos” para
difuminar las reminiscencias “heréticas” de “jacobitas”. La impronta doctrinal de la
Iglesia sirio-ortodoxa de occidente (en contraposicion a la nestoriana, que seria la de
oriente) debe buscarse en el movimiento de rechazo al nestorianismo surgido tras el
concilio de Efeso en el 431. Se les considera de origen semita y, en algunas zonas, ara-
bizado. Vinculados a la doctrina monofisita (que sostenian una tinica naturaleza en
Jesucristo), los sirio-ortodoxos se asentaron principalmente en la zona del norte de Siria
colindante con Turquia. Las persecuciones desatadas contra los armenios en la zona
sury este de Turquia alcanzaron también a los sirio-ortodoxos, que se vieron obligados
a desplazarse hacia el interior de Siria y Libano, y de abi muchos seguirian rumbo ba-
cia Europa (Suecia y Paises Bajos sobre todo) y Estados Unidos. Tras la 1° Guerra Min-
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dial, la sede del patriarcado se desplazo de Mardin (Turquia) a Homs en Siria y de
ahi a Damasco. El patriarca de Antioquia y Oriente tiene jurisdiccion sobre los miem-
bros de su comunidad diseminados por Libano, Siria, Irag, Palestina, Egipto y Malabar
(India). Segiin algunas fuentes, el niimero de sirio-ortodoxos en Siria debe de exceder
los sesenta mil y cuentan con cuatro diocesis; en Libano el total debe de fijarse en los
veinte mil. En Siria, habitan las zonas rurales septentrionales y conviven en pequenos
niicleos urbanos con asirios, kurdos y drabes. En Libano, adonde llegaron en épocas
mds recientes, se concentran sobre todo en Beirut y alrededores. Se les ha considerado
una comunidad cobesionada y propensa a vivir agrupada.

A.10) Sirio-catdlicos: Nacieron de 1una escision surgida en el seno de la Iglesia ja-
cobita. En 1783 se establecio oficialmente el patriarcado sirio-catdlico, reconocido por
Roma, y ya en el segundo cuarto del S.XIX la Gran Puerta reconoce el millet sirio-cato-
lico. Como ocurriera con los sirio-ortodoxos, bubieron de trasladar su patriarcado ha-
cia el sur tras las matanzas de finales del XIX y principios del XX en Turquia, esta vez
a Beirut. A pesar de las diferencias doctrinales, los dos grupos, tanto el ortodoxo cono
el catolico, se sienten 1unidos por los mismos vinculos bistoricos y culturales, y muchos
de ellos llegan incliso a considerarse una “nacionalidad bistorica” producto de una
especificidad étnica y lingiiistica (asiria-aramea). En cualquier caso, también se han
visto expuestos a una arabizacion notable. Su niimero es mity rediicido y se concentran
en niicelos urbanos. En la actualidad, viven bajo la direccion espiritual del patriarca
de Antioquia de la Iglesia sirio-catdlica, con jurisdiccion sobre toda la region. Siguen
celebrando sus ritos segtin la litrgia tradicional y en siriaco, si bien el drabe ba ido
ganando terreno en los 1iltimos tiempos. En Libano su niimero se estima por encimea de
los treinta mil, unos miles mds que en Siria.

A.11) Nestorianos: También conocidos como asirio-caldeos, si bien se suele wtili-
zar la primera denominacion para no confundirlos con la comunidad caldea (catoli-
ca), que fite reconocida como tal en las legislaciones libanesa y siria. Desde el S. XIX,
sobre todo, los probombres de la comunidad ban manifestado su preferencia por el tér-
mino “asirio”, que refleja, segiin ellos, su filiacion con los antiguos asirios. En origen, se
trataba de una comunidad eminentemente ‘siria’”, pues no en vano se formo a partir
de las ensenanzas de Nestorio, perteneciente a la escuela de Antioquia. Las teorias de
Nestorio sobre las dos naturalezas disociadas de Cristo (bifisismo) y las referencias a
quee la unidad entre ambas sélo podia producirse por la voluntad de Dios provocaron
el rechazo de la doctrina oficial bizantina. Debido a la persecucion desatada contra
ellos tras el Concilio de Efeso en 431, los nestorianos se refugiaron en Persia, donde
asentarian los fundamentos de la comunidad. Desde aqui continuaron s progresion
en direccion este, hacia la India, donde conservan en la actualidad 1ina comunidad
resencble, e incluso la China. Queda atestiguada desde antigiio la presencia de nesto-
rianos asirios en el norte de Siria, en las zonas fronterizas con Turquia e Iraq. Comen-
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zaron a afluir a Libano, en el SXX, a partir de las persecuciones desatadas contra
determinados grupos cristianos en Turquia e Iraq. Su lengua ritual es el siriaco y, como
en el caso de los sirio-ortodoxos y catdlicos, han acabado por integrarse, por lo general,
en el contexto drabe. El total de nestorianos en Siria se cifra en menos de cuarenta mil:
en Libano, entre quince y veinte mil. En este tiltimo pais constituyen junto con los sirio-
ortodoxos, sirio-catélicos, caldeos, latinos y protestantes un vinico grupo en la lista elec-
toral proporcional (minorias). El gran patriarca nestoriano reside en la actualidad en
Teberan.

A.12) Caldeos: Al igual que aconteciera con la generalidad de las iglesias orienta-
les, la comunidad nestoriana comenzo a experimentar tendencias centrifugas procato-
licas a partir del S. XVI. Las matanzas que se produjeron durante y después de la Gran
Guerra, en especial las de 1915 en Turquia y 1933 en Iraq, redujeron consider-
ablemente el niimero de caldeos en sus feudos tradicionales del este turco y norte de
Iraq. Muchos de los que abandonaron sus hogares naturales se refugiaron en Libano y
Siria, camino, en ocasiones, de Europa y Estados Unidos, donde han formado junto con
los nestorianos y otros cristianos orientales 1un movimiento reivindicativo de cierta im-
portancia. En uno y otro pais se encuentran muy repartidos y, como ya hemos dicho en
el caso de los nestorianos, su niimero es reducido (poco mads de diez mil en Libano y
unos quince mil en Siria segiin datos aportados por la comunidad en 1996). El mdximo
dirigente de la comunidad es el patriarca de Babilonia, residente en Bagdad y repre-
sentado en los dos Estados por 1un comisionado. Sus vinculos bistoricos y culturales con
los nestorianos bhan prevalecido por encima de las rencillas doctrinales. La lengua ritual
es, tambien, el siriaco, y todavia quedan niicleos de poblacion nestoriana y caldea que
conservan este ancestral idioma como primera lengua. Sin embargo, la mayor parte de
sus componentes ba recibido una fuerte impronta drabe. Tal y como ocurre con las
otras comunidades orientales “uniatas” (adhberidas con posterioridad a Roma), el nun-
cio apostolico sirve de enlace privilegiado entre los caldeos y las Santa Sede.

A.13) Protestantes: La comunidad evangélica o protestante, de muy reciente apa-
ricion en comparacion con los grupos cristianos restantes, se formé a partir de la
afluencia de miembros de otras comunidades cristianas que, gracias a la prédica de las
misiones britanicas y norteamericanas, se convirtieron al protestantismo. En 1820 eri-
gio su primer centro oficial en Beirut y sus miembros pudieron acogerse a los derechos
que reconocia la legislacion otomana a los ciudadanos norteamericanos. Durante los
1iltimos decenios del Imperio Otomano, coincidiendo con la creciente rivalidad entre
Francia y Gran Bretana, las misiones de una y otra religion mantuvieron un toma y
daca constante en ambos paises. Esta rivalidad se tradijo también en una pugna cul-
tural representada, por parte protestante, por el Colegio Protestante Sirio, convertido hoy
en dia en la Universidad Americana de Beirut. Asimismo, las misiones protestantes lle-
varon a cabo una labor destacable en el “renacimiento” cultural de la region. Ademas
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de elementos drabes, la comunidad evangélica tiene una destacable representacion ar-
menia. La mdxima autoridad recae sobre un “pastor” que tiene jurisdiccion sobre Li-
bano y Siria. Su niimero debe de rondar los cien mil en los dos paises. Dentro de la
comunidad, en la que destacan los evangélicos agrupados en el Sinodo Nacional Evan-
gélico de Siria y Libano, hay peqiienas ramas, como los anabaptistas. Las lenguas ritua-
les son el inglés y el armenio.

A.14) Yazidies: Se lrata sin duda de una de las comunidades mas “exoticas” y quie
mayores conjetiras ha despertado entre sus vecinos y los investigadores, que les han
aplicado tradicionalmente la etiqueta de “adoradores del diablo”. Durante siglos se
penso que se trataba de una oscura faccion musulmana pseudosufi formada por par-
tidarios del califa omeya Yazid y degenerada con posterioridad en una amalgama de
creencias islamicas, cristianas, judias y paganas. Hoy, gracias a estudios recientes y a
la labor de desbroce realizada en los textos atribuidos a ellos, se ha llegado a la conclu-
sion de que la religion yazidi, profesada en exclusiva por kurdos, deriva del zoroastris-
mo. En cualquier caso, resulta complicado aprebender la esencia verdadera de esta
religion porquie ni siquiera los yazidies conocen buena parte de sus ritos y 1o es extrano
encontrarse opiniones distintas sobre un mismo supuesto dogma. Los yazidies ensalzan
al Malik Tawiis, un ser al que representan en forma de gallo o pavo y que, segiin una
tradicion extendida, era una dngel al servicio del Dios 1inico qite desobedecio a éste y,
tras purgar su pena, fue redimido y enviado en su representacion a la tierra. Desde al-
gunos circulos nacionalistas kiirdos se ha ponderado la fe yazidi por considerarla la
religion originaria y distintiva del pueblo kurdo. Los yazidies ban sufrido de vez en
cuando el acoso del poder central y algunas tribuas kurdas y arabes vecinas. Los yazi-
dies conforman una comunidad cerrada y dividida en dos grupos, los “ilustrados” y los
“ignorantes”, si bien la separacion tajante que existia entre unos y otros parece haber
remitido hoy. En Siria su niimero, en continuo descenso debido a la emigracion (sobre
todo a Bélgica y Alemania) y la endogamia, no debe pasar de los diez mil o veinte mil
como miicho si tenemos en cuenta qiie en los setenta las estimaciones hablaban de me-
nos de diez mil. Estan concentrados al norte de Alepo (Yabal Samadn, a partir del S.
XIII aprox.) y en el norte fronterizo con Turquia, en las cercanias de Amuda y al-Qa-
mishli (S. XVIII y sobre todo tras las revueltas kirdas de los veinte y treinta en Iraq). Su
centro espiritual y de peregrinaje se encuentra en Ciyaye Sinyar (Monte Sinyar, Iraq,
punto neurdlgico de la comunidad).

A.15) Latinos: Se trata de una de las comunidades mds reduicidas entre los cristia-
nos sirios y libaneses. A la bora de definir el estatuto personal de extranjeros residentes
temporal o indefinidamente que profesan la religion catolica suele tomarse la comiini-
dad latina como punto de referencia. De una larga tradicion de interrelacion estrecha
con Europa, sobre todo con Francia, los latinos estdn representados por 1un obispo nom-
brado por la Santa Sede para Siria y Libano. Su lengua ritual es el francés y, segiin los
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casos, alguna otra lengua europea como el inglés. En Libano, en cuyo censo francés de
1932 no aparecen consignados, su niimero anda por los veinte mil (datos aportados
por los responsables de la comunidad en 1996) y los diez mil en Siria (1996).

B) Las comunidades étnicas:

B.1) Arabes: Constituyen la comunidad étnica mayoritaria en los dos paises (mds
del 85% en ambos). Si bien algunas comunidades tienen una identidad nacional pro-
pia como aquellos cristianos orientales que se consideran sucesores de los antigios asi-
rios, su diseminacion entre sus vecinos drabes y la pérdida de su idioma original,
conservado en algunas localidades y en el ambito litiirgico, impelen a incluirlos, de for-
ma general y sin animo de incitar susceptibilidades, en el gran grupo arabe. En cual-
quiier caso, comunidades como la misma asiria desempenaron una funcion de primer
orden en la traduccion de textos cldsicos del arameo al darabe. Se ha debatido también
sobre la pertenencia a este grupo de otras comunidades religiosas como los drusos, ala-
wies o maronitas. Parece claro, hoy, que todas ellas proceden de tribus arabes origina-
rias de la Peninsula Arabiga, si bien los maronitas, tras su emigracion a Monte Libano,
se interrelacionaron con los mardaitas, de origen indoeuropeo. Ciertas teorias senalan
que la Gran Siria babia asistido ya a la venida de tribus drabes antes del ascenso del
islam y que muchas de ellas se cristianizaron. Luego, con la venida de los conquistado-
res musulmanes se prodiijo la fusion del elemento drabe con los moradores cananeos y
arameos, y pronto tomd forma una sociedad drabe o, cuando menos, arabizada. De
todos modos, abundan los puntos de vista divergentes sobre la identidad de lo drabe y
la descripcion de los pueblos semitas, ya que algunos bistoriadores tienden a aplicar a
Jfenicios, cananeos, nabateos, etc, la etiqueta de arabe, mientras otros prefieren intro-
ducir matizaciones en cada grupo. En cualquier caso, la conquista drabe certifica la
impronta semita de la region y cercena la posibilidad de una indoeuropeizacion a ma-
nos de belenos y persas. Una vez asentada la presencia drabe en la zona, no tardaron
en reproducirse las tensiones tribales entre gaysies y kalbies, y el territorio entré a for-
mar parte de la dinamica comiin a los otros lares del Imperio Arabe. Dentro del gran
grupo drabe hay que destacar el componente palestino, de gran incidencia en el deve-
nir politico de ambos paises tras la tragedia del 48. En Siria, su niimero gira en torno
a los 350 mil y en Libano, a los 400 mil. La mayoria habita en campos de refugiados y
carecen de documentos legales. Predominan los sunnies, con un porcentaje no desde-
nable de cristianos.

B.2) Kurdos: Después de los drabes, constituyen la gran comunidad étnica, in-
doeuropea en este caso, en la zona. Se bha caracterizado a los kurdos como un pueblo
marcado por los vinculos tribales y el protagonismo de las cofradias sufies religiosas, si
bien se trata de un fenémeno de menor incidencia en los kurdos sirios. Mayoritaria-
mente sunnies, con pequenas comunidades chiies, cristianas y yazidies. En Siria han
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habitado desde hace siglos la franja norte fronteriza con Turquia e Iraq (sur de Kur-
distan) en compania de varias comunidades cristianas orientales y tribus drabes no-
madas. Hacia la época de las Cruzadas, varias tribus kurdas entraron en Monte Libano
v se instalaron alli, donde acabaron arabizdndose. El ascenso del nacionalismo kirdo
ha propiciado numerosas tensiones en los paises quie coinciden con el Kurdistan. En Si-
ria, los kurdos se quejan de la politica restrictiva del gobierno en materia cultural y de
los asentamientos de poblaciones beduinas arabes en la Yazira con el objeto de arabi-
zar la zona. De todos modos, los kurdos sirios —entre 7,5 y 8,5 % de la poblacion— no
ban mostrado la actividad independentisia o antonomista de sus hermanos tircos e
iraquies. Sin embargo, la degradacion de la situacion de miles de kurdos turcos llega-
dos a Siria desde hace décadas, que no han conseguido aiin regularizar su situacion
(segiin la Alianza Democrdtica Kurda, en 2002 bhabia 200 mil kurdos sin nacionali-
dad siria; cien mil quedaron sin ella ya en 1962 a resultas del censo realizado aquel
ano) amenaza con crear nuevos quebraderos de cabeza a Damasco en el expediente
kurdo. Este, en el ambito regional, resulta de suyo espinoso por las tiranteces con Tur-
quia en torno al PKK de Ocalan y las tendencias centrifugas de algunas formaciones
kurdas del Iraq post-Saddam Husein. Los kirdos se reparten por zonas agrarias, si bien
habitan también en grandes centros urbanos como al-al-Hasake, al-Qamishli y Da-
masco, donde kurdos venidos del norte se instalaron hace tiempo en el “barrio de los
kirdos” y acabaron arabizdandose en gran medida. En Libano, su niimero superaria
por poco los cien mil, concentrados en Beirut oeste, con niicleos dispersos en Tripoli y el
Beqaa. La mayor parte de estos kitrdos llegaron tras los enfrentamientos en Tirquiia en-
tre las tropas kemailistas y tribus kurdas, y muchos de ellos no han recibido atin la na-
cionalidad libanesa.

B.3) Armenios: La comunidad armenia experimento un crecimiento stibito en Si-
ria y Libano gracias a las persecuciones sufridas por los armenios turcos entre 1895 y
1915 que, segiin fuentes armenias, costaron la vida a un millon y medio de personas.
La descomposicion del Imperio Otomano provoco, con posterioridad, la afluencia de
mas armenios, acompanados de otros cristianos orientales y kurdos. Se calcula que
1nos 150 mil armenios llegaron a Libano y Siria en 1922. No obstante, ya existian co-
lonias armenias destacables en siglos anteriores, sobre todo en Alepo, donde el barrio
armenio es hoy por boy una de las zonas mds prosperas de la cindad. Ademds de en
Alepo, los armenios se encuentran en Damasco y las zonas circundantes de Deir az-
Zor, al-Hasake y al-Qamishli. St niimero no llega a los ciento cincuenta mil. Por lo que
respecta a Libano, se calcula que hay en torno a 200 mil, distribuidos por algunos ba-
rrios de Beirut este y oeste, sobre todo en el suburbio de Bury Hammud, en el Metn, la
cindad de Zable, Anjar y Tripoli. Al contrario que otros refugiados llegados por las mis-
mas fechas, los armenios consiguieron la nacionalidad libanesa en virtud del tratado
de Lausanne. Dada la coincidencia de una entidad nacional diferenciada, con su
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idioma y cultura propias, la pertenencia a la raza indoeuropea y una religion “na-
cional’, los armenios pueden ser considerados como miembros de una comunidad ét-
nico-religiosa. En el Imperio Otomano los armenios disponian de un millet propio,
regido por la jerarquia monofisita armenia gregoriana. Sin embargo, esta iglesia orien-
tal sufrio, como las otras, una escision que derivaria en la aparicion de la Iglesia arme-
nia catélica, unida con Roma en el S. XVIII. Un siglo despiés, se produciria una
segunda escision, que daria lugar a la Iglesia armenia protestante. El grupo mds nii-
meroso, de largo, es el monofisita gregoriano. A pesar de las divisiones religiosas, los ar-
menios mantienen un sentimiento nacional intenso y han destacado por su temprana
organizacion politica, sobre todo en Libano.

B.4) Turcomanos: Siltos en Siria, los turcomanos (tiikmen o “los turcos auténti-
cos”) son los descendientes de aquellas tribus de origen turco que llegaron al pais en los
primeros tiempos del islam al servicio de las tropas musulmanas o bien arribaron tiem-
po después cuando comenzo la turquizacion del Imperio Islamico. Habitan sobre todo
en la zona de Alepo y de abi bacia el norte en direccion a Turquia. Su niimero debe de
rondar entre cien mil y ciento cincuenta mil, si bien fuentes tiurcas lo elevan varias de-
cenas de miles. Profesan el rito sunni y, en algunos casos, mantienen costiumbres semi-
noémadas. Al contrario que en Iraq, donde las formaciones politicas turcomanas se han
miostrado muy activas, los de Siria no han exteriorizado inquietudes de este tipo.

B.5) Circasianos: Antes de la llegada de los otomanos, los circasianos destacaron
como guerreros en los ejércitos drabes y musulmanes, llegando a formar una dinastia
circasiana propia en la época mameluca. Ya en el S. XIX, la expansion zarista por la
zona del Caucaso norte forzo el éxodo de miles de circasianos, nombre genérico apli-
cado a varias tribus y pueblos que babitaban la zona, como los daguistanos o los che-
chenos. Ayudados por el Imperio Otomano, se instalaron en Palestina, Jordania y Siria.
En esta iiltima, habitaron los altos del Golan y la ciudad de Damasco, donde poblaron
el barrio que despuiés seria conocido como Mubayirin o “Los emigrantes (circasianos)”.
Tras la ocupacion de Palestina, un grupo reducido de familias circasianas fue trasla-
dado a un poblado cercano a Damasco. De rito sunni, todavia sigiien conservando sus
costumbres caucasianas tradicionales. St niimero no debe de superar los cincuenta
mil.

B.6) Judios: Los judios conforman una comunidad religiosa y étnica, si bien es
verdad que se produjo cierta mezcolanza con elementos drabes que derivo en lo que se
ha dado en llamar “darabes judios”. Esta comunidad se hallaba asentada en las Siria
historica siglos antes del nacimiento de Cristo. Sin embargo, la venida de miles de judios
expulsados de Espana en el S. XV conferiria a la comunidad su rasgo distintivo. Muchos
de los recién llegados hablaban ladino pero pronto se arabizaron. Por lo general, esta-
ban divididos en tres grandes grupos: rabinicos, caraitas y samaritanos. Habitaban las
grandes ciudades y solian trabajar en la banca, el comercio y trabajos artesanales. En
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el S.XIX se produce la venida de una nueva remesa de inmigrantes judios, procedentes
esta vez de Europa oriental. Asi, los askenazis se suman a los sefardies. La propaganda
sionista y la accion de las escuelas de la Alliance Universelle propiciaron la salida de
miles de judios durante finales del S.XIX y principios del XX. Segiin el censo francés de
1932, debia de haber por aquel entonces unos quince mil judios, cuatro mil en Libano
yonce mil en Siria. Tras la imposicion del Estado de Israel, el niimero descendio con-
siderablemente basta cuatro mil a principios de los noventa en Siria (norte y Damasco)
Yy unos mil en Libano (zona de Beirut). A partir de los noventa, la mayor parte de los
Judios que quedaban en Siria emigraron a los Estados Unidos. En la actualidad algu-
nas fuentes bablan de la presencia de unos doscienos cincuenta, en Damasco y Alepo
(en ésta iltima se encuentra la iinica sinagoga operativa del pais). En Libano, se estima
su ntimero actual en torno a la veintena, concentrada en Beirut. Tras 1948, Libano fue
el tinico pais drabe que registro un aumento en el niimero de judios residentes (de cerca
de 6 mil en 1944 a unos diez mil en 1952).
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