UNIVERSIDAD AUTONOMA
DE MADRID

Wl @@ EDICIONES

MASTERES
UAM

Facultad de Filosofia
y Letras /11-12

Master en
Historia y Ciencias
de la antigiiedad

Comer, beber,
hablar. Estudio del
banquete en época
neoasiria

Romadn Moret



A Carmen,
por su inagotable paciencia

v los inestimables consejos que dispenso en sus horas de tutoria






“(Los dioses) tuvieron un concilidbulo y [se sentaron] para el banquete,
comieron su pan festivo y bebieron su cer[veza],

llenaron sus copas de dulce licor,

sorbiendo asi la enervante bebida, sintieron sus cuerpos aflojados;

sin la menor preocupacion, se les exaltd su corazon;

para Marduk, su vengador, fijaron el destino.”

Enuma Elish, 111, 134-142



Indice

1. Introduccion

1.1. El estado de la cuestion

1.2. Objetivos y metodologia

2. El banquete en Mesopotamia

2.1. Una préctica de larga tradicion -
2.1.1. El banquete en las fuentes literarias -
2.1.2. El banquete en las fuentes iconograficas
2.2. Alimentos y bebidas
2.2.1. Alimentos cotidianos *
2.2.2. Alimentos refinados y ocasionales

2.2.3. Bebidas

3. Estudio social del banquete

10

10
10
15
22
22
28
31

35

3.1. Banquetes y familia

3.1.1. El banquete como la union de los miembros de una
misma familia: reconocimiento y cohesion -
3.1.2. El banquete como la unién de dos familias: el matrimonio

3.1.3. El banquete como la union de los vivos y los muertos:

el kispu

3.2. Banquetes y negocios

3.3. Banquetes y hospitalidad: la recepcion del extranjero -

36

36

41

45
47



4. Los banquetes reales en época neoasiria

54

4.1. Los motivos para tal celebracion
4.1.1. Las inauguraciones del “rey constructor”
4.1.2. Las victorias militares

4.2. El fasto real
4.2.1. La abundancia de alimentos y bebidas
4.2.2. La variedad de los comensales
4.2.3. El marco peculiar del banquete real -

4.3. Banquetes reales y propaganda -

5. Conclusiones

54
54
59
62
62
69
72
76

81

Anexos
1. Mapa del Proximo Oriente con los yacimientos mencionados
. Cronologia de los reyes neoasirios
. Mito de Inanna y Enki
. Mito de La visita de Nanna/Su’en a Nippur
. Banquete y diplomacia en Mari
. Kispu organizado por el rey babilonico Ammi-sadiiqa

. Estela del Banquete de ASSurnasirpal I1. Transliteracion -

00 N N B W

. Estela del Banquete de A$Surnasirpal II. Traduccion

Indice de nombres de reves v divinidades

Indice de nombres de lugares y pueblos

Indice de los términos sumerios y acadios empleados

Indice de figuras

Lista de abreviaturas -

Bibliografia

84
85
86
87
89
89
90
92

95
97
100
103

106
107






1. Introduccion

1.1. El estado de la cuestion

Si comer es un acto necesario y comun para todos los seres vivos, transformar
los alimentos en comida es una practica esencialmente humana: todos los animales
comen, pero so6lo el ser humano cocina. Ademas, el hombre no so6lo se distingue por su
habilidad de transformar los alimentos en platos, sino que también puede llegar a dar al
hecho de comer un sentido, en cierta medida, festivo, y elaborar un manjar refinado y
complejo, con el fin de compartirlo. Esta costumbre sigue vigente en la actualidad: nos
reunimos con familiares durante la cena de Navidad, compartimos un pastel para
celebrar un cumpleafios, comemos juntos con motivo de un matrimonio o un
fallecimiento, recibimos a unos amigos para un aperitivo o una barbacoa, participamos
en comidas solemnes y cocteles para la inauguracion de una exposicion, etc. Un tipo
parecido de comida excepcional y fastuosa es lo que nos ocupard a continuacion: el
banquete.

Si ahora miramos hacia el mundo antiguo, resulta que estos festejos también se
celebraban en las sociedades mdas remotas, aunque con otros propoésitos. Y de hecho,
algunos autores han dedicado por lo menos parte de sus investigaciones al tema del
banquete en el mundo antiguo, siquiera sucintamente, dado que se trata de un aspecto
que coincide con varias lineas de estudio, desde la alimentacion hasta las relaciones
sociales. Respecto a este ultimo punto, recordamos que el giro que se ha operado en el
ambito historiografico entre los afios 1930 y la década de los afios 1970 —cuando surge
lo que llamamos la Nueva Historia— ha ido engordando los estudios historicos de
raigambre sociologica. Asimismo, el mundo antiguo ha sido contemplado desde otros
campos del saber, procedentes de la Sociologia, la Antropologia, la Paleoboténica, la
Historia de las mentalidades, etc. Dichas disciplinas han ayudado al historiador en su
afan de conocimientos. Todas estas ciencias han permitido, y siguen permitiendo, una
timida aproximacion al estudio, en esencia historico, del banquete en la Antigiiedad,

sobre todo en los ambitos griego y romano.



Sin embargo, el mundo al que esta dedicado este trabajo es el mesopotamico, y
aqui los trabajos sobre el banquete son mas escasos. No obstante, sefialamos algunas
investigaciones de primera importancia que trataron este asunto, mas o menos
profundamente.

En primer lugar, y como es el caso para otras muchas lineas de investigacion,
destaca la figura de J. Bottéro, especialista francés del Proximo Oriente antiguo que se
interes6 en varios aspectos cotidianos y “sencillos” de los antiguos mesopotdmicos.
Eminente filélogo y también gran conocedor de las artes culinarias, es autor de la
entrada “Kiiche” del Reallexikon der Assyriologie (Bottéro, 1984, pp. 277-298). Por otro
lado, se encargd en su momento de la traduccion de varias tablillas conservadas en la
Babylonian Collection de la Universidad de Yale, y encontradas, probablemente, en el
sur de Mesopotamia (Bottéro, 1995). Tres de ellas son auténticas recetas culinarias, lo
que hace del corpus de la Yale Babylonian Collection el manual de cocina mas antiguo
conocido hasta la fecha. Finalmente, una de sus ultimas publicaciones se dedica al
Comer y al Beber en Mesopotamia (Bottéro, 2002). La labor llevada a cabo por
J. Bottéro es espectacular, y nos aporta una cantidad asombrosa de informacion acerca
de la alimentacion en el Proximo Oriente antiguo; mas si estas obras desarrollan con
lujo de detalle las preparaciones culinarias conocidas y los tipos de alimentos
empleados, solo esbozan en superficie lo que se refiere estrictamente al banquete.

El estudio de aspectos sociales y cotidianos constituyo6 la linea de investigacion
de la profesora A. da Silva. Concretamente, esta especialista luso-canadiense aporto
interpretaciones muy pertinentes sobre la funcidon social del banquete (da Silva, 1995) y
las ofrendas alimenticias a los muertos (da Silva, 1998), que nos permitieron
complementar las propias conclusiones de J. Bottéro.

En un tercer punto, hay que resaltar que se han celebrado varios seminarios
dedicados al estudio del banquete en el mundo antiguo, y aunque la mayoria de ellos se
centraba en la historia de Grecia y Roma, cabria destacar dos orientados exclusivamente
hacia Mesopotamia. El primero tuvo lugar en Roma en mayo de 1990, aunque sus actas
se publicaron unos afios después, en 1994, en una obra editada por L. Milano. Titulado
“Drinking in Ancient Societies: History and Culture of Drinks in the Ancient Near

East”, tenia que ver sobre todo con el tema de la bebida, muy relacionado, como



veremos mas abajo, con la convivencia y la sociabilidad de los individuos. Un segundo
seminario, “Boire et Manger dans I'Orient ancien”, no publicado, organizado por el
laboratorio Archéorient de la Universidad Lyon-2, se celebrd entre octubre de 2009 y
enero de 2010. Iba dirigido a los estudiantes de Master y Doctorado de dicha
universidad, y pretendia cubrir varios aspectos de la alimentacion en la antigua
Mesopotamia, desde el consumo de vino o la produccion de sal hasta las ofrendas de
alimentos a los dioses.

Lo ultimo que destacamos, igualmente en lengua francesa, y que se refiera al
estudio del banquete en Mesopotamia, es la publicacion de un numero de la revista
especializada Dossiers d'Archéologie, en febrero de 2003, dedicado a los banquetes y
las fiestas en el Proximo Oriente antiguo.

El abanico de publicaciones referidas al banquete mesopotdmico en lengua
castellana queda harto reducido. Es cierto que encontramos titulos que versan sobre
algin que otro aspecto de la alimentacion en el Proximo Oriente antiguo, como la
Memoria de Licenciatura de J. Garcia Lenberg (1996), que se centra en la base vegetal
de la alimentacion. Pero parece que el asunto que aqui nos interesa aun no ha sido

objeto de un desarrollado estudio en castellano.

1.2. Objetivos y metodologia

Segin lo que acabamos de comentar, pocas obras estan dedicadas
exclusivamente al estudio del banquete en Mesopotamia. En realidad, es asi porque el
banquete no es desde luego el aspecto mas relevante de esta civilizacion. Muchas veces
solo se menciona esta practica para comentar una estela o un relieve determinado, pero
no se profundiza mas en el tema. En otras ocasiones, se alude a ejemplos de banquetes
concretos, pero sin conexion con el marco mas general de lo que representaba, en
Mesopotamia, tal evento. En efecto, el banquete tiene en este &mbito una connotacion
particular, sociabilizadora, y ella fue la que despert6 nuestro interés. Por otra parte,
comer y beber es algo cotidiano, dificil de rastrear en las fuentes de la época por su
sencillez, mas el banquete, como acontecimiento ocasional, si dejo ciertas huellas

imperecederas en la linea del tiempo que nos une a los antiguos.



Con todo ello, hemos establecido una serie de objetivos que pretendemos acertar
a lo largo del desarrollo de la presente investigacion. Primero, gracias a una labor de
sintesis, queremos esbozar las grandes lineas de lo que era un banquete en
Mesopotamia, para deshacernos de nuestros prejuicios que resultan de nuestras propias
época y cultura. Luego, demostraremos que el banquete mesopotamico tiene una
finalidad esencialmente social, y pondremos de manifiesto el eminente componente
sociabilizador de dicha celebracion. En un tercer lugar, puesto que la mayoria de las
fuentes de las cuales disponemos procede, para el periodo escogido, del ambito real,
intentaremos mostrar que el banquete es también un instrumento politico, junto con
otros tantos, que transmite la ideologia establecida por la élite palaciega a determinados
destinatarios. Por ultimo, llevando a cabo un esfuerzo de reflexion, procuraremos,
siempre cuando sea posible, proporcionar matices y pistas para abrir una posible futura
investigacion que esté centrada en el estudio del banquete en Mesopotamia.

Hasta ahora, hemos dejado de lado voluntariamente la cuestion de los limites
cronologicos del presente estudio. Hemos hablado brevemente del banquete en el
mundo antiguo y nos hemos detenido poco mas en el banquete en Mesopotamia, pero
atn no hemos enmarcado el objeto de estudio en el periodo neoasirio, ni hemos definido
con claridad los limites cronoldgicos de nuestra investigacion. Y en realidad, al
principio de nuestro trabajo, hemos de confesar que restringir el estudio del banquete a
la época neoasiria nos plante6 un reto metodologico. En efecto, hay una continuidad de
usos y costumbres en la celebracion del banquete, practicamente desde principios del
IIT milenio a.C. hasta el periodo protagonizado por los aqueménidas (539-330 a.C.). Por
tanto, nos encontramos ante un tema muy extendido cronolégicamente, pero también
geograficamente. Durante por lo menos los tres milenios anteriores a nuestra era,
Mesopotamia ya era una region “abierta”, lo que impide plantear que ciertas costumbres
fuesen propiamente asirias. Asi, la celebracion del banquete se realizaba de la misma
manera en otros lugares y otros periodos, por ejemplo en Sumer, Babilonia o Mari. Por
tanto, hay que entender el banquete, objeto de esta investigacion, como un aspecto
mesopotamico. ;Por qué, pues, mantener estos limites espaciales y temporales que
constituye el periodo neoasirio? Resulta que este momento histdrico presenta, a nuestro

humilde juicio, ciertos intereses.



En primer lugar, el [ milenio a.C. es el momento del auge de Asiria, cuyo final
en 612 a.C. coincide con el de esta brillante civilizacion. Como consecuencia,
corresponde a una situacion idonea para estudiar un pueblo impregnado de unas
tradiciones antiquisimas, algunas de las cuales han ido evolucionando. En el
I milenio a.C., Asiria se encontraba en su mayor desarrollo, y por consiguiente se veia
dotada de todos los medios, fisicos e intelectuales, que necesitaba para mantener su
posicion privilegiada en el Proximo Oriente. Para aclarar este punto y a modo de
ejemplo, recordamos que en época neoasiria no so6lo se generd una gran cantidad de
documentos escritos inéditos, sino que también se recopilaron, se copiaron y se
preservaron textos mucho mas antiguos, lo que nos ha permitido acceder a un
importante conocimiento sobre las sociedades de los siglos anteriores al I milenio a.C.

En segundo lugar, el auge de Asiria coincidié con el apogeo de su monarquia,
situada en la cispide de la sociedad. Ella emiti6 entonces un fasto nunca visto antes, que
sirvio de vehiculo a su ideologia para alcanzar a toda la poblacion, aunque no de forma
homogénea (Liverani, 2012, p. 647). Como ya veremos en su debido momento, el
banquete era uno de estos instrumentos que la realeza empled, en época neoasiria, para
marcar fisica e ideoldgicamente su supremacia.

Por tultimo, el periodo elegido presenta un interés relacionado con las fuentes,
cuantitativa y cualitativamente. La celebracion del banquete dejé huellas desde épocas
muy remotas. En concreto, para el III milenio a.C., disponemos de fuentes sobre todo
iconograficas. Piénsese en artefactos como el llamado Estandarte de las Tumbas Reales
de Ur o en los sellos de algunas tumbas de esta misma necrdpolis —ejemplos sobre los
cuales volveremos mas adelante—. Pero son pocos los textos que aluden a dicho
acontecimiento para esta época. Avanzando en el tiempo, para el II milenio a.C.,
podemos recurrir al impresionante archivo del palacio de Mari, que consiste en cerca de
veinte mil documentos redactados en tablillas de arcilla, de los cuales unos pocos —
documentos de contabilidad— enumeran alimentos para alguna celebracion excepcional.
No obstante, al contrario de lo que ocurria para el milenio anterior, tenemos entonces
muy pocas fuentes iconograficas para el estudio del banquete. De tal manera que,
llegando luego al I milenio a.C., y mdas precisamente a la época neoasiria, no so6lo

encontramos una informacién relativamente abundante, sino que ésta se plasma en
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diversos soportes, por lo que disponemos tanto de fuentes textuales, escritas en aquella
época (pero no necesariamente inéditas, ya que, como hemos visto antes, es cuando se
copiaron textos anteriores), como iconograficas, tales como los relieves de los palacios
neoasirios’.

En definitiva, si bien es verdad que, respecto a la celebracion del banquete, no
hay, en época neoasiria, una ruptura radical con los siglos anteriores, si parece ser el
mejor momento para plantear un estudio de este tema, por la coyuntura favorable de la
época y por la cantidad y diversidad de las fuentes que disponemos.

Explicados los objetivos de la presente investigacion y justificada la eleccion del
periodo neoasirio como marco cronoldgico, llega el momento de determinar con mas
precision los limites de tal periodo. Segin nuestra opinidn, resulta dificil dividir la
historia de Mesopotamia, practicamente trimilenaria, en fases homogéneas y bien
delimitadas en el tiempo, pero la disciplina historica se encargd de fijar, de manera mas
o menos definitiva, las fechas de inicio y final del periodo neoasirio. Fruto de lo cual
nuestro estudio se enmarca a priori entre la fecha de inicio del reinado de Adad-nirari II
en 911a.C., y la del final del reinado del ultimo rey asirio, AsSur-uballit II,
probablemente en 609 a.C. No obstante, haremos necesarias incursiones en los siglos
previos al periodo neoasirio, para una mejor comprension del banquete, celebrado desde
por lo menos el inicio del III milenio a.C.

En lo que al limite geografico se refiere, de nuevo hemos elegido un modelo
flexible, que traspasa las fronteras neoasirias. Esta decision ha sido motivada, primero,
por el cambio casi constante de dichas fronteras durante el periodo neoasirio. Bajo el
reinado de Salmanassar III (858-824 a.C.), el imperio asirio compartia sus fronteras con
los reinos de Siria y Anatolia, asi como con Urartu y Babilonia, mas con AsSurbanipal
(668-631 a.C.) su territorio se extendid al noroeste més alla del Eufrates, al suroeste
hasta el Alto Egipto, y hacia el sureste hasta las orillas del Golfo Pérsico. En segundo
lugar, es sabido que siempre imperaron importantes y continuas interacciones entre los

distintos pueblos del Oriente Proximo. En definitiva, reduciendo nuestro pensamiento a

1 A pesar de que la época neoasiria nos proporciona fuentes textuales e iconograficas, un problema
persiste, y es que, curiosamente, ambas fuentes no coinciden entre si: los textos que acompanan los
relieves no explican, la mayor parte de las veces, las imagenes esculpidas, como bien apunt6é B. Lion
(2009).



una imagen quiza tosca, en lugar de un limite geografico bien definido, preferimos
colocar nuestra investigacion en el area que representa Asiria a nivel cultural, y no tanto
politico. Este area corresponde grosso modo a lo que se conoce en la actualidad como
al Yazira, esto es, el norte de Mesopotamia, y rozara o incluird por turnos las fronteras

con Siria, el Levante, Anatolia y Babilonia (figura 1).
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Figura 1. Mapa del Proximo Oriente en la primera mitad del I milenio a.C. Mapa del autor.

Con todo ello, hemos adoptado una division tripartita para el presente estudio.
En primer lugar, trataremos elementos muy generales sobre el banquete en
Mesopotamia, prolegomenos indispensables. Luego, realizaremos un estudio social del
banquete, con el proposito de percibir el papel social y sociabilizador del banquete. Por
ultimo, nuestra tercera parte versard sobre los banquetes reales, ya dentro del marco,
delimitado cronolégicamente, de la época neoasiria.

Cabe mencionar las fuentes disponibles para tratar tal aspecto de la sociedad

neoasiria. Por supuesto, nuestro estudio se basa en una amplia seleccion de obras



generales y monografias, que aparecen todas en la bibliografia que figura al final del
mismo. Pero, siempre pensando en una posible ampliacion de dicho estudio, sefialamos
otras fuentes, directas, que pueden proporcionar un mayor conocimiento de la materia si
el investigador estd familiarizado con ellas.

La arqueologia aclara nuestra percepcion de las costumbres antiguas, gracias al
descubrimiento y al posterior analisis de artefactos empleados en el dia a dia, elementos
tan sencillos como la vajilla o el mobiliario. Igualmente, es una herramienta de suma
importancia para entender las creencias funerarias como pueden ser las del principio del
I milenio a.C. En particular, pensamos en la peculiar concepcion mesopotamica de la
muerte, tan distinta de las de otras culturas —incluyendo a la nuestra—, que se ha podido
vislumbrar gracias al estudio de los yacimientos arqueoldgicos funerarios.

Ademas, las fuentes literarias, que consisten en textos redactados con caracteres
cuneiformes en tablillas de arcilla, complementan nuestro conocimiento. Por tanto, si es
el arquedlogo quien las saca a la luz del dia, la labor del fil6logo resulta imprescindible
para su comprension. Sefialamos que hay otros tipos de fuentes textuales, como los
relieves que pueden llevar lineas escritas en caracteres cuneiformes, o las estelas, cuya
importancia fisica (tamafio, ubicacién) es directamente proporcional al alcance del
mensaje que transmite. Asimismo, consideramos los mitos como una fuente literaria aun
distinta: en palabras de J. Bottéro,

“comme |[...] les auteurs de tels récits n'ont jamais rien pu faire d'autre, en les
¢élaborant, que transposer et magnifier plus ou moins leurs propres
expériences, leurs souvenirs et leur vécu, leurs ceuvres, apparemment
fantaisistes, si nous savons les lire et les compénétrer, sont tout aussi grosses
de notes précieuses et révélatrices que le seraient des compte-rendus
authentiques” (Bottéro, 1994, p. 5).

Por otra parte, la gliptica, es decir el estudio de los motivos representados en los
sellos, resulta muy qtil, sobre todo porque los sellos mesopotamicos se han producido
ininterrumpidamente, desde el VII hasta el I milenio a.C. (Collon, 1997, pp. 11-12).
Esta produccion continua permite una clasificacion de la tipologia de los mismos.
Concretamente, aqui nos interesan las representaciones de banquete, que pueden

acompafarse de inscripciones cuneiformes.



Otra fuente directa, la iconografia, resulta ser de gran relevancia para el contexto
neoasirio: ya hemos aludido a los celebérrimos relieves palatinos, que decoraban los
edificios reales de las capitales neoasirias —Dur-Sarrukin, Kalhu y Ninive—, pero
también aqui cabe colocar cualquier representacion grafica y adornos de todo tipo, en
cualquier soporte.

Para acabar esta introduccidon, presentaremos una serie de consideraciones
puramente formales acerca de la terminologia escogida a lo largo de la presente
investigacion. Para acercarnos lo mas posible al mundo mesopotamico, hemos preferido
emplear los topoénimos antiguos en lugar de los términos arabes modernos, y adoptar
una grafia obviando la castellanizacion de las palabras: asi, Dur-Sarrukin y no Jorsabad.
Para los términos sumerios y acadios, seguiremos las normas convencionales, que
mandan hacer figurar los sumeriogramas en negrita y mayuscula, los vocablos sumerios
en negrita, y los términos acadios en cursiva. Cuando citemos un documento original
traducido al castellano, haremos una distincion entre los paréntesis (...) para las
palabras que se pueden deducir o nuestros comentarios, y los corchetes [...] bien para
las lagunas en el documento original, bien cuando recortemos la citaciéon. Por ultimo,
para no cargar intutilmente nuestro propio discurso, anunciamos que las fechas que
apareceran a continuacion seran entendidas como antes de Cristo, salvo especificacion

por nuestra parte y, evidentemente, las fechas de las referencias bibliograficas.
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2. El banquete en Mesopotamia

La celebracion del banquete en Mesopotamia no es una costumbre tipica asiria, y
se lleva realizando desde tiempos muy remotos. Sin embargo, hemos considerado
oportuno empezar con una definicion mas precisa del banquete, asi como una mas
detenida puesta en contexto de esta tradicion, durante los casi tres milenios anteriores a
nuestra era, en el area mesopotamica. Para ello, analizaremos las menciones y las
representaciones de banquetes en las fuentes antiguas, antes de enumerar los alimentos

y las bebidas consumidos en los mismos.

2.1. Una préctica de larga tradicion

2.1.1. El banquete en las fuentes literarias

El sentido del banquete tal y como lo entendemos procede del mundo antiguo
clasico, y sobre todo del &mbito griego. Basta recordar el famoso Banquete de Platon,
durante el cual unos amigos, aristocratas e intelectuales atenienses, comen, beben y
conversan: “después que Socrates se hubo reclinado y comieron él y los demas, [...] se
dedicaron a la bebida. Entonces, Pausanias empezd a hablar” (Plat., Bang. 176a). En
Grecia, el banquete retine en principio unicamente a hombres’ que gozan de la
ciudadania, y consta de dos partes: una en la que se come, y otra durante la cual la
bebida, tomada en comun, acompana las conversaciones. Ahora bien, ;se puede afirmar
que el banquete, seglin esta definicion, existia en el Proximo Oriente antiguo?

La respuesta a este interrogante aparece en un cuento popular mesopotamico, E/
hombre pobre de Nippur, que figura en una tablilla encontrada en Sultantepe (Gurney,
1956, pp. 145-164) y en un fragmento hallado en la llamada biblioteca de AsSurbanipal
de Ninive (McCall, 1994, p. 24). Se trata de un relato humoristico que cuenta cémo un
pobre diablo, deseoso de festejar a pesar de su miseria, consigue comprar una cabra

famélica. Pero pronto se da cuenta de que el animal no bastara:

2 Véase infra, § 2.1.2, nota 14.
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17 tu-Sa-am-ma ina gi-pa-ri-ia a-at-ab-ba-ah en-|za]
18  ul i-ba-as-si nap-ta-nu a-li-e Si-ik-ru
19 i-Sem-mu-ma Si-i- i babi-ia i-Sab-[bu-35u)

20  kim-tum [1] sa-al-la-ti i-ze-en-nu-u itti-ia®

17  “Si, en mi parcela, mato la cabra
18 no habra banquete (naptanu); ;doénde esta la cerveza (sikru)?
19 Se enteraran mis vecinos en mi puerta y se pondran furiosos,

20 mi familia y mi clan se enfadaran conmigo”.

Con esto, ya podemos proponer una definicion mas precisa del banquete en
Mesopotamia: a diferencia de una comida cotidiana, ordinaria, un banquete tiene que
reunir tres requisitos basicos, que son comida, bebida, y compafia. Por tanto, milenios
antes del banquete de Platon, en el Proximo Oriente, no solo este tipo de celebracion
existia —y se documenta—, sino que ademas se veia marcado por tres pautas: comer,
beber y hablar.

No obstante, el estudio filoldgico de las fuentes mesopotdmicas revela que no
existia, ni en sumerio, ni en acadio, un término Unico que designase este tipo de comida.
Ademas, las palabras que remitian al banquete, asi como su evolucién a lo largo de los
siglos, reflejaban la idea que subyacia detras del banquete mesopotamico.

En primer lugar, en las fuentes sumerias se emplea el verbo gu, escrito GU, el
cual corresponde al acadio akalu. En ambos idiomas, estos verbos se traducen como
“comer, consumir” (CAD, 1964, pp. 245 y ss.). En época neoasiria, akalu puede llegar a
significar “atracarse de comida, devorar” (Parpola, 2007, p. 5). La evolucion posterior
de este término, en las fuentes neobabildnicas del siglo VI, es makalu, vocablo
empleado con el solo sentido de “comida, ofrenda a los dioses” (CAD, 1977, pp. 123 y
ss.; Parpola, 2007, p. 588). Asi, vemos que el paso del tiempo le ha proporcionado a este
término una dimensién mds solemne y religiosa.

Dos otras palabras sumerias, que también traducimos como “banquete”,

3 La lectura y la transliteracion de este pasaje son las de O. R. Gurney (1956, p. 150), mientras que la
traduccion al castellano es del autor. De ahora en adelante, en el presente estudio, indicaremos de la
misma manera las referencias de las lecturas de los textos cuneiformes hechas por los especialistas, y
nuestras propias traducciones al castellano, basadas en dichas transliteraciones.
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kaS-dé-a y kas-nag’, se refieren etimologicamente a las acciones de “verter cerveza” y
“beber cerveza”, respectivamente (Michalowski, 1994, pp. 27-44). Igualmente, una
palabra sumeria que se compone del signo KAS —“cerveza”—, ki-ka§-du, significa
“banquete” (Hiibner y Reizammer, 1985). Desde esta dptica, el idioma sumerio insiste
entonces mas en el Beber que en el Comer para expresar la idea de banquete. Esta
hipotesis se reitera en la iconografia, dado que las escenas de festejo, en contextos
sumerios, se resumen casi siempre en la representacion de personajes bebiendo de
copas. Asi por ejemplo, en una placa votiva encontrada en tell Khafajah figuran una
mujer y un hombre sentados y portando copas, atendidos por lo que parecen ser

servidores de pie en una escala mas pequena (figura 2).

Figura 2. Dibujo del registro superior de una placa votiva de tell Khafajah. Dibujo del autor a partir de
Frankfort, 1939, p. 185, pl. 105.

Sin embargo, en el idioma acadio se les da un matiz distinto a estos términos y
se aleja la idea de consumir cerveza. El sumeriograma KI.KAS.DU corresponde al
verbo gerui (von Soden, 1965), que viene a significar “invitar” (CAD, 1982, p. 242).
Basado en la misma raiz QR’, la palabra geritu’, formada con el sumeriograma
KAS.DE.A, remite por su parte directamente al aspecto social del banquete, aunque

también se empleaba para designar una ofrenda a los dioses, e incluso una determinada

4 Segliin W. von Soden (1965), el término ka$-nag-nag significa “embriagarse de cerveza”.
5 Este vocablo tiene varias ortografias, seglin las épocas y las regiones: gerétu, gerrétu, garitu o garétu
(CAD, 1982, p. 240). W. von Soden (1965) sefiala que la grafia garitu es propia del periodo neoasirio.
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fiesta religiosa (CAD, 1982, pp. 240-243). No obstante, parece que el sentido mas
corriente del término es el de un festin que reune a invitados, como lo deja suponer la
formula bel qarite’, literalmente “sefior del banquete™, es decir, el que esta en el origen
de tal reunion —nuestro moderno “anfitrion”— (Ebeling, 1950, lam. 22).

Otro vocablo, escrito NIG.DU, tiene en acadio el sentido de “banquete”, pero en
realidad expresa en sumerio la idea de “entregar”. Habria que entenderlo como “[el pan]
entregado”, es decir, un lugar o una comida en el cual se les entrega pan a los
convidados (Lion, 2009). Empleada ya en época paleobabilénica, encontramos esta
palabra sobre todo en los archivos mariotas (anexo 5) para designar la “comida del rey”,
una formula genérica que incluye, sin mas distincion, “fous les aliments, solides et
liquides, d'origines végétale ou animale, nécessaires a assurer chaque jour les ‘repas’
(naptanu) du Roi, seul ou avec ses ‘gens’, qu'il y avait invités” (Bottéro, 2002, p. 32). En
efecto, en acadio, la lectura del sumeriograma NiG.DU se expresa con él término
naptanu. En los textos mas antiguos, suele designar una racion de comida (cereales,
cerveza o pan) entregada a los soldados y al personal de los palacios y de los templos,
bien como forma de pago (CAD, 1980, p. 323), bien durante dias determinados o
especiales (von Soden, 1965). En época neoasiria, este término se refiere a la comida
servida a los dioses y a los reyes (CAD, 1980, p. 323), aunque puede ser el término
genérico que sirva para nombrar las comidas en general, y no solo el banquete, sino
también la cena (Parpola, 2007, p. 74). En el ejemplo més arriba expuesto del cuento del
Hombre pobre de Nippur, es la palabra naptanu la que se emplea. Se trata de un vocablo
formado a partir de la raiz PTN, que se vincula a la idea de comer. Otro término, que
aparece en las fuentes mas tardias, estd construido sobre esta misma raiz: el verbo
patanu, que solemos traducir por “consumir, tomar una comida”. Mas tarde, en época
neobabildnica, naptanu se seguia empleando para designar un banquete, junto con
Susbuttu (Tolini, 2009, p. 241).

En ultimo lugar, es interesante resaltar que el vocablo acadio takultu, que se
refiere al banquete en sus aspectos festivo y ceremonial, tenia en época neoasiria una
connotacion ritual (Parpola, 2007, p. 121). Se escribe con un sumeriograma que consta

de tres signos: KI, KAS y NINDA, caracteres que significan respectivamente “lugar”,

6 S.Parpola da al término bél qariti el sentido de “organizador de banquete” (2007, pp. 917-918).
W. von Soden sefiala que el término bél garite es propio de Ugarit (1965).



14

“cerveza” y “pan” (CAD, 2006, pp. 90-91). Segun este enfoque, un “/ugar donde se
bebe cerveza y se come pan” era sinonimo de un “banquete festivo” o “ceremonial”, lo
que pone de relieve la concepcion peculiar que los antiguos habitantes de Mesopotamia
tenian de este tipo de evento. Otro término parecido, Sakultu, podria también proceder
del sumeriograma KI.LKAS.GAR, “lugar-cerveza-nata” (Hiibner y Reizammer, 1985),
que puede remitir grosso modo a la misma asociacion entre un lugar, una bebida —la
cerveza’— y un alimento para designar un festin.

En suma, podemos llegar a la conclusion de que el banquete, en el contexto
sumerio, era un momento marcado por el consumo de cerveza, y podia suponer la idea
de comer y beber, quiza en cantidad superior a lo que era la norma para una comida
ordinaria. Por su parte, el idioma acadio parece dotar al banquete de una connotacion
mas festiva, y le da el sentido de un acontecimiento vivo y alegre, fastuoso y lujoso, o
incluso solemne y cultual, que reunia a varios comensales, humanos o divinos,
alrededor de una mesa provista de alimentos en abundancia. No obstante, los términos
que hemos analizado no son mas que ejemplos®, sacados de los documentos producidos
a lo largo de casi tres mil afos, por lo que nos resulta dificil penetrar el sentido
verdadero de cada uno. J. Bottéro nota que, “selon les contextes, voire les temps ou les
lieux, [ils] pouvaient avoir des valeurs renforcées, et applicables tout aussi bien aux
‘repas de luxe’ qu'étaient les festins” (1994, p. 3).

Por ultimo, y antes de adentrarnos en las fuentes iconograficas del banquete,
quisiéramos aportar una precision sobre un aspecto que, hasta ahora, hemos mencionado
superficialmente y que merece una aclaracion. Hemos aludido al elemento religioso que
puede suponer el banquete en la cultura mesopotamica, a través de las ofrendas a las
divinidades: naptanu puede designar los alimentos servidos a los dioses, y el término
bel qarite aparece en un texto’ que trata de una comida ofrecida a los dioses (Bottéro,
1994, nota 7 p. 5). En realidad, este tipo de banquete remite, en gran parte, al servicio a
las divinidades, es decir, al culto, lo que podria servir de hilo conductor para un nuevo
estudio. Por tanto, el complejo tema de las ofrendas alimenticias a los dioses y de su

significacion cultual quedard fuera de la presente investigacion. Pero esta reduccion no

7 Sobre el lugar importante que ocupaba la cerveza en Mesopotamia, véase infra, § 2.2.3.
8 El término kin.sig se analiza mas adelante. En lo que al kispu se refiere, véase infra, § 3.1.2.
9 VAT 10183: 16.
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debe inducir al lector a pensar que el banquete y las ofrendas alimenticias a los dioses
sean dos temas distintos, ya que F. Joannés ha subrayado recientemente que existia una
verdadera “réinsertion, dans le circuit palatial |...] des offrandes alimentaires fournies
pour des cérémonies religieuses de la ville d'ASsur [...] par la maison des grands
dignitaires assyriens” (2009, p. 234). Se trata, pues, de una cuestion que merece una
indagacion mas profunda, por lo que se aparcara por el momento, abriendo la via a una

reflexion mas exhaustiva en el futuro.

2.1.2. El banquete en las fuentes iconograficas

Lo que se considera la mas antigua imagen de banquete figura en un sello
cilindrico procedente de Choga Mish, en Iran, y se fecha en el periodo de Uruk Tardio,
hacia 3100 (figura 3). En él se observa a la derecha un personaje sentado que recibe
probablemente una bebida de las manos de otro, de pie. A la izquierda, otras figuras
sentadas parecen tocar instrumentos de musica: un arpa, una suerte de trompa y quiza

una percusion. El sexto personaje podria estar cantando.

Figura 3. Impronta de un sello hallado en Choga Mish. Delougaz y Kantor, 1996, pl. 155 A.

En esta representacion tan antigua, no se pueden distinguir claramente las
bebidas o los alimentos consumidos, ni tampoco los comensales. Pero si aparecen varios
tipos de vasijas, y ya sugiere una distincion tipoldgica entre los personajes festejando —

sentados— y el personal encargado del servicio —de pie— (Collon, 1992, pp. 23-30). Tal
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distincion se repite a lo largo de los siglos, por ejemplo en la llamada cara de la paz del
Estandarte de Ur (figura 4), en la que se puede apreciar la discriminacion tipoldgica
entre los comensales, sentados y bebiendo, y los que se han interpretado como
servidores, que permanecen de pie. También encontramos esta diferencia en algunos

objetos neoasirios, como ya veremos en su momento.
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Figura 4. Detalle de la cara de la paz del Estandarte de Ur. © Trustees of the British Museum.

Ahora bien, si retomamos nuestra comparacion con el mundo antiguo clasico,
podemos preguntarnos si las mujeres podian participar en tales festejos'®. Ya las escenas
de banquete fechadas en los primeros compases del III milenio presentan juntos a
hombres y mujeres (figuras 5 y 6 — en esta tltima, el registro superior ensefia una escena
de banquete entre un hombre y una mujer, mientras que en el inferior se representa una
escena parecida pero unicamente con hombres). De hecho, seglin estudios estadisticos
recientes, la mayoria de las representaciones de banquete en Mesopotamia, tanto en
sellos cilindricos como en relieves, retine a hombres y mujeres (Pinnock, 1994, pp. 15-
26). Algunos investigadores creen ver, en las mas antiguas de estas figuras, la
plasmaciéon de una practica religiosa muy documentada pero poco conocida: la

hierogamia o boda sagrada.

10 En Grecia, ya hemos visto que el banquete reunia inicamente a los hombres ciudadanos, por lo que
las mujeres quedaban excluidas, salvo las heferai. Para el caso de Roma, las mujeres si podian
participar en ellos, pero sometiéndose a ciertas reglas de conducta, como por ejemplo permanecer
sentadas —y no acostadas como los hombres— o no beber vino.
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Figura 5. Detalle de una placa votiva hallada en Esnunna. Dibujo del autor a partir de Frankfort, 1939,
p- 186, pl. 106.
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Figura 6. Impronta de un sello perteneciente a la reina sumeria Pu-abi, como lo indica la inscripcion del

registro superior, y encontrado en la tumba RT 800 de Ur. Amiet, 1961, fig. 1182.

Mas otros discuten esta interpretacion, sobre todo para una cronologia tan
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remota (Lion, 2009). Nuestra opinion se inclina mas a favor de esta ultima tendencia, a
falta de argumentos cientificos avalando la primera. Ademas, pensamos que el hecho de
recurrir a la esfera de lo religioso y de lo simbdlico para ofrecer una interpretacion a lo
que permanece oscuro a nuestros ojos modernos es un ejercicio delicado, que puede
hacer conducir a generalidades demasiado alejadas de los hechos tales como eran
vividos por las sociedades pretéritas.

En todo caso, a principios del III milenio se fragué el modelo de representacion
de escenas de banquete que posteriormente siguid realizandose en toda Mesopotamia,
por lo menos hasta el final del periodo neoasirio: los convidados aparecen casi siempre
sentados en sillas de distintos tipos'!, reunidos normalmente por grupos de dos, y estan
por lo general bebiendo. Los atienden servidores (si es que lo son) mas o menos
numerosos, y muchas veces estan rodeados por musicos y cantantes. Asi, en la ya
mencionada cara de la paz del Estandarte de Ur, artefacto procedente de la tumba PG
779, se puede ver a un musico tocando un arpa cuya base imita la cabeza de una vaca, y
que recuerda el ejemplar encontrado en la tumba RT 800 del mismo yacimiento
arqueologico. El personaje que lo acompafia podria ser un cantante (figura 7). Mucho
mas tarde, en el siglo IX, una de las caras de un pixis de marfil hallado en Kalhu ensefia
una escena de bebida en la que solo participa una mujer, atendida por otra de pie y

acompafiada por tres musicos (figura 8).
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Figura 7. Detalle del registro superior de la cara de la paz del Estandarte de Ur. © Trustees of the British

Museum.

11 La tnica excepcion la encontramos en la famosa representacion del Banguete bajo la parra de Ninive.
Véase infra, § 4.2.3. y la figura 19.
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Figura 8. Escena de banquete en un pixis de época neoasiria. Dibujo de X. Faivre en Michel, 2001b,
p. 716.

La representacion de escenas de banquete en sellos cilindricos abundan en el
III milenio. En particular, son famosos los ejemplares de lapislazuli encontrados en la
tumba de la reina Pu-abi, en Ur (figura 9). Sin embargo, en los sellos de esta época no
se puede identificar con seguridad la naturaleza de los comensales. D. Collon avanza

que podria tratarse de “deities, priests, rulers and their consorts (possibly standing in

for deities)” (1997, p. 13).

Figura 9. Sello de lapislazuli de la tumba de la reina Pu-abi, con su moderna impronta. © Trustees of the

British Museum.
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Pero ;qué mas informaciones podemos sacar de estas escenas de tamafio muy
reducido? ;Los personajes sentados son divinidades atendidas por sacerdotes y reyes, o
los comensales son los monarcas acompafiados por sus servidores? Es dificil ir mas alla
de estas conjeturas antes del II milenio, y mas si pensamos que, para los antiguos
habitantes de Mesopotamia, la frontera que divide el mundo divino y la sociedad
humana es, en muchos casos, imperceptible (Bottéro, 1987, pp. 363-453).

Ademas, otro motivo que suele representarse en las improntas de los sellos de la
época, las llamadas “escenas de presentacion”, aportan aiin mas confusion. En éstas, se
distingue a un personaje de pie, en general un gobernador o un rey, que es presentado a
una divinidad sentada, y a veces acompafiado por otra a la que precede. Con el paso del
tiempo, en el periodo de Ur III (siglo XXI) y a principios del II milenio, aparece una
variante de dicha “escena de presentacion”. En ella la divinidad sentada es sustituida por
un rey, llevando una copa en la mano, que recibe a otro personaje igualmente
acompafiado por una divinidad (Lion y Michel, 2003b, p. 34; figura 10). Con todo ello,
pensamos que es poco probable que estas representaciones aludan a una suerte de
banquete. En esto seguimos a 1. J. Winter, quien ha subrayado que el recipiente llevado
por el “rey con copa” en estas escenas no se referiria a la accion de beber, sino mas bien
a algln tipo de adivinacion —en concreto, la lecanomancia—, si no se trata de la

figuracion de un atributo real (1986, pp. 261-264).

Figura 10. Impronta de un sello de Ur Il con una escena de presentacion ante un “rey con copa’.

Winter, 1986, pl. 62, 111. 4.
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Asi pues, las representaciones de banquete para el III milenio son muy
ambiguas. Durante el milenio siguiente, las escenas de festin se reducen
cuantitativamente. Un interrogante persiste con el delicado debate acerca de la datacion
del llamado Obelisco blanco, descubierto en Ninive por H. Rassam en 1853 y
conservado en la actualidad en el British Museum de Londres (Sollberger, 1974,
pp- 231-238; Reade, 1975, pp. 129-150). Algunos especialistas, como B. Landsberger,
M. Mallowan o S. Parpola, fechan su realizacion bajo el reinado de ASSurnasirpal I
(1049-1031), mientras que P. Albenda, A. Parrot y W. von Soden, junto con otros
numerosos autores, lo sitian ya en tiempos del rey neoasirio AsSurnasirpal 11 (883-859)
(Pittman, 1997, p. 347 y en especial la nota 4). Sea cual sea la fecha exacta de la
realizacion del Obelisco blanco, dos de sus registros representan escenas de banquete
(figura 11). No obstante, es dificil pronunciarse sobre la naturaleza exacta de este tipo
de comida. La primera secuencia parece relacionarse con algun culto a unas divinidades
(paneles de la izquierda y de la derecha) y con el sacrificio de un toro (panel central). En
la segunda secuencia, los comensales aparecen sentados en sillas ricamente ornadas que

recuerdan los ejemplares posteriores de los ortostatos neoasirios.

Figura 11. Dibujo de los registros del Obelisco blanco que representan escenas de banquete. Dibujos de

C. D. Hodder en Sollberger, 1974, pl. 42-45.

Tras casi un milenio de escasa representacion iconografica, las escenas de
banquete reaparecen en época neoasiria. Los sellos cilindricos recogieron este antiguo

motivo, sobre todo en los siglos IX y VIII, aunque en el marco reducido de la corte
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(Collon, 1997, p. 14). En uno de ellos (figura 12), un personaje sentado, interpretado
como el rey, levanta una copa mientras un servidor, de pie, abanica una jarra que
descansa en una suerte de mesa. Si no queda claro si se trata de una escena de banquete
real o de algun tipo de adivinacidn, al menos la actitud de los personajes si corresponde

a la tipologia de las escenas de bebida que hemos analizado hasta el momento.

Figura 12. Impronta de un sello cilindrico neoasirio. Collon, 1997, p. 28, fig. 1/16.

De manera puntual, el banquete es un tema que también se representd en varios
soportes en época neoasiria, como el ya mencionado pixis de Kalhu (figura 8). Pero, a
nivel artistico, dicho periodo destacod particularmente por sus preciosos relieves que
adornaban los palacios de las sucesivas capitales: Kalhu, Dur-Sarrukin y Ninive.

Procederemos al andlisis de estas representaciones mas adelante'?.

2.2. Alimentos y bebidas

2.2.1. Alimentos cotidianos

El banquete distaba, necesariamente, de las comidas que se tomaban todos los
dias y que eran preparadas con alimentos basicos, poca preparacion culinaria y medios
sencillos. No obstante, ello no impide que los alimentos cotidianos figuren en las mesas

de los banquetes, como lo atestiguan las fuentes antiguas.

12 Véase infra, § 4.
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S. N. Kramer reuni6 varios fragmentos de lo que era una misma tablilla, que
tradujo y publico en 1949: fechado en el II milenio, se trata de un texto que relata las
peripecias de un alumno sumerio (Kramer, 1949, pp. 199-215). En este texto se

menciona por lo menos una comida tomada regularmente por la mafiana:

1 dumu-é-dub-ba-a u, ul-la-la-am me-$¢ i-du-dé-en

2 é-dub-ba-a-§¢ i-du-de-en

3  é-dub-ba-a a-na-am i-ag

4 dub-mu i-Sed nig-ka-gub-mu i-ka

5  dub-mu i-dim i-sar i- til-ma

6  mu-gub-ba-mu ma-an-gub-bu-u§

7  kin-sig im-Su- mu ma-an-gub-bu-u$§

[..]

18 4-gu-zi-ga-ta zi-zi-da-mu-dé

19 ama-mu igi bi-in-na-gar-ma

20 nig-ka-gub-mu si-ma-ab é-dub-ba-a-§é ga-du in-na-an-dug,
21 ama-mu ninda- min ma-an-si- ma igi- ni-ta PA mu-ni-ib- ta-ag
22 ama-mu ninda-min ma-an-si-ma é-dub-ba-a§¢ ba’-du-dé-en”
1 - Alumno, ;donde estuviste desde la noche de los tiempos?

2 - Estuve en la escuela.

3 - (Qué hiciste en la escuela?

4 - Lei mi tablilla, comi mi almuerzo (nig-ka),

5  preparé mi tablilla, la escribi y la acabé; luego

6  me atribuyeron mis lineas

7  (ypor) la tarde (kin-sig), preparé mi tablilla de mano.

[...]

18 Cuando me levanté temprano por la mafiana

19 miré a mi madre, y

20 ledije: “Dame mi almuerzo, quiero (o debo) ir a la escuela”.
21 Mi madre me dio dos panes (ninda), (y la dejé);

22 mi madre me dio dos panes, (y) me fui a la escuela.

13 Kramer, 1949, pp. 201.



24

Segin este documento, se puede deducir que los antiguos habitantes de
Mesopotamia tomaban una primera comida por la mafana (Kramer, 1994, p. 32),
compuesta por “panes”, ninda en sumerio. Parece que la segunda comida del dia, que
también era la mas importante, se tomaba al final de la jornada. A. da Silva llega a esta
conclusion porque “les Sumériens nommaient le repas en général du méme mot que le
‘crépuscule’ (kin-sig) (sic)” (1995, p. 148). Sin embargo, esta afirmacion se tiene que
matizar, dado que otros especialistas hacen una distincion entre Kin-sig, “tarde” y
kin-sig,, “cena” (Hiibner y Reizammer, 1985). En cualquier caso, es muy probable que
el kin-sig / kin-sig; fuese también compuesto por panes, al igual que el almuerzo de
nuestro alumno sumerio.

En efecto, los cereales constituian la base de la alimentacion desde el Neolitico,
en un area geografica que sobrepasaba la inica Mesopotamia. Es de sobra conocido que
los antiguos habitantes de Mesopotamia se beneficiaron de condiciones climaticas e
hidraulicas idoneas para desarrollar, muy tempranamente, la practica de la agricultura.
Con ello, la cebada era el cereal mas consumido, no solo entre las clases sociales mas
humildes, sino también en los ambitos palaciegos, bajo el aspecto de panes, tortas,
sémolas y gachas (Garcia Lenberg, 1996, p. 77; Michel, 1997, pp. 99-102). Ademas,
podemos percibir la verdadera importancia del pan, en el dia a dia de los hombres de la
época, considerando que la palabra acadia que lo nombra, akalu, servia también para
describir la accion de comer', y era el término genérico empleado para designar los
alimentos (CAD, 1977, pp. 238 y ss.). J. Garcia Lenberg realizé un inventario de otras
variedades de cereal, también muy consumidas, tales como el trigo, la escanda y el mijo
(1996, pp. 27-97). Con todo ello, no son escasas las menciones a los cereales en las
fuentes literarias, iconograficas, asi como en el propio registro arqueologico (restos de
semillas). Y si ampliamos los limites geograficos de nuestra investigacion, ellas
abundarian ain mads, por lo que no nos entretendremos en enumerar magnitud de
ejemplos, que fastidiarian la comprensiéon de nuestro inicial objeto de estudio. En
definitiva, pues, el cereal constituia la base de la alimentacion de la inmensa mayoria de
la poblacion mesopotamica, a lo largo de los siglos. Mas, evidentemente, el organismo

humano tiene necesidades nutricionales que el solo consumo de pan no basta para

14 Véase supra, § 2.1.1.
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saciar.

Junto a la cebada, el pescado era otro producto que encontrdbamos en
abundancia en el Pais de los Dos Rios: en los grandes rios, pero también en los lagos y
en el mar, al sur. Destinado a la alimentacion de la poblacion, el pescado se consumia
fresco, seco, salado, crudo, y quizad incluso ahumado. Las huevas del pescado se
separaban y eran consumidas como delicadezas, mientras que el aceite del mismo tenia
diversas utilidades (Crawford, 1973, p. 233). Los textos de Girsu hablan no s6lo de los
distintos tipos de peces, sino también de las diversas clases de pescadores, divididos
entre pescadores de agua salada y agua dulce, y subdivididos a su vez segtn el tipo de
método empleado para la captura y los lugares de pesca (Salonen, 1970, p. 32). Ademas,
algunos pescadores se encontraban al servicio de los templos, donde ofrecian a los
dioses todo tipo de pescado. Las cantidades de pescado requeridas por los templos eran
grandes, dado que no solo servian para alimentar al personal de servicio y a los dioses,
sino que se utilizaban para sacrificios o para ocasiones especiales (Van Buren, 1948,
p. 103). La importancia del pescado era tal que era objeto de un intenso comercio, Girsu
siendo el principal centro de exportacion de ese producto, sobre todo hacia Nippur
(Crawford, 1973, p.233). Sin embargo, a partir del reinado de Hammurapi, las
menciones al consumo y al comercio de pescado desaparecen en los textos. Podemos
matizar esta perspectiva de un abandono del consumo de pescado en Mesopotamia
después del siglo XVIII, aludiendo a la famosa Estela del Banquete de AsSurnasirpal II,
que enumera “10.000 pescados” (anexo 8). Asimismo, algunos relieves, sobre todo
neoasirios, muestran como los pescadores practicaban su oficio en rios y estanques
artificiales (figura 13). En el siglo V, Herddoto escribia en su Historia que

“hay entre los asirios tres castas o tribus que s6lo viven de pescado, y tienen
un modo particular de prepararlo. Primero lo secan al sol, después lo
machacan en un mortero, y por ultimo, exprimiéndolo con un lienzo, hacen de

¢l una masa; y algunos hay que lo cuecen como si fuera pan” (Hdt, I, 200).

15 Las fechas del reinado de este famoso rey de Babilonia varian, dependiendo de los métodos escogidos
por los especialistas para establecer su cronologia. La opcidn que se acepta mayoritariamente es la que
sittia su reinado entre 1792 y 1750.
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Figura 13. Relieve del palacio de Senaquerib en Ninive, fechado en época neoasiria. Layard, 1849,

pl. 67 B.

También se sabe que los antiguos habitantes de Mesopotamia empleaban una
sustancia para acompafar el consumo de pescado, compuesta por restos de pescado,
crustaceos, langostas y abundante sal. J. Bottéro subrayd que esta salmuera, llamada
sigqu en acadio, no era un conservador sino un condimento, parecido al garum romano
(2002, p. 98).

La aportacion en proteinas y aminodcidos la facilitaba la carne, sobre todo de
ovinos y, en menor medida, de céapridos (Lion y Michel, 2003a, p. 26), productos
procedentes mayoritariamente de la ganaderia. En el registro arqueoldgico, resulta
dificil distinguir entre los restos de ovejas y los de cabras, pero los especialistas admiten
que ambas especies se criaban juntas, en proporciones variadas segun los factores
cronolégicos y climaticos (Lion y Michel, 2001, p. 181). El consumo de carne de origen
bovino quedaria mas limitado entre la gente comun. A este respecto, hay que subrayar
que el estudio de los restos de bovidos hallados en las zonas domésticas de algunos
yacimientos arqueologicos ha permitido evidenciar que los animales que dejaban de ser
aptos para el trabajo de los campos eran destinados al consumo (Joannes, 2001, p. 911).

Podemos suponer, por tanto, que se reservaba esta carne para ocasiones festivas y
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puntuales.

Maés frecuente era la carne de las aves, en particular una especie de paloma y la
gallina. Ambas especies de volatil aparecen en varias recetas de las tablillas de la YBC,
traducidas por J. Bottéro (2002, pp.46-60). La gallina también se criaba para el
consumo de huevos, aunque tenemos poquisimos datos al respecto (Lion y Michel,
2003a, p. 26).

En lo que al cerdo se refiere, las conclusiones de los especialistas apuntan a que
los suidos se consumian en Mesopotamia. Desde el IV milenio, los cerdos, salvajes o
domesticados, aparecen en la iconografia mesopotamica, con evidentes alusiones a su
cria o caza y a su posterior consumo (Gransard-Desmond, 2006, pp. 41-58). Por otro
lado, los documentos de los III y II milenios aluden a la cria de cerdos (Lion y Michel,
2006, pp.89-101), pero también mencionan este animal en relacion con las
prohibiciones alimenticias que imperaban en determinados dias del afio (Lion y Michel,
2003a, p. 26; Abrahami, 2009). En el I milenio, las fuentes escritas se vuelven mas
escasas en lo que al consumo de cerdo se refiere, y casi siempre tienen que ver con estas
prohibiciones alimenticias (Labat, 1939, passim). Por eso, se ha pensado que en época
neoasiria la cria de puercos estaba en decadencia. Pero estudios recientes han matizado
esta hipotesis, ya que los textos literarios, algunas inscripciones reales y el propio
registro arqueoldgico apuntan a que los suidos se seguian consumiendo en el I milenio.
Asimismo, P. Villard lleg6 a la conclusion de que el topico que hace del cerdo un animal
poco consumido en el I milenio derivaba de algunos textos, procedentes del ambito
sacerdotal, que consideran el cerdo como un animal sucio € impuro; pero “on ne peut
cependant en conclure que le clergé dans son ensemble devait se garder du contact des
porcs. Le hazannu de I'Ezida de Kalhu n'a en effet aucun scrupule a en fournir a des
militaires” (Villard, 2006, p. 213).

Por ultimo, mencionemos otros productos comestibles que la mayoria de la
poblacion podia procurarse.

Objeto de comercio desde el III milenio, las especias parecen constituir un
elemento culinario comun (Garcia Lenberg, 1996, p. 370). Aunque, en varias ocasiones,
es dificil identificar los tipos de especias escondidos detras de los términos sumerios y

acadios, podemos no obstante mencionar como minimo el comino, el berro, el anis o
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hinojo, el coriandro, el azafran o la menta (Garcia Lenberg, 1996, pp. 372-373).
También las especias tienen usos determinados en la perfumeria y la farmacopea
(Bottéro, 1971, pp. 340-344).

Para endulzar algunas comidas, los antiguos usaban la miel (Michel, 1997,
p. 106) y el azicar extraido de la palmera datilera.

Aparecen menciones a la sal en los textos, pero se alude mas veces a sus
propiedades como agente conservador que a su uso como condimento (Michel, 1997,
p. 106; Bottéro, 2002, pp. 95-98).

Asimismo, las fuentes apuntan la produccion y el comercio de aceite, por lo
general de sésamo'®, de distintas categorias —ordinario, fino, de primera calidad,
amargo, etc.— (Michel, 1997, p. 102), y sin embargo los especialistas han puesto de
relieve que el aceite no siempre tenia fines alimenticios: los antiguos lo consumian
también para conservar los alimentos, ungirse, como componente graso para fijar los
aromas de los perfumes, a modo de combustible para la iluminacion o de maneras ain

indeterminadas'’” (Michel, 1997, p. 102; Bottéro, 2002, pp. 98-99).

2.2.2. Alimentos refinados y ocasionales

A estos alimentos, que facilmente podian procurarse los habitantes de
Mesopotamia para sus comidas diarias, hay que afadir otros, mas refinados, que
encontrariamos Unicamente en los banquetes. Aqui, las fuentes escritas nos hablan
exclusivamente de las capas sociales mas altas, y las iconograficas sélo representan las
mesas reales y divinas. En cambio, podemos suponer que, a una escala mas humilde,
algunos de estos alimentos pudiesen formar parte del menu que acompanaba una
ocasion muy especial.

Las legumbres constituian el segundo cultivo en importancia en toda

Mesopotamia y mas alla, pero, sometidas a las fluctuaciones climaticas y estacionales,

16 El aceite de oliva, producido en las lejanas regiones mediterraneas, fue el objeto de un comercio
relativamente importante en Mesopotamia en todo momento, pero su consumo quedaba reducido a las
clases mas altas de la sociedad, y ain asi, aparece esporadicamente en las fuentes. Quiza se deba al
hecho de que el aceite no se empleaba entonces como lo hacemos nosotros: en su analisis de las
recetas de las tablillas de la YBC (4644, 4648 y 8958), J. Bottéro nota que es muy probable que se
usase algliin tipo de grasa animal en vez de aceite vegetal (Bottéro, 2002; Garcia Lenberg, 1996,
p. 314).

17 C. Michel nota que en varias tablillas, el aceite esta asociado a determinadas cantidades de forraje.
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su consumo quedaba muy limitado'™ (Garcia Lenberg, 1996, p. 119). Ademas, las
fuentes que las mencionan son muy escasas. No obstante, los investigadores han llegado
a la conclusion de que el cultivo de legumbres y hortalizas era continuo en Asiria, desde
el III y hasta el I milenio (Postgate, 1987 p. 93). En particular, eran frecuentes la
cebolla, el ajo y el puerro (Bottéro, 2002, p. 110), cada uno siendo también objeto de
prohibiciones puntuales, al igual que la carne de cerdo (Abrahami, 2009). Tampoco
tenemos muchas informaciones acerca de las frutas: aunque algunas, como el datil,
pudieran ser mas comunes entre la poblacion (Garcia Lenberg, 1996, pp. 274-275), las
fuentes s6lo rompen su silencio sobre su consumo cuando se refieren a un banquete.
Igualmente por razones de mala conservacion, los productos lacteos se documentan
(Bottéro, 2002, p. 111), pero su consumo quedaba reservado exclusivamente a los
miembros de los templos, incluyendo a las divinidades, y de los palacios (Lion y
Michel, 2003, p. 28; Abrahami, 2009); asi los quesos” y lo que podria ser un tipo de
mantequilla (Lion y Michel, 2003a, p. 28). En definitiva, legumbres, frutas y productos
lacteos se destinaban a las comidas solemnes y festivas, porque su poca resistencia
frente a las temperaturas muy elevadas de la region les conviertia en un manjar de lujo.
Una segunda categoria de productos raramente presentes en las mesas la
constituian los alimentos onerosamente adquiridos. Los platos compuestos por carne de
origen bovino eran una muestra de prestigio econdmico y se encontraban en grandes
cantidades en las mesas de los dioses y de los reyes (Michel, 1997, pp. 109-110; Lion y
Michel, 2003a, p.26). Ademas, la langosta debia ser un manjar particularmente
apreciado en época neoasiria, como lo indican los relieves del palacio de Ninive, en los

cuales servidores llevan a la mesa del rey auténticos pinchos de langostas (figura 14).

18 El estudio del cultivo y del consumo de legumbres en el Proximo Oriente antiguo se enfrenta a varios
problemas metodoldgicos: su corta conservacion impide que se almacene, por lo que no aparecen en
los inventarios administrativos; al contrario, su rapida degradacion hace que escasean sus huellas en el
registro arqueologico; por ultimo, no siempre es segura la traduccion de un término sumerio o acadio
en nuestras lenguas modernas, y numerosos de ellos, cuyo sentido permanece oscuro, podrian designar
legumbres, y asi compensar la tremenda carencia de nuestras fuentes al respecto (véase, por ejemplo,
las lineas 118-140 del anexo 8); pero sélo se trata de conjeturas. Véase Michel, 1997, p. 107; Garcia
Lenberg, 1996, pp. 119-120 y 197.

19 La existencia de varios tipos de queso se documenta sobre todo a partir de ciertos tipos de recipientes
y de una tablilla farmacéutica, que sin embargo no detalla el proceso de su fabricacion. Se supone que
se le afiadia especias para variar su sabor.
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Figura 14. Detalle de uno de los relieves del palacio de Senaquerib, en Ninive. Layard, 1853a, p. 339.

Por ultimo, encontramos un producto muy escaso, de cortisima conservacion y
extremadamente costoso, cuyo consumo era un privilegio exclusivamente real: el hielo.
Dada la climatologia de Mesopotamia, el hielo solo se podia recoger en las montafias
altas del Norte y del Este, bajo la forma de nieve, o tras una tormenta, suficientemente
violenta como para producir granizos (Bottéro, 2002, p. 99). Entonces, se transportaba
con presteza hasta las cocinas del palacio, conservandolo, si era necesario, en auténticas
“neveras”, en acadio bit Suripim, “casa del hielo” (CAD, 1992, pp. 348-349). Estas
serian simples agujeros excavados en el suelo y rellenados de paja, para aislar el hielo

del calor de la superficie®. Tantos esfuerzos se llevaban a cabo para que el monarca

20 Ademas de estas “neveras” empleadas para conservar el hielo entre el lugar donde se recogia y el sitio
donde se consumia, los textos del archivo de Mari mencionan otra suerte de “casa del hielo” que seria
esta vez una construccion permanente. Ubicada dentro del recinto palatino, se trataria de edificios de
ladrillo enterrados con tubos de drenaje para la evacuacion del agua (Finet, 1992, p. 125).
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pudiese saborear una bebida fresca, en general vino® (da Silva, 1995, p. 152). Con todo
ello, resulta sorprendente que “avec des moyens rudimentaires et sous un climat peu
propice, les Mésopotamiens aient pu transporter de la glace sur 200 kilometres !”
(Finet, 1992, p. 125), aunque se trata de un acontecimiento suficientemente excepcional

como para figurar en los textos de la época®.

2.2.3. Bebidas

Después de observar que el pan era la base de la alimentacion, y que sus
caracteres se empleaban para formar los vocablos que traducian la accién de comer y
designaban los alimentos en general, cabe destacar que la bebida por excelencia era el
agua, a en sumerio y mu* en acadio (Bottéro, 2002, pp. 137-168). Su consumo era tan
natural y obvio que, curiosamente, aparece pocas veces en las fuentes que aluden al
Comer o —atin menos— a la celebracion de un banquete (Lion y Michel, 2003a, p. 28).

Si era asi, quizd se deba a que otra bebida, notoriamente apreciada en cada
momento, resultaba de un proceso de elaboracion que si figura en las fuentes. Se trata
de la cerveza, ka$ en sumerio, Sik(a)ru en acadio. Junto con el pan, la cerveza procede
de una base cereal, lo que supone un consumo de la misma tan extendido y habitual
como éste. Algunas expresiones acadias nos aclaran sobre los papeles respectivos del
agua y de la cerveza: se utilizaba “la formula ‘pan y agua’, akalu u mii, para indicar el
sustento minimo indispensable, mientras que para una dieta normal la expresion
utilizada era ‘pan y cerveza’, akalu u Sikaru” (Garcia Lenberg, 1996, p. 77). La palabra
Sikaru también servia como término genérico para las bebidas embriagantes (Pangas,
1991, p. 62). Para no extendernos demasiado sobre la fabricacion, los lugares de
procedencia y el consumo de la cerveza en Mesopotamia, nos remitimos para estos
aspectos al estudio harto completo de J. Bottéro (2002, pp. 141-147).

Destacamos aqui la interpretacion inédita y un tanto provocadora de
C. Breniquet acerca de la representacion iconografica del consumo de cerveza. En su

tesis de habilitacion (2008), esta investigadora se intereso en las escenas de bebida que

21 Por anadidura, el vino era una bebida de lujo. Véase infra, § 2.2.3.
22 Asi, en una tablilla de los archivos de Mari: “Envié a los elamitas vino, ovejas y el hielo que fue traido
aqui por mi sefior” (ARM T 13, 32: 7).

23 La palabra mii, que aparece en el libro de J. Bottéro sefialado, se usaba con connotaciones poéticas. La
palabra habitual era ma’i (Bauer, 1953).
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figuran en los sellos mesopotamicos y concluyd que, en los artefactos mas antiguos, lo
que se ha interpretado desde hace décadas como escenas de banquete eran, en realidad,
representaciones del estiraje de la lana*. En dichas escenas, se puede ver a dos
personajes que tienen en sus manos unos tubos, saliendo de lo que parece ser una jarra

(figura 15).
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Figura 15. Impronta de un sello de la tumba de la reina Pu-abi. Collon, 1997, p. 28, fig. 1/15.

Tradicionalmente, se ha visto en estas representaciones a dos convidados,
bebiendo cerveza mediante una suerte de pajita®® que sale de una jarra. Pero para
C. Breniquet, no se trata de un banquete: la “jarra” seria un ovillo de lana, del cual los
personajes sacan hilos; el tamafio exagerado de estos ultimos se deberia a las
dimensiones muy reducidas de los sellos, que impiden la realizacion precisa de los
detalles. No obstante, la misma autora matiza su conclusion: “nous ne réfutons
nullement l'idée (et ['existence) du banquet, mais bien celle de sa traduction

iconographique sur ces bases” (Breniquet, 2008, p.283), es decir, sobre los sellos

24 C. Breniquet dedico su tesis de habilitacion al trabajo de la lana en Mesopotamia. Véase la
bibliografia.

25 En varios yacimientos arqueoldgicos, se han encontrado tales tubos, por ejemplo en la Tumba II de
Nimrud (Hussein y Suleiman, 2000, lam. 170; Curtis, 2008, p. 249, fig. 29-p). Aunque se supone que
la mayoria de ellos estuviesen hecho con materiales vegetales, los que se han encontrado eran,
obviamente, de metal, y algunos de ellos estaban dotados de una suerte de contera, a modo de filtro,
que impediria la absorcion de restos solidos.
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anteriores al periodo de Akkad:

“L'argument qui veut que les chalumeaux soient dans la bouche des
protagonistes ou évoquent les convives nous semble tres faible car il opére a
la surface de l'image. La premiere étape de la démonstration est le sort a
réserver aux tiges supplémentaires qui sortent des jarres si elles ne sont pas
réservées a d'hypothétiques convives. |...] La seconde est la grande diversité
des scenes en question dont beaucoup n'ont pas été reconnues comme scenes
d'étirage, et d'autres, inversement considérées comme des scenes de banquet
alors qu'elles n'en étaient pas. [...] Le meilleur argument en faveur de
l'étirage nous semble étre l'association de cette scene avec d'autres scénes du
travail du fil” (Breniquet, 2008, pp. 283-284).

Junto con la cerveza, el vino era la otra bebida alcoholica consumida en
Mesopotamia. Llamado geStin en sumerio (Bottéro, 2002, p. 148), el término acadio,
karanu, designaba tanto el vino como la uva y la vid (CAD, 1971, pp. 202-206). El vino,
conocido desde fechas tempranas en Mesopotamia, parece haber tenido un papel
secundario en estas latitudes, puesto que era un objeto de importacion mas que de
produccion local. En palabras de J. Bottéro, “le vin y était donc un étranger, tard venu,
importé depuis des siecles, et comme naturalisé, avec le temps, mais enraciné ailleurs”
(2002, p. 149). En efecto, procedia del norte y del oeste de Mesopotamia, sobre todo de
Anatolia —la Capadocia es, hoy en dia, reputada por sus vinos—, y del Levante: las
fuentes indican que Karkemi$ era un importante centro de produccion vinicola en el
IT milenio (Michel, 1997, pp. 104-105). El vino se consumia principalmente durante los
banquetes, en calidad de bebida exdtica y refinada: asi, el rey neoasirio AsSurnasirpal 11
acompan6 su real festin de “10.000 (odres de) vino” (anexo 8). Por otro lado, para el
periodo neoasirio, disponemos de un documento extenso que nos ayuda a entender
mejor el papel del vino en el dmbito palatino: las llamadas Listas de vino de Nimrud
(Nimrud Wine Lists). Estas consisten en mas de 45 tablillas encontradas en la bodega
(habitaciones SW 6 y NE 48 y 49) del ekal masarti de Kalhu, y se fechan a principios
del siglo VIII (Fales, 1994, pp. 364-366). En ellas se enumeran las raciones de vino
distribuidas entre el personal del palacio, en cantidades distintas segun la importancia
jerarquica de cada uno (Kinnier Wilson, 1972, pp. 118-119), y probablemente durante
una suerte de banquete anual (Fales, 1994, pp. 369-370).
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Por tltimo, la leche tenia un caracter peculiar entre las bebidas. Su consumo era,
logicamente, propio de las gentes pastoriles, y aparece como un brebaje extrafio en el
ambito urbano. De esta manera, Enkidu, el hombre salvaje que se convierte en el amigo
de Gilgames, no tiene la costumbre de beber cerveza como los habitantes de las
ciudades, sino que “c'est le lait des bétes sauvages qu'il a coutume de téter” (Tournay y
Shaffer, 1994, pp. 66). Pero a pesar de su caracter rustico y rural, la leche podia consistir
en una bebida de lujo, ofrecida a los mds grandes. Una tablilla procedente de Uruk,
datada pocos siglos antes de nuestra era, describe un ritual durante el cual se vertia leche
durante la “pequefia comida de la mafiana” de las divinidades, pero esta bebida no
figura en el menu de las dos comidas ofrecidas a las mismas por la noche (Thureau-
Dangin, 1921, pp. 75 y 80). Algunos investigadores lo interpretan como una forma
implicita de prohibicion alimenticia (Abrahami, 2009), pero mas probablemente la
ausencia de leche por la noche se deba al hecho de que, extraida de los animales por la
mafiana, no se conservase un dia entero bajo el sol de Mesopotamia (Bottéro, 2002,

p. 140).

A modo de sintesis, para recoger los datos expuestos a lo largo de esta primera
parte, nos proponemos esbozar lo que pudo ser un banquete en el Proximo Oriente
antiguo, entre los III y I milenios. A diferencia de una comida diaria, concebida como
un acto individual de subsistencia, el banquete reunia a hombres y mujeres que
compartian, alegremente, alimentos y bebidas para celebrar una ocasion peculiar. Para
tal acto, se buscaban platos refinados y sabores exoticos, para romper con lo cotidiano y
marcar el caracter excepcional del evento. En los ambitos sociales mas altos, el
banquete podia dejar huellas, tanto en los textos como en la iconografia, lo que resalta
alin mas su aspecto singular.

Pero si el banquete era un acto en el cual se comia y se bebia, era sobre todo el
marco idoneo para hablar de diversos asuntos. A continuacion, interesémonos, pues, por

el aspecto social que caracterizaba el banquete mesopotamico.



35

3. Estudio social del banquete

Mas arriba, hemos citado ya un fragmento muy corto del poema de Gilgames,
que relata como Enkidu siendo un hombre salvaje bebia directamente la leche de los
animales. Al principio de esta obra literaria, Enkidu se convierte paulatinamente en un
hombre civilizado gracias a una mujer, una harimtu (“prostituta”) llamada Samhat, antes
de forjar una amistad con el protagonista. De acuerdo con nuestro hilo conductor, aqui
nos interesa en particular un aspecto del proceso que permite a Enkidu pasar de la
condicion de hombre salvaje (fullii) a la de hombre civilizado (awilu). Samhat, cuya
mision consiste en traer a Enkidu a la ciudad de Uruk ante su rey Gilgames, obtiene su
confianza y lo convence para salir del bosque donde vivia hasta entonces. En el camino,
ambos personajes llegan a un pueblo de pastores, y Enkidu encuentra a otros hombres

por primera vez:

44 a-ka-lu is- ku-nu ma- har-[su]

45 Si-ka-ri is-ku-nu ma- har-su

46  ul i-kul a-kal ‘en-ki-di ip-te-gi i-dag-gal
47 |akala? ana akali? la lum-mud?]-ma

48  [Sikara? ana Saté? ‘en-ki-du ul i]-de*

44  Pusieron pan (akalu) delante [de él],

45 pusieron cerveza (Sikaru) delante de €l;

46 Enkidu no comi6 el pan, lo examinaba con atencién, lo miraba;
47 [no le habian ensefiado que el pan (era) para comer],

48 [Enkidu no] sabia [que la cerveza (era) para beber].

Frente a una humanidad primitiva —herbivora”—, el banquete, como comida
cuyos fines no es alimentarse sino comer con otros individuos, aparece como un acto
propio del hombre civilizado, del awilu. Se trata de un acto que permitia entablar

relaciones eminentemente sociales durante los tiempos fuertes de la vida comunitaria,

26 George, 2003, p. 560.
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como podian ser los eventos familiares, la firma de un contrato y la hospitalidad.

3.1. Banquetes y familia

3.1.1. El banquete como la union de los miembros de una misma familia:
reconocimiento y cohesion
Compartir sus alimentos con terceros significaba entablar con ellos unos
“vinculos casi magicos” (da Silva, 1995, p. 157) que les unian o confirmaban su union.
Por tanto, el banquete era el momento en el que los miembros de una misma familia
discutian aspectos relevantes, como lo muestran algunos textos de muy remota
tradicion.
Un cuento nos permite aclarar este punto. Se trata de un texto repartido en mas
de cuarenta fragmentos, todos encontrados en Nippur entre finales del siglo XIX y
principios del XX de nuestra era”’. Este poema de 129 versos narra la visita del dios
Enki a su padre Enlil, dios de la ciudad de Nippur (Kramer, 1944, pp. 62-63). La razén
de esta visita es el final de la construccion del santuario-palacio de Enki en Eridu.
“Una vez alli, (Enki) hizo traer vino, fabrico cerveza,
Derram¢ grandes crateras de vino
Mientras preparaba cerveza de espelta;
Y con el fin de obtener una (cerveza) exquisita, remueve, en el kurkurru, las
gachas de malta (?),
Y le anade, hasta colmarlo, la misma cantidad de sirope de datiles,
iConvirtiendo dicha mezcla en un dulce licor refrescante!
Fue asi como Enki, en el santuario de Nippur,
Ofrecid un banquete a Enlil, su padre.”
(Bottéro y Kramer, 2004, p. 160, trad. de F. J. Gonzalez Garcia).
Notemos, dicho sea de paso, que la traduccién propuesta inicialmente por
S. N. Kramer para este ultimo verso era “(Enki) dio a su padre pan para comer” (1944,

p. 63), lo que refuerza la hipotesis segun la cual el acadio usaba la misma palabra akalu

27 El primer fragmento de este documento fue publicado en 1914, pero fue S. N. Kramer quien dio la
primera aproximacion a este texto en 1944 (pp. 62-63), aunque no se trataba de una traduccion
completa.
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para designar “el pan” y “la comida” o “el banquete””. En todo caso, este banquete
retine a las grandes divinidades de Mesopotamia, entendidas como una gran familia:
“(Enki) Coloc6 a An en primera fila,
Y situd a Enlil cerca de él;
Luego orden¢ sentar a Nintu en el lugar de honor.
Los Anunna, uno por uno, fueron tomando asiento.”
(Bottéro y Kramer, 2004, p. 160, trad. de F. J. Gonzalez Garcia).

De esta forma, podemos deducir que Enki buscaba un reconocimiento y el visto
bueno de sus homodlogos para residir, de ahora en adelante, en su palacio-templo de
Eridu. La calidad de los alimentos que lleva hasta Nippur traduce su voluntad de
obtener el consentimiento de sus parientes: bueyes y ovejas, acompafiados por cerveza y
vino en abundancia. Y de hecho, el cuento sigue narrando cémo Enki alcanza
finalmente su objetivo cuando, finalizado el banquete, Enlil pronuncia un discurso:

“iGrandes dioses aqui reunidos,

Anunna que dirigis la Asamblea!

iSabed que mi hijo, Enki el soberano, ha construido una morada!

iHa elevado Eridu (sic) al igual que una montafia (se alza) sobre la tierra Ilana!

Ha construido su palacio en el emplazamiento idoneo:

iEn Eridu (sic), lugar sagrado en el que nadie puede entrar!

Es una morada construida con plata y adornada con lapislazuli.

iEn ella sonaran, en total concordancia, los siete #igi, en ella se prodigaran las
plegarias!

i'Y los hermosos cantos sagrados lo convertiran en un lugar muy agradable!

jAsi sera el santuario del Apsi, tesoro de Enki, magnificamente construido

para guardar el Secreto de todos los Poderes!”

(Bottéro y Kramer, 2004, p. 161, trad. de F. J. Gonzalez Garcia).

Algunos investigadores ven detras de este texto —y seguramente con razon— un
auténtico acto de lealtad de los constructores o sacerdotes de Eridu hacia el clero de
Enlil en Nippur; pero a un nivel mas pragmatico, este relato pone de manifiesto que el
banquete era el momento, el lugar y el pretexto para abordar asuntos familiares. En

palabras de J. Bottéro, el banquete “dans le mythe, n'était donc pas fortuit, de simple

politesse [...] : c'était la meilleure et la plus réguliere occasion de traiter en famille,

28 Véase supra, §§2.1.1.,2.2.1. y 2.2.3.
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une affaire de famille” (Bottéro, 1994, p. 6).

Otros relatos mitoldgicos, numerosos, apoyan esta hipotesis del banquete como
escenario para fortalecer los lazos familiares. A modo de ejemplo, destacamos el famoso
mito fundacional conocido como Enuma elis, que cuenta como el dios babilonico
Marduk derroto a la terrible Tiamat y se convirtio en el dios universal. Fue durante un
banquete que las divinidades decidieron nombrar a Marduk su campeodn:

“[Los dioses] tuvieron un conciliabulo y (se sentaron) para el banquete
(geritu),

Comieron su pan festivo y bebieron su cer[veza],

Llenaron sus copas de dulce licor,

Sorbiendo asi la enervante bebida, sintieron sus cuerpos aflojados;

Sin la menor preocupacion, se les exaltd su corazon;

Para Marduk, su vengador, fijaron el destino”

(Enuma Elish, 111, 137-142, trad. de L. Peinado, 1994).

Mas adelante en el texto, tras la derrota de Tiamat, de nuevo se celebra un festin
(geritu) durante el cual el mismo Marduk se ve, por asi decirlo, entronizado como dios
supremo. Asi pues, el banquete aparece, en el seno de la familia, como un
acontecimiento que sirve para definir o redefinir el lugar que ocupa cada uno de sus

miembros, de acuerdo con sus intereses comunes.

3.1.2. El banquete como la unién de dos familias: el matrimonio

En el marco del matrimonio, el banquete formaliza, igualmente, la union de dos
familias més que de dos individuos (Cardascia, 1969, p. 66). Verdadero acto juridico, el
matrimonio aparecia ya en los corpora de leyes anteriores al famoso —y mal llamado—
“Codigo” de Hammurapi, que establecian las condiciones necesarias para su buen
desarrollo —aunque, de nuevo, se trata de una informacién muy puntual y discontinua en
el tiempo—. Algunas de estas normas juridicas, como las llamadas Leyes de ESnunna
(anteriores al “Cddigo” de Hammurapi de unos 10 afios), mencionaban el banquete
como una parte imprescindible de lo que constituiria la boda:

“(§27) sum-ma 1o dumu.SAL [la bal-lum as-al a-bi-Sa u um-mi-Sa

i-hu-si-ma [0] [kir]-ra-am® u ri-ik-[sa]-tim a-na a-bi-Sa a um-mi-Sa la

29 Segin J. Sanmartin, “el denominado kirrum, que aqui traducimos por ‘banquete’, consistia
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[i5- ku-un] us-mi mu.l.kam i-na é-su li-Si-im-ma u-ul dam”
“Si un hombre se casa con la hija de un hombre sin preguntar a su padre y a su
madre, y ademas no les hace ni banquete ni contrato a su padre y a su madre,

podra haber vivido con ella todo un afio en su casa: no es una esposa.”

“(§28) sum-ma ul ri-ik-sa-tim a kir-ra-am a-na a-bi-sa u um-mi-Sa
i$-ku-un-ma i- hu-us-si dam [...]”

“Si un hombre les hace contrato y banquete al padre y a la madre de ella y
luego la desposa, es una esposa |[...]”

(segin Greengus, 1969, p. 505; Sanmartin, 1999, p. 67-68).

De la misma forma, las posteriores Leyes mesoasirias indican que se reconocia
la vigencia de un matrimonio “(§43) si alguien, durante una uncién, ha vertido perfume
en la cabeza de una chica y si, durante un banquete (sakultu), ha ofrecido (;pasteles?)”
(traduccion de autor a partir de Scheil, 1921, p. 57). Por tanto, el matrimonio se
celebraria en esencia a través de una comida en la que participaban las familias
respectivas de los esposos.

Dicha comida, por su alta connotacion simbdlica, debia ser espectacular, siempre
cuando fuese posible, o, por lo menos, es lo que podemos deducir del mito del
Matrimonio de Sud. Este poema ha sido traducido y publicado parcialmente (Reiner y
Civil, 1967, pp. 200-205) y luego en su totalidad (Civil, 1983, pp. 43-66) a partir de una
veintena de manuscritos paleobabilonicos encontrados en Nippur, ademas de tres copias
neoasirias. Nos cuenta cémo el dios Enlil se enamoré de una diosa menor, Sud, y
decidi6 pedirla en matrimonio. Por ello, pidi6 el consentimiento de los padres de su
amada, y les hizo mandar regalos y alimentos en cantidad para celebrar un banquete:

“Los cuadrupedos, desde los capridos hasta los asnos, aquellos que crecen
libremente en la estepa

Y los que frecuentan las montafias, entre todos ellos elige una gran multitud:

Uros, ciervos, elefantes, gamos, gacelas, osos, corderos y carneros salvajes,

Linces, zorros, gatos monteses, panteras, musmones, bufalos de agua, monos,

Bévidos fornidos, bramantes y de grandes y pesados cuernos,

fundamentalmente en una serie de brindis con cerveza, practica frecuente al formalizar cualquier tipo
de contratos” (1999, nota 78 p. 76). Del mismo modo, S. Greengus vincula la practica del kirrum, no
s6lo con el matrimonio, sino también con las transacciones de tierras cultivadas y con los viajes en
barco (1966, pp. 62-66). Véase infra, § 3.2.
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Vacas, asi como sus terneros, ganado salvaje de amplios cuernos, guiados con
preciosas correas,

Ovejas con sus corderos, cabras con sus cabritos, haciendo cabriolas y
luchando entre ellos,

Recios chivos de largas perillas que hacian ostentacion de sus pezuias,

Corderos [...],

Carneros dignos (de la mesa) de un rey: Enlil los envia, todos ellos, a Eres.

Toda variedad de quesos, aromaticos, de oveja, |[...]

Productos lacteos de todo tipo, [...],

Miel blanca, miel endurecida, las mas dulces [...], [...] grandes y densas: Enlil
los envia, todos ellos, a Eres.

[...], datiles, higos, grandes y pesadas granadas, [...],

Cerezas, ciruelas, nueces de Halub, pistachos, bellotas,

Cestos llenos de datiles de Dilmun, en oscuras pifias

Granadas de grandes granos, inmensos racimos de uvas tempranas,

Varas llenas de frutos exoticos,

Ramas de arboles frutales, [...] invernales,

Diversos tipos de frutos de huerta: Enlil los envia, todos ellos, a Eres.”

(Bottéro y Kramer, 2004, pp. 129-137, trad. de F. J. Gonzélez Garcia).

Asi pues, el mito del Matrimonio de Sud, junto con los textos juridicos antes
mencionados y otros, asi como muchas tablillas de contratos de matrimonio —
conservadas para fines administrativos y archivisticos— nos permiten esbozar lo que
debian ser las sucesivas etapas de un matrimonio. Primero, el hombre tenia que pedir el
permiso de casarse a los padres de la futura esposa. Superada esta “prueba”, se
celebraba un primer banquete, quizd el mencionado en el Matrimonio de Enlil y Sud
(Bottéro, 1994, p. 9), durante el cual el padre del novio o el novio mismo ungia a la
prometida y la cubria con un velo. Esto representaria la entrada de la joven en una
nueva vida (da Silva, 1994, p. 149, especialmente la nota 9). En un tercer momento, el
novio cubria a su prometida esta vez con su propio vestido —quiza para asi plasmar la
idea de que su futura mujer pasaba a ser propiedad suya (da Silva, 1993, pp. 15-21)-.
Luego se celebraba el banquete de la boda, acto cargado de importancia. En efecto, era
la primera vez que los esposos comian la misma comida, lo que significaba que la novia

se habia convertido en una mujer casada, y que ya formaba parte de la familia de su
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marido. Al respecto, J. Bottéro nota que “ce repas n'était donc pas seulement une
réjouissance, [...] mais le propre ‘sacrement’ de l'union des époux par l'introduction de
l'épouse dans la famille de son mari” (Bottéro, 1986, p. 116, citado en da Silva, 1994,
p. 150).

Con todo ello, vemos que, de nuevo, el banquete era mucho mas que una simple
comida ya que permitia reunir dos familias con ocasion de un matrimonio: el banquete
era el escenario de un verdadero “traslado” de sus miembros, y como tal, establecia
formalmente el nuevo estatus alcanzado por los recién casados. Ademas, éstos sellaban
definitivamente su relacion comiendo la misma comida y bebiendo la misma bebida. A
este respecto, varios especialistas vuelven a recordar que asi se podrian interpretar las
numerosas escenas de bebida, que representan generalmente un hombre y una mujer
bebiendo de la misma jarra®.

Como hemos visto, el estudio del matrimonio se basa en fuentes anteriores al
I milenio. Pero no significa que estos aspectos fuesen ya obsoletos en la época que nos
interesa, ésta es, el periodo neoasirio: otras fuentes, de indole juridico, confirman que
las ceremonias matrimoniales de época neobabilonica eran practicamente iguales a las

que se documentan en el Cédigo de ESnunna (Greengus, 1969, nota 48 pp. 515-516).

3.1.3. El banquete como la unién de los vivos y los muertos: el kispu

La mentalidad de los antiguos habitantes del Préximo Oriente, aunque
dificilmente perceptible para nosotros, resulta particularmente interesante en lo que al
mundo funerario se refiere. Los antiguos habitantes de Mesopotamia tenian una
concepcion de la muerte que distaba mucho de lo que encontramos en otras areas
culturales bien documentadas, como pueden ser Egipto o Israel, donde la idea de una
vida-después-de-la-muerte estaba muy vinculada con el concepto de preservacion o de
salvacion del alma. Al contrario, segiin las creencias mesopotamicas, después de
fallecer, un individuo sufria una suerte de separacion de la cual permanecia dos partes:
una fisica, material, objeto de respeto y de culto: el esemtu, es decir, sus huesos; y otra
invisible, inmaterial: el efemmu, a veces traducido como “fantasma” (CAD, 1958,

pp. 397-401; véase también Bottéro, 1987, pp. 487-522). Era este efemmu el que tenia

30 Véase supra, § 2.2.3.
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que llegar hasta la “Gran Puerta del Infierno” para, desde alli y tras una serie de
pruebas, alcanzar el inframundo, el aralli. Este era un lugar oscuro, cubierto de polvo,
sin aire, ni comida, ni bebida. Por ello, el efemmu de los fallecidos volvia
frecuentemente al mundo de los vivos para mendigar viveres, especialmente a sus
familiares. Si por desgracia ellos se olvidaban de sus muertos, y no les proporcionaban
los alimentos indispensables a su “supervivencia en la muerte”, las consecuencias
podian ser desastrosas: los difuntos impedian que cayese la lluvia o provocaban
enfermedades, a veces, fatales (da Silva, 1998, pp. 9-10). Por ello, las ofrendas
alimenticias a los muertos, que iban dirigidas hacia el esemtu —los restos 6seos— eran de
primera importancia en Mesopotamia. Mas la ceremonia durante la cual se presentaban
dichas provisiones a los antepasados no parece haber sido (inicamente) una tarea propia
del clero, como en otras culturas, sino también una labor, por asi decirlo, privada, que se
realizaba en el ambito doméstico (Bottéro, 1987, pp. 508-514; Fernandez Negro, 2012,
pp- 247-258). Esta ceremonia, mal llamada en la historiografia, a veces, “sacrificio”,
consistia en un tipo de banquete’': era el kispu, término acadio correspondiente al
sumerio Kki-si-ga. Sin embargo, el kispu no era un acto individual, ni tampoco una
comida ordinaria entre los miembros de una misma familia, sino que, segun las huellas
que ha dejado milenios atras, se concebia como un auténtico banquete que reunia tanto a
los vivos como a los muertos. Desde esta Optica, y es ahi donde reside, en nuestra
humilde opinion, todo su interés, el kispu no era mas que un momento que permitia la
cohesion de una familia en el pasado, en el presente y para el futuro.

Para aproximarnos a lo que era el kispu, partamos de un relato mitico, la historia
de Nergal y Ereskigal, que se ha conservado hasta nuestros dias en dos versiones
acadias: la primera, fechada a mediados del II milenio, procede del archivo de El-

Amarna (Knudtzon, 1915, I, n° 357), mientras que la segunda, més extensa, se fecha en

31 Sabemos que el kispu era una ceremonia con caracter oficial, cuando se desarrollaba por decision de
los altos personajes de la sociedad (véase mas adelante el ejemplo de Ammi-sadiiqa), o privado o
doméstico, cuando se practicaba entre la gente comtn. Las fuentes que mas datos nos proporcionan al
respecto son la arqueologia y algunos textos de exorcismo, que prescriben “realizar un kispu” como
remedio a numerosas desgracias. Por estos mismos textos, también sabemos que el kispu no era un
simple banquete funerario, sino que también estaba marcado por otras pautas, como por ejemplo el
hecho de pronunciar el nombre de los difuntos con el fin de conservar su recuerdo. Sin embargo,
como lo indicaria la propia palabra kispu, derivada del verbo acadio kasapu, “romper [el pan, ;con el
fin de compartirlo?]”, este acto se centraria, basicamente, alrededor de un banquete. Para mas datos
sobre el kispu, véase a modo de sintesis los excelentes trabajos de J. Bottéro (1982, pp. 373-406;
1983, pp. 153-203; 1987, pp. 487-522).
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época neoasiria, y se ha podido reconstruir a partir de fragmentos encontrados en
Sultantepe (Gurney y Finkelstein, 1957, n°28) y Uruk (Hunger, 1976, pp. 17 y ss. y 122
y ss., n°1).

Seglin la version neoasiria, el mito empieza con un banquete (geritu) que reune a
los dioses en el cielo. Pero un problema se plantea con la diosa EreSkigal, que reina
sobre el inframundo y que alli debe permanecer:

“[Anu abrio la boca, tomd la palabra

Y dirige estas palabras a Kakka, su correo:

‘iKakka! Te voy a enviar al Pais sin retorno,

Para que digas (lo siguiente) a

Ereskigal (sic), la Sefiora del Infierno:

‘iTu, ta no puedes ascender hasta aqui arriba:

Por tanto, este afio no vendras!

iNosotros, nosotros no podemos descender,

Y, por tanto, no descenderemos hasta tu morada este mes!’]”
(Bottéro, 2007, p. 454, trad. de F. J. Gonzalez Garcia).

Con ello, la diosa infernal se ve obligada a mandar a uno de sus representantes al
festin divino, para que le traiga su parte del banquete. Asi, més adelante en el texto, el
mensajero de Anu repite las palabras de su sefior a Ereskigal:

“[‘Que venga, entonces, un delegado tuyo:
Como postre, €l recibira todo lo que te corresponde de este festin.
Todo lo que yo le entregue,

999

El t]e [lo transmitira integramente]
(Bottéro y Kramer, 2004, p. 454, trad. de F. J. Gonzalez Garcia).

El relato prosigue, pero esta sucinta presentacion merece algin comentario. El
acontecimiento que inicia el mito es un festin en el cual participan los dioses celestes e
infernales, y se resuelve el problema de que los segundos deban permanecer en el
inframundo mediante el envio de un representante —desde abajo hasta arriba, diriamos—
para que ambos puedan compartir la misma comida, y lo mismo da que no sea al mismo
tiempo. ;Puede el cuento de Nergal y Ereskigal describir metaforicamente un kispu,
oculto bajo unos procesos mitograficos que lo trasladan a la esfera divina?

En efecto, en esto consistia la esencia de tal tipo de banquete funerario: hacer
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que vivos y muertos compartiesen la misma comida. Para ello, se utilizaban medios
materiales que se han podido hallar en el registro arqueoldgico: algunas tumbas,
fechadas ya a partir del principio del III milenio, contienen un nimero variado de
vasijas de todo tipo, a veces cerca de la boca del individuo, y otras entre sus manos
(Bachelot, 2003, pp. 83-84). Asimismo, un conducto, el aritu, puede partir de la
superficie del suelo y desembocar en el interior de la tumba, en muchos casos cerca de
la propia boca del difunto, para facilitar las ofrendas funerarias alimenticias, en esencia,
pan y agua (Bottéro, 1987, p. 512; da Silva, 1998, pp. 10-14; Fernandez Negro, 2012,
pp. 247-258).

La celebracion del kispu se desarrollaba en una habitacion especifica de las casas
particulares, llamada Siddi etem kimti, “‘el ala de los manes”, o bit kispi, “la camara del
kispu” (Fernandez Negro, 2012, pp. 247-258). Con esto, vemos que el kispu parece
haber generado una verdadera preocupacion para los vivos. Mas seglin la opinion de los
investigadores, que asi sea no solo se debe a alglin temor a las enfermedades provocadas
por los difuntos hambrientos, sino a que el kispu ocupaba un lugar de primera
importancia entre los instrumentos que servian de cohesion social. Ya lo hemos visto,
este banquete funerario reunia a los vivos con los muertos, y asi se podia forjar una
identidad familiar estable. Pero el kispu también formaba parte de la sucesion y de la
herencia, incluso entre la gente comun, dado que cuando el cabeza de familia pasaba a
“mejor” vida, su principal heredero obtenia no so6lo la parte de la casa familiar que
comprendia el bit kispi, sino que también se encargaba de la celebracion de los kispii
que estaban por venir, afirmando asi su nuevo estatus a los ojos de sus parientes
(Fernandez Negro, 2012, pp. 247-258).

En tercer lugar, el kispu aparece igualmente como un elemento de legitimacion.
Asi, cuando el bisnieto de Hammurapi, Ammi-sadiqa (1646-1626), accedio al trono de
Babilonia, celebr6 un impresionante kispu, reuniendo a los difuntos de todas las
dinastias pasadas, para realzar su popularidad (anexo 6).

Fortalecer la union entre los miembros de una familia, formalizar los asuntos de
sucesion, incluso servir para confirmar su legitimacion, tales parecen haber sido las
funciones del kispu en la antigua Mesopotamia. Mas que un simple banquete funerario

destinado a honrar el recuerdo de los fallecidos, se trataba de una practica festiva y
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simbolica de gran relevancia, desde tiempos muy antiguos, hasta por lo menos la época
neoasiria. Cuando el rey AsSurbanipal derrot6 al reino de Elam en el afio 640, no dud6
en profanar las tumbas reales elamitas y trasladar sus restos dseos a Asiria, para que no
se pudiese realizar el kispu, “provocando asi que [...] los monarcas difuntos tuvieran
que vagar como espectros errantes por la tierra” (Fernandez Negro, 2012, pp. 247-258).
Tan importante era el kispu que, si no se conservaban los huesos de los antepasados (que
solian acompafiar la familia si ésta se mudaba), se realizaban figurillas de arcilla a modo
de sustitutos (Bottéro, 1983, p. 185).

Segun la mentalidad de los antiguos habitantes de Mesopotamia, pues, la muerte
no era un final, sino que era cuando las necesidades de alimentarse eran las mas
importantes. Por ello, era imprescindible reunirse alrededor de una mesa bien provista,
en el marco del kispu: los muertos saciaban su hambre, y los vivos se aseguraban de la
“supervivencia” de sus difuntos, asi como de su propia resistencia frente a todo tipo de
desgracias. Dicho de otra forma, durante el kispu, vivos y muertos comulgaban y

encontraban sus respectivos provechos.

3.2. Banquetes y negocios

En el ambito de los negocios, el banquete podia ser el acto que concluia el éxito
de una transaccion comercial. Este aspecto, que se confirma en otras partes del Proximo
Oriente antiguo fuera de Asiria, resulta, sin embargo, muy dificil de rastrear tanto en las
fuentes de la época como en las investigaciones actuales. Los trabajos de los
especialistas que versan sobre el comercio no se detienen a analizar las menciones al
consumo de alimentos que pueden encontrar, mientras que los que dedican sus estudios
al tema de la alimentacion s6lo mencionan las actividades comerciales para explicar los
movimientos de las mercancias comestibles —importaciones y exportaciones— Con todo
ello, sdlo podemos exponer aqui escasos datos.

Documentos fechados en los IIT y II milenios aluden a la practica de cerrar un
negocio mediante un banquete, sobre todo en los casos de compraventas de bienes
inmuebles. Los contratos de la ciudad de Suruppak (hacia 2600) explican cémo los

vendedores y los compradores se reunian después de una transaccidon para compartir un
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pequefio festin y entregarse ropa. Asimismo, el texto del llamado Obelisco de ManiStusu
rey de Akkad (2269-2255), conservado hoy en el Museo del Louvre, apunta la compra
de varios terrenos, actos comerciales todos cerrados por la celebracion de un gran
banquete ofrecido a los interesados, que ademas recibieron ropas (da Silva, 1995,
p. 154). Més tarde, para el II milenio, tenemos una tablilla de Mari que se concluye con

la firma de mas de diez testigos y la férmula

ka-ra-am i-ku-Ilu ka-sa-am i$-tu-1i 0 Sa-am-na-am ip- ta-Su*

Han comido el pan, han bebido de la copa y se han ungido de aceite.

Por ultimo, en el I milenio esta practica se documenta en los archivos de los
mercaderes fenicios (Gras, Rouillard & Teixidor, 1989, pp. 105-106), lo que no significa
necesariamente que se haya abandonado en Asiria para la misma época. En estos cuatro
ejemplos, el banquete siempre va acompanado de intercambios de regalos (ropa, aceite
y perfumes).

El banquete, pues, fortalecia la solidaridad entre los participantes de una
transaccion comercial. (Hay que ver en esta curiosa practica un paralelo con los
contratos matrimoniales, lo que supondria que el matrimonio se entendiese entonces
como una suerte de transaccion de bienes, y el comercio como una actividad basada en
unos lazos fuertes entre vendedores y clientes? Por su parte, M. Mauss propone
interpretar, en estos casos, el festin como la formalizacion del trato entre las dos partes
de un negocio, o lo que es lo mismo, ver este tipo de banquete como un rito que
acercaba al vendedor y al cliente, en un ambiente de confianza reciproca (1973, pp. 146-
227).

Profundizando nuestras investigaciones, encontramos otra alusién a un banquete
relacionado con asuntos comerciales. Se trata de una tablilla fechada en el II milenio, en
la cual se ratifica una alianza econdmica entre, por una parte, las autoridades anatolias
de Kanis, y por otra, los comerciantes asirios de la misma ciudad, deseados de mantener

su monopolio mercantil en la region. El texto se concluye asi:

32 Boyer, 1958, p. 29.
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“[...] Por A83ur, “IM, la Tierra y los espiritus de sus antepasados, ha alzado su
mano. Franquea su mesa y su silla. Ha llenado una olla y su copa y (las)
ha vaciado.

El principe (ha dicho) esto: ‘[...]".

Ellos (le han contestado) asi: ‘si negamos vuestro juramento, jque nuestra
sangre sea derramada como (el contenido de esta) copa!’”

(Michel, 2001a, p. 150).

Aqui, parece que el juramento se acompafio de un ceremonial preciso, que no se
documenta en ninguna otra tablilla conocida (Michel, 2001a, p.150), y que
correspondia a la formalizacion del pacto comercial entre las partes interesadas. Por lo
visto, este juramento se celebrd al término de un banquete. Poco mas podemos decir

sobre la relacion entre banquetes y negocios.

3.3. Banquetes y hospitalidad: la recepcion del extranjero

La hospitalidad en el mundo antiguo es un objeto de estudio complejo, que
dificilmente se puede resumir aqui en unas lineas; para ello, nos remitimos a los trabajos
de T.Jacobsen (1930), A.L.Oppenheim (1964), A.Draffkorn Kilmer (1971) y
J.-J. Glassner (1990). La hospitalidad es una costumbre de muy remota tradicion, que
encontramos en todas las culturas antiguas que nos hayan dejado algin testimonio
escrito.

La asociacion entre la hospitalidad y la Antigliedad puede sugerir
inmediatamente el contexto griego antiguo, cuyo andlisis de los distintos estatus de los
hombres segin su procedencia —ciudadanos, metecos, xenoi, barbaros, etc.— ha sido
muy desarrollado, sobre todo en el caso de la Atenas cléasica. Con todo ello, podemos
sintetizar la hospitalidad, en la Grecia antigua, grosso modo de la siguiente manera:
suponia una distincioén entre hombres “locales”, cuya ubicacion en un lugar determinado
era “normal”, y extranjeros; ademas, la hospitalidad implicaba una serie de etapas, mas
o menos ritualizadas, cuyo fin era dar al extranjero un nuevo estatus, que facilitaba —
relativamente— su insercion en una comunidad dada, y llegaba a garantizarle ciertos
derechos, en particular en lo que a proteccion juridica se referia. En definitiva, la

hospitalidad en Grecia aspiraba esencialmente a ayudar al extranjero: era la gpilolevia
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(Stallman, 1999, p. 113, y en particular, nota 29). ;Se puede afirmar que encontramos la
misma concepcion de esta practica en el Proximo Oriente antiguo?

Como siempre, empecemos nuestro analisis con un texto™, encontrado en Uruk
y fechado en el primer afio del reinado de Marduk-balassu-igbi (hacia 818). Se trata de
una fabula humoristica que relata las desgracias de un médico, procedente de la
prestigiosa academia de Isin, que visita a un letrado de Nippur. El documento plantea las

normas de la hospitalidad:

7 [a-n]a nibruki uru-ia tal-la- kam-ma

8  tag bar.a a-na-as-si-ka Suku.pad.da-a a-gar-ras-ka u 2 Sab kaS.sag
ka-bar a-5aq-qi-e'**

7  Cuando vengas a Nippur, mi ciudad,

8  te cubriré con ropa (;real?), picaré para ti (;un buen pedazo de carne?) y

te pondré de beber dos jarras de la mejor cerveza.

En este cuento, la hospitalidad se realiza mediante el obsequio de ropa, comida y
bebida, es decir, un banquete. Otras fuentes nos proporcionan mas datos, y llegamos asi
a la conclusion de que la acogida de un extranjero podia comportar otros pasos: las dos
partes se presentaban formalmente, el huésped ofrecia regalos, el anfitridn ungia a su
invitado o le lavaba los pies, ambos se lavaban las manos, se vestian, se perfumaban,
etc. ( da Silva, 1995, p. 151). Dichas practicas podian variar, pero aproximadamente se
mantuvieron para toda la historia del Proximo Oriente antiguo: “telle est la coutume.
Ainsi font les rois, depuis Hammurabi (sic) de Babylone jusqu'a Assurbanipal en ses
palais de Ninive. Ainsi font les dieux eux-mémes en leurs sociétés. Ainsi font, selon
leurs capacites, les simples particuliers” (Glassner, 2003, p. 44).

Este protocolo se puede enmarcar en un contexto mas general, que es el del
encuentro con un extranjero. Se trata de un momento que puede suscitar la curiosidad o
incluso el temor, ya que la llegada de un extranjero suponia la irrupcién de un elemento

foraneo en el paisaje familiar. Asi, en una version de la Epopeya de Gilgames redactada

33 La transcripcion y traduccion de este texto, que figura en la tablilla W 23558, fueron publicadas por
A. Cavigneaux en 1979.
34 Cavigneaux, 1979, p. 115.
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en el siglo VIII en Ninive, cuando una “tabernera” (sabitu) ve al protagonista por vez
primera, se encierra en su casa para protegerse (Glassner, 2003, p.45). Pasada la
inquietud y el temor hacia el extranjero, se le ofrecia la hospitalidad segin las
modalidades que hemos apuntado mas arriba. Pero la confrontacién con el Otro no se
acababa en esta etapa, y era durante el banquete que, realmente, ésta desvelaba su
desenlace. Muchas veces, la comida compartida era el momento en el que al extranjero
se le proponia un reto, explicita o implicitamente. Siempre en la Epopeya de Gilgames,
este reto es fisico, puesto que consiste en un combate entre Gilgame$ y Enkidu, pero
otras veces, podia tratarse de un debate oral. En cualquier caso, esta suerte de justa
servia para juzgar al extrafio y decidir del lugar que ocuparia en la comunidad de ahora
en adelante (Glassner, 2003, pp.46-47). Tal seria la verdadera funciéon de la
hospitalidad, que consistiria en una serie de pruebas, las cuales desembocaban en un
juicio por parte del anfitrién. Este determinaba finalmente el grado méas o menos
elevado de la insercidon de su huésped en su propia comunidad.

El banquete, lo hemos supuesto, era el escenario en el que se desarrollaba tal
proceso de aceptacion del Otro. Pero en realidad es mas, también era una manera de
accesorio imprescindible para esta ceremonia, y podia proporcionar herramientas para la
prueba final. Ello se entiende mejor con un ejemplo. Un mito fechado en el II milenio,
titulado Inanna y Enki (anexo 3), nos cuenta que la diosa de Uruk decidié obtener
prerrogativas similares a las de su padre, que residia, lo hemos visto, en su
palacio-templo de Eridu. Por ello, la diosa visita a Enki, el cual se ve obligado a
ofrecerle un banquete, en el cual abunda la cerveza. Finalizado el festin, las dos
divinidades deciden lanzarse un desafio, y, a pesar de una laguna en el documento
original, sabemos que Enki, ebrio, pierde este reto —lo que no es extrafio, ya que su
adversario no es otra que la diosa de los enfrentamientos (Glassner, 2003, p. 46)—. Ello
permite a Inanna llevarse los me* de su padre a su propia ciudad de Uruk, que desde
entonces se convierte en un nuevo nucleo de civilizacion (Glassner, 1991, p. 133).

Ademas, la integracion del extranjero en la comunidad dependia directamente

35 El me mesopotdmico es un concepto amplio que se suele traducir, en nuestras lenguas modernas, por
“poder”, mas en realidad la palabra cubre un sentido mucho mas extenso. Para una definicion
pertinente, nos remitimos a Sanmartin, 1993, pp. 265-266; asimismo, para algunos ejemplos de me, el
lector podra recurrir a Kramer (1994), p. 128 o Bottéro y Kramer (2004), pp. 248-251, que figura, en
parte, en el anexo 3.
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del respeto de las normas que imperaban durante el banquete. El buen desarrollo de este
estricto protocolo era de obligado cumplimento, so pena de no poder el extranjero
superar las pruebas que se le oponia. El mito que relata La visita de Nanna-Su’en a
Nippur*® es un extenso poema conservado en los fragmentos de una treintena de
tablillas, todas fechadas en época paleobabilonica y procedentes de Nippur. EI poema
cuenta como el dios de la luna se presenta ante su padre, Enlil, cargado de cantidad de
regalos (manadas enteras de bueyes, ovejas y cabras, varios tipos de pescado y de aves,
huevos, aceite y bebidas). Impresionado, Enlil ofrece un banquete a su hijo:

“Enlil, fascinado por los regalos,

Ofreci6é un banquete a su hijo Su’en.

Satisfecho con Su’en decia con suavidad:

‘Servid pasteles a este joven, pues le gustan mucho!

iServid pasteles a mi Nanna, pues los adora!

iSaquemos del Ekur todo aquello que es necesario para celebrar una fiesta y

que sea de la mejor calidad!
iEscanciadle mi cerveza mas fina!

iPreparad para ¢l una jarra de cerveza, de base solida y denominada [...]!

122

iPreparad pasteles, dulces, panes [...] y agua fresca
(Bottéro y Kramer, 2004, pp. 152-153, trad. de F. J. Gonzalez Garcia).

El protocolo se ha respetado, y el encuentro sale bien, por asi decirlo (da Silva,
1995, p. 151; Glassner, 2003, p. 45): al término del banquete, el dios de la luna dirige su
peticion a su padre, y éste se la concede (anexo 4).

Sin embargo, la literatura antigua nos proporciona también ejemplos de fracasos
de la hospitalidad, como en el mito de Adapa, del cual se han conservado cuatro
versiones. Una de ellas procede de los archivos de El-Amarna (Knudtzon, 1915,
pp. 965-969), pero las tres otras fueron halladas en la llamada Biblioteca de
ASsurbanipal de Ninive (Pritchard, 1969, pp. 101-103). En este texto, se nos cuenta
cémo Adapa, sacerdote de Ea, visita al rey de los dioses, Anu, para arreglar un asunto
contencioso. Cuando Adapa llega al palacio de Anu, éste le ofrece ropa, aceite,
perfumes, comida y bebida, es decir, un banquete en toda regla. Antes de comer, el

asunto delicado se soluciona, y para recompensarle, Anu le ofrece a su huésped una

36 El mito de La visita de Nanna-Su’en a Nippur fue editado por A. J. Ferrera (1973).
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comida y una bebida particulares —se trata de la “prueba”—; pero, siguiendo los consejos
de su dios Ea, Adapa rechaza esta oferta, y vuelve a la tierra (Stallman, 1999, pp. 132-
134). Aqui, el protocolo de la hospitalidad se ha quebrado, y Adapa comprende mas
tarde que no ha superado su reto: la comida y la bebida que Anu le ofrecio le habrian
convertido en una divinidad. En definitiva, las relaciones que se establecian entre el
anfitrion y su huésped dependian del cumplimento, o no, de las normas que regian el
primer encuentro entre ambos (Stallman, 1999, p. 119). A esto hay que aportar un matiz,
que nos proporciona el mismo J.-J. Glassner, puesto que

“seul l'étranger qui cherche a s'établir de maniere permanente dans un

groupe, a la différence de tout autre hote, doit impérativement relever un défi

qui lui est fait et accepter le combat qu'on l'engage a livrer, sous peine d'étre

rejeté, voire d'encourir la mort” (1990, p. 75).

La practica de la hospitalidad, el protocolo que imperaba entre el momento del
encuentro con el extranjero y su integracion en la comunidad, las etapas de este proceso,
el banquete, el desafio y la final aceptacion del extrafio, son todos elementos que
encontramos en muchas culturas antiguas. En su tesis doctoral, R. Stallman enumera las
fuentes escritas que los mencionan en los ambitos sumerio, asirio, acadio, egipcio,
hitita, ugaritico e israelita (1999, pp. 126-162). Asimismo, A. da Silva se interesé en la
acogida del extranjero en los textos biblicos (1995, p. 151). Piénsese en el episodio de
Lot:

“Empezaba a anochecer cuando los dos angeles llegaron a Sodoma. Lot estaba
sentado a la entrada de la ciudad, que era el lugar donde se reunia la gente.
Cuando los vio, se levantd a recibirlos, se inclind hasta tocar el suelo con la
frente

y les dijo: —Sefiores, por favor os ruego que aceptéis pasar la noche en la casa
de vuestro servidor. Alli podréis lavaros los pies, y mafiana temprano seguiréis
vuestro camino.

Pero ellos dijeron: —No, gracias. Pasaremos la noche en la calle.

Sin embargo, Lot insistio mucho, y al fin ellos aceptaron ir con €l a su casa.
Cuando llegaron, Lot les prepard una buena cena e hizo panes sin levadura, y

los visitantes comieron.”

(Gén. 19, 1-3).
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Encontramos algo parecido en el pasaje del Levita y la concubina:

“Asi pues, siguieron adelante, y cuando el sol se ponia llegaron a Guibea,
ciudad de la tribu de Benjamin.

Entonces se apartaron del camino y entraron en Guibed para pasar la noche, y
el levita fue y se sentd en la plaza de la ciudad, porque nadie les ofrecia
alojamiento.

Por fin, ya de noche, pasé un anciano que regresaba de trabajar en el campo.
Este anciano era de los montes de Efrain y vivia alli como forastero, pues los
que vivian en Guibed eran de la tribu de Benjamin.

Cuando el anciano vio en la plaza al viajero, le pregunt6: —;De donde vienes y
a donde vas?

El levita respondio: —Estamos de paso. Venimos de Belén de Juda y vamos a la
parte mas lejana de los montes de Efrain, donde yo vivo. Estuve en Belén, y
ahora voy de regreso a casa, pero no he encontrado aqui a nadie que me dé
alojamiento.

Tenemos paja y forraje para mis asnos, y pan y vino para nosotros, es decir,
para mi mujer, para mi siervo y para mi. No nos falta nada.

Pero el anciano le respondid: —Sé bienvenido. Yo me haré cargo de todo lo que
necesites. No voy a permitir que pases la noche en la plaza.

El anciano los llevo a su casa, y mientras los viajeros se lavaban los pies, y
comian y bebian, ¢l dio de comer a los asnos.”

(Jue. 19, 14-21).

Para cerrar nuestro estudio, nada exhaustivo, del fenémeno de la hospitalidad en
el Proximo Oriente antiguo, podemos afirmar que era un aspecto que parecia mas
estructurado y formal que la pilolevia griega clasica. Se trata, por tanto, de un tema que
ocupaba un lugar importante en la mentalidad de la época, y no solo en la Antigliedad.
El respeto casi sagrado hacia el huésped, asi como el ofrecerle una comida y una
proteccion segura, son costumbres que se documentan en los paises de cultura arabe por
lo menos hasta el siglo XX de nuestra era. Es lo que se conoce con el nombre de
“derecho de sal” (segun Jaussen, 1948, pp. 79-93, citado en da Silva, 1995, p. 152), el
bérit mélah del Antiguo Testamento (da Silva, 1995, p. 153)*.

37 A. da Silva desarrolla brevemente el caracter simbolico de la sal en los paises de cultura arabes en su
articulo de 1995 (pp. 152-153), y proporciona en el mismo abundantes referencias bibliograficas.
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En conclusion, en este sucinto analisis del papel social del banquete, podemos
destacar algunos aspectos interesantes. En primer lugar, el banquete tenia varias
funciones que apuntaban todas hacia un reforzamiento de los lazos familiares entre los
individuos: reunidén entre parientes, para conversar y pedir opiniones u obtener un
reconocimiento, para celebrar una boda, para recordar a los difuntos, el banquete
mesopotamico presentaba muchos puntos en comin con nuestras propias comidas de
familia. Pero, en segundo lugar, el banquete también revestia una connotacion mas
simbodlica, puesto que permitia sellar las alianzas sociales (familias y matrimonios),
economicas (contratos de compraventas) e intercomunitarias (hospitalidad), de manera
que, como indicamos mas arriba, los vinculos asi establecidos fuesen practicamente
magicos e inalterables. En una de sus obras, puramente socioldgica y elaborada a partir
del estudio de sociedades totalmente distintas de la mesopotamica, M. Morval lleg6 a la
conclusion de que las comidas tomadas en comun cumplen siete funciones: facilita la
comunicacion entre los miembros de un grupo dado, forja la identidad de una
comunidad, refuerza esta identidad mediante la cohesion, ofrece a sus participantes una
forma de proteccion, permite la socializacion de los individuos, la transmision de
valores entre las distintas generaciones, y reviste un cierto sentido de lo sagrado por sus
normas o sus protocolos (Morval, 1998, pp. 150-153). Cada uno de estos puntos se
verifica en la sociedad mesopotamica.

Quiza por ello el hecho de ofrecer y participar en un festin fuese una costumbre

real. Veamos a continuacion con qué pretextos, en qué medida y con qué objetivos.
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4. Los banquetes reales en época neoasiria

Como ya explicamos mas arriba, el periodo neoasirio, que fechamos entre los
siglos X y VII, es el momento que nos proporciona mas documentacion acerca del
banquete. Corresponde al auge de Asiria, dirigida desde sus sucesivas capitales por el
rey (Sarru). En este contexto, la comida que ofrecia el rey era siempre abundante, y esto
traducia una cierta prosperidad econdémica, por lo menos en el ambito de la corte:
representar un banquete real era una exhibicion del poder imperial y uno de los

instrumentos de propaganda disponibles.

4.1. Los motivos para tal celebracion

4.1.1. Las inauguraciones del “rey constructor”

En las fuentes mas antiguas, el banquete aparece a menudo como la conclusion
de una realizacion colectiva. Asi por ejemplo, en el mito de Enki y Ninmah, cuando
estas dos divinidades crean al hombre, celebran un gran festin®®; o en una de las dos
versiones del relato del Diluvio que nos ha llegado, la Epopeya de Atrahasis, tras haber
construido el barco salvador con el resto de su pueblo, Atrahasis invita a todos en un
gran banquete (gerétu) —aunque ¢l mismo, conociendo la naturaleza del cataclismo
inminente, no participa en ¢él— (Bottéro, 1994, p. 7).

Fuera de los ecos mitologicos sumeroacadios, numerosos objetos fechados entre
los III y I milenios ilustran la asociacion entre la labor constructiva y la celebracion de
un banquete: estelas, conos gravados, improntas de sellos, clavos de fundacion, relieves,
figurillas de arcilla o de metal, etc. A modo de ejemplo, mencionemos la decoracion de
una famosa placa votiva del rey de LagaS Ur-nanse (2490-2465) conservada en la
actualidad en el Museo del Louvre de Paris (figura 16). En su registro superior, el rey

porta una cesta con ladrillos, con el fin de llevar a cabo alguna ceremonia que marca el

38 Durante el banquete de los Creadores, también surge un reto cuando, ebrios, Ninmah y Enki crean a
un tipo de hombres defectuosos, y se desafian para saber si podrian ser tan utiles como los otros. El
dios de la sabiduria supera esta prueba, convirtiendo, por ejemplo, al ser asexuado en “seguidor del
rey” (Kramer, 1994, p. 139; para mas precisiones, véase Bottéro, 1987, pp. 433-434).
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inicio o el final de una construccion. En el registro inferior, el mismo soberano preside
un banquete junto con sus hijos y sus funcionarios, como lo indican las inscripciones
que llevan el nombre de cada uno de estos personajes. Pero aqui el rey es el tnico
comensal sentado que tiene una copa en la mano, lo que recuerda las representaciones

del “rey con copa”, antes mencionadas.

Figura 16. Placa votica de Ur-nanse, procedente de Girsu. Fotografia del autor, Musée du Louvre.

En esta ultima fuente, se percibe una de las facetas que el rey asume en
Mesopotamia, lo que S. Lackenbacher llamé en su momento la tarea del “rey
constructor” (1982, passim). La hipotesis de trabajo de esta especialista era que la
construccion o reconstruccion de obras publicas monumentales era, por una parte, un
deber del soberano que tenia que participar a la edificacion de la gloria del pais, y por

otra, una herramienta propagandistica muy eficiente para plasmar fisicamente el poder
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imperial a la vista de las poblaciones —locales y extranjeras—. Ahora, si ponemos este
dato en paralelo con nuestro propio hilo conductor, vemos que el banquete era el final
de este proceso (re)constructivo. Y a este respecto, la época neoasiria, bajo la cual se
construyeron o se reformaron sucesivas capitales, esta repleta de ejemplos™.

En el I milenio, ASSurnasirpal II trasladd su capital de la ciudad de ASSur a
Kalhu, una pequefia poblacion que ya existia desde el siglo XIII, pero que sufria
entonces un profundo cambio urbanistico (Lackenbacher, 1982, pp. 21-56). Finalizadas
las obras, el monarca inaugurd su nueva capital con un banquete en superlativo®. La
profusion y la calidad de los alimentos consumidos durante diez dias fueron tales que el
evento dejé un recuerdo que los antiguos juzgaron digno de figurar en una estela
(Wiseman, 1952, pp. 24-44; anexos 7 y 8).

Mas de cien afios mas tarde, el rey Sarru-kin II —castellanizado en Sargén IT—
(722-705), volvio a cambiar la capital de su imperio, que establecié en una ciudad
creada ex novo y que llevaba su nombre, Dur-Sarrukin, “la fortaleza de Sargén”. De
nuevo, la conclusion de las obras monumentales se celebré6 mediante un banquete
ofrecido por el rey, a pesar de que la inscripcién que conmemora esta inauguracion, en
el afo 706, s6lo mencione los preparativos del festin:

“En un mois favorable, en un jour propice, j'invitai dans ce palais le grand
seigneur Assur, pere des dieux, ainsi que les dieux et les déesses qui résident
en Assyrie. Je leur présentai des cadeaux d'or fauve et d'argent pur, des
offrandes innombrables” (Lackenbacher, 1994, p. 161).

Es sabido que la empresa de Sargdn II no tuvo el final esperado, dado que tras su
muerte repentina en 705, y para huir de las amenazas de su efemmu —ya que no se habia
encontrado su cuerpo—, Dur-Sarrukin quedé abandonada. El hijo y sucesor de Sargén II,
Senaquerib (704-681), emprendié pues un nuevo traslado de la capital asiria, que se
establecid esta vez en Ninive. La ciudad se cubrié de edificios monumentales, palacios
—como el llamado “Palacio sin rival”— y templos. De nuevo, la inauguracion se celebré

mediante un banquete. De esta fiesta, Senaquerib nos dej6 una inscripcion:

39 A continuacion, los datos historicos proceden del manual de M. Liverani (2012, pp. 603-655), y las
referencias a los banquetes de inauguracion de los comentarios de B. Lion (2009).

40 Sin embargo, como figura en la Gltima parte de la inscripcion, el banquete no parece celebrar la tnica
inauguracion de Kalhu, sino también el éxito de la politica de AsSurnasirpal II a todos los niveles
(constructivo, militar, diplomatico, etc.) (anexos 7 y 8).
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65  ul-tu Sip-ri ekalli-ia u-kat-tu-u
dA5Sur bélu rabii(it) ilani.mes u “IStardti. mes
a- $i- bu-ut 'Assurt
i-na kir-bi-sa ak-ri-ma
niké.mes tas-ri-ih-te ak-ki-ma
70  u-Sat-lim kat-ra-ai
Saman “sir-di u hi- bi-is-ti
Sa kirati.mes sir Sa ab-bur-ti
u-sal-ka-a a-na ru-us-ti
i-na tas-ri-it ekalli Sa ba- hu-la-te madti-ia
75 u-Sa-as-ka-a muh-ha-Si-in

kardnu du-us-Su-pu sur-ra-Si-in am-kir*!

65 Cuando acabé las obras de mi palacio,
ASSur, el gran sefior, los dioses y las diosas
que residen en Asiria,
los invité a todos,
les ofreci esplendidos sacrificios
70  (y) les di regalos:
aceite de oliva y (productos) recogidos
en los jardines mas que (en las tierras nativas?),
los traje en abundancia.
En la inauguracion del palacio, de la gente de mi pais
75 ungi las frentes,

(y con) vino dulce, (alegré?) (los corazones?).

Ademas, a nivel iconografico, los relieves de los ortostatos del Palacio sin rival
de Senaquerib nos ensefian una larga procesion de servidores que llevan montones de
alimentos refinados: platos de frutas y de pasteles dispuestos en forma de pirdmide
(figura 17), carne de venado, sobre todo conejos y aves. Incluso toda una fila transporta

flores, algo inédito para el periodo neoasirio (figura 18).

41 Luckenbill, 1924, p. 116.
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Figura 17. Dibujo de un relieve del Palacio sin rival de Ninive en el que se puede observar una procesion

de servidores llevando platos con frutas y pasteles. Layard, 1853b, pl. 8.

Figura 18. Dibujo de otro relieve del Palacio sin rival de Ninive en el que figuran servidores llevando

Jjarras llenas de flores. Layard, 1853b, pl. 8.

El rey neoasirio siguiente, Asarhaddon (680-669), se qued6 en Ninive, pero se
hizo construir alli un nuevo palacio, el cual merecid, como las obras de sus
predecesores, una ceremonia inaugural de gran importancia. Una inscripcion (Borger,
1967, pp. 59-63) nos describe el banquete que tuvo lugar durante la misma.

Por su naturaleza, estos banquetes inaugurales, ofrecidos por los “reyes
constructores” neoasirios, recordaban las ceremonias parecidas que se organizaban ya
en el IIl milenio, en el Sur de Mesopotamia. Por su representacion iconografica,

también parecen ser un eco de las antiguas imagenes de los reyes de Sumer: claro esta,
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el cambio que se oper6 en el [ milenio acabé dando una dimension casi exagerada a
dichas comidas, pero basicamente, las escenas de bebida y las posturas de los personajes
representados eran las mismas, los textos seguian aludiendo a los mismos alimentos —
esencialmente pan y cerveza—, e incluso empleaban los mismos términos, como geritu

(neoasirio garitu segin von Soden, 1965, pp. 917-918).

4.1.2. Las victorias militares

De la misma manera que lo que ocurria para los banquetes inaugurales, y en el
fondo, que lo que venimos analizando desde el principio de nuestro estudio, el tema de
los banquetes celebrando victorias militares era una tradicion muy antigua, que se fecha
ya en el IIl milenio. Mas precisamente, esto se deduce de las representaciones de
festines en las cuales so6lo figuran hombres. Como ya hemos visto, los banquetes
mesopotamicos no excluian sistematicamente a las mujeres, por lo que, cuando sélo
aparecen hombres, los especialistas han concluido que se trataba de soldados, y que la
comida representada tenia un vinculo con lo militar (Lion, 2009). Otro argumento que
ha apoyado esta hipdtesis es la dicotomia existente entre las dos caras del Estandarte de
Ur: si una de ellas se interpreta como una escena de enfrentamiento, y la otra como un
banquete reuniendo a algunos personajes de la primera cara, la logica dicta que la
representacion del festejo sigue alglin combate, es decir, que celebra una victoria
militar*? (Lion, 2009).

En el I milenio, Asiria se expandio territorialmente de manera significativa y,
durante tres siglos, se impuso al resto de Oriente, Egipto incluido. El principal motor de
esta expansion, aunque no el unico®, era la ideologia real que implicaba la ampliacion
del territorio de AsSur, lo que se tradujo en la practica por la conducta de la guerra y la
invasion de poblaciones limitrofes. Sin embargo, no todas las victorias asirias dejaron
un testimonio, y no todos los reyes celebraron sus triunfos de la misma manera.

Obviamente, s6lo nos interesaremos en las que tienen que ver con el banquete®.

42 Sin embargo, la funcion verdadera del Estandarte de Ur sigue sin conocerse con precision, por lo que
existen otras teorias: asi, L. Bachelot recuerda que la cara de la paz podria representar un tipo de
banquete funerario, como podria ser el kispu (2003, p. 84).

43 Para mas precisiones, nos remitimos a los matices aportados por F. M. Fales (2010, passim).

44 De nuevo, las informaciones proporcionadas a continuacion proceden, si son historicas, del manual de
M. Liverani (2012, pp. 603-655), y de lo contrario, de la conferencia de B. Lion (2009).
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Ya hemos aludido al celebérrimo documento que nos dejé ASSurnasirpal II, la
llamada Estela del Banquete (anexos 7 y 8; procedemos a su analisis mas adelante). Al
principio de la inscripcion, este soberano enumera sus conquistas militares (Grayson,
1976, pp. 172-173), y el banquete figura al final de la misma. Por tanto, el festejo pudo
corresponder a una fiesta que dio AsSSurnasirpal II para conmemorar sus hazafias,
aprovechandose del final de las obras de su nueva capital para ofrecer el festin a sus
dioses y subditos. En este caso, el banquete no celebraria (inicamente) la inauguracion
de Kalhu como nueva capital.

Hacia el afio 850, el rey Salmanassar III hizo conmemorar sus conquistas, entre
otros soportes, en la parte de bronce que adornaba dos puertas monumentales, lo que se
conoce en la actualidad como las Puertas de Balawat (King, 1915; Schachner, 2007). En
estas placas metalicas figuran representaciones muy detalladas, pero también unas
inscripciones en caracteres cuneiformes, que por cierto no siempre se refieren a las
imagenes que las acompafian. Concretamente, un pasaje de una de estas inscripciones
alude a un banquete celebrado en las dos principales ciudades babilonicas:

“Para los hombres de la ciudad de Babilonia y de la ciudad de Borsippa, los
protegidos, los aweliz de los grandes dioses, [el rey] hizo un banquete (gerétu),
les dio pan y cerveza (akalu u Sikaru), les vistié de ropa ricamente coloreada y
les ofrecid regalos” (Luckenbill, 1926, p. 231).

No queda claro si el rey festejoé con su ejérecito, dado que entre los invitados
estaban presentes, segun el texto, los habitantes de Babilonia y Borsippa; pero el
documento situa este fragmento después del relato de las conquistas de Salmanassar 111
en Babilonia, por lo que puede ser otro caso de banquete celebrando una victoria militar
(Lion, 2009).

Mas explicita al respecto es la inscripcion que deja constancia de la octava
campafia de Sargén II en Urartu. La clara connotacion militar del “festin” mencionado
en este documento recuerda mas un acto de pillaje que un banquete:

219 I opened his granaries and storehouses: I let my troops eat his abundant
grain supplies, (which were) [without number].
220 [ entered his hidden cellars: the wide troops of Assur drew the sweet

wine with waterskins and leather buckets [like waters] from a river.

(Zaccagnini, 1981, p. 267).
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Pero sin lugar a duda, la escena de banquete mas conocida para toda la época
neoasiria es una alusién inequivoca a las victorias militares del Gltimo gran rey de
Asiria, ASSurbanipal: nos referimos al famosisimo relieve de Ninive, conocido como el
Banquete bajo la parra (figura 19). Este relieve ha sido analizado por numerosos
especialistas (Barnett, 1970; Barnett et al., 1975; Reade, 2011), y opone ya pocos
obstaculos a nuestros conocimientos. En €l se puede ver al rey ASSurbanipal apreciando
una copa de lo que suponemos que es vino, a la sombra de una parra, junto con su
esposa, la reina ASSur-Sarrat, y una serie de servidores que velan por la comodidad de la
pareja real; mientras, un pectoral egipcio cuelga de la cama donde el monarca disfruta
de este tan agradable momento, y, un poco mas lejos, la cabeza de su adversario recién
derrotado, Te-umman rey de Elam, adorna finebremente un arbol. Se ha querido
reconocer, pues, en este Banquete bajo la parra, una escena en la que el rey vencedor
“festeja” con su esposa —no con sus tropas— en un jardin, contemplando el lugubre
trofeo que ha conseguido tras un enfrentamiento armado. Ademads, la presencia del
pectoral egipcio deja suponer que AsSurbanipal ya habia extendido su dominacién sobre
Egipto, por lo que esta representacion de banquete, por muy “bucolica” que pueda

parecer, esta impregnada de tintes militares y violentos.

Figura 19. Relieve del palacio de Assurbanipal en Ninive, conocido como el Banquete bajo la parra.

Reade, 2011, p. 88.

Hasta ahora, hemos visto que, cuando el rey ofrecia un banquete, el evento
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quedaba plasmado en una estela, una tablilla o unos relieves. Todos estos soportes, en el
I milenio, recuerdan las representaciones milenarias propias, no de la sola Asiria, sino
de toda la historia mesopotamica. Pero fue, desde luego, en época neoasiria cuando
estas alusiones aparecieron con mas frecuencia y, sobre todo, con mas detalles. Esta
profusion de alimentos, invitados o mobiliarios formé un fasto nunca alcanzado en los

tiempos anteriores.

4.2. El fasto real

4.2.1. La abundancia de alimentos y bebidas

Ya hemos sefialado” que la mesa de un banquete estaba constituida por
alimentos mas o menos exoticos, condimentos mas o menos caros y bebidas mas o
menos refinadas. En época neoasiria, los reyes no dudaron en ofrecer a sus invitados
auténticos festines, en los cuales alimentos y bebidas se destacaban por su profusion, su
calidad y sus sabores.

En las fuentes iconograficas del I milenio, todas documentadas en el ambito real,
la figuracion de banquetes responde a dos modelos de representacion, ambos resultantes
de una larga tradicion iconografica.

En primer lugar, las escenas de bebida entre dos o mas convidados se siguieron
realizando, residiendo las innovaciones del momento en consideraciones puramente
artisticas, como la precision de la indumentaria de los personajes o de los muebles
representados. Asi, en un relieve del palacio de Dur-Sarrukin (figura 20), se ven a unos
hombres ricamente vestidos, unos sentados y otros de pie, pero todos bebiendo en vasos
con forma de ledn (rhyta). A la derecha, los comensales estan frente a frente, pero a la
izquierda, el escultor los representd en perspectiva. Entre estos dos grupos, un servidor
(probablemente un eunuco) parece atenderlos, llevando un abanico en una de sus

manos.

45 Véase supra, § 2.2.2.



Figura 20. Dibujo del registro superior de un ortostato de Dur-Sarrukin. Dibujo de E. Flandin
reproducido en Albenda, 1986, pl. 121.

De la misma manera, igual que lo que ocurria en los tiempos anteriores, no se
puede saber con seguridad qué tipo de bebida consumen los personajes, aunque en el
caso de la Ultima representacion que tenemos, el llamado Banquete bajo la parra de
ASSurbanipal, la presencia de la parra cargada de uvas deja pensar que el rey podria
beber vino (Garcia Lenberg, 1996, p. 238), lo que no deja de ser una hipdtesis. Otra
duda persiste en lo que a las escenas de “presentacion” o de “rey con copa” se refiere.
En el Imilenio, seguimos encontrando tales tipologias, y aunque resulte cémodo
interpretarlas como la representacion de algin acto ritual o simbolico, los datos de los
cuales disponemos sobre ellas no parecen suficientemente concluyentes como para
poder pronunciarse claramente sobre su significado real. Por ejemplo, en un relieve en
el que el rey ASSurnasirpal II lleva una copa en la mano mientras unos servidores lo
abanican, también se representa la presencia de dos genios alados en los extremos de la
imagen (figura 21). Dado que materializan las defensas sobrenaturales que protegen al
soberano, dicho relieve nos invita a relacionar la escena con las del “rey con copa”, con

lo cual no se trataria de un banquete como tal, sino mas bien de algiin evento oficial.



Figura 21. Dibujo de un ortostato de Kalhu. Layard, 1853a, pl. 5.

El segundo tipo de representacion que se refiere a un banquete es la figuracion
de largas filas de servidores llevando platos de comida en abundancia: tal es el caso, lo
hemos visto, de los ortostatos de Dur-Sarrukin y de Ninive (Barnett, 1970; Barnett et
al., 1975; Albenda, 1986). Si la naturaleza de los alimentos representados no siempre
resulta facilmente distinguible, si se pueden identificar algunos, lo que permite hacerse
una idea de lo que se comia en el marco de un banquete real neoasirio. Estamos lejos de
lo que era una comida cotidiana, y los platos de alimentos que desfilan en las paredes de
los pasillos palatinos estan cargados de legumbres y frutas de todo tipo, entre las que se
pueden identificar: las cebollas, las nueces, las uvas, las manzanas, las pifias, los datiles
y las granadas (Lion, 2003, p. 37); de carne de varios animales y productos derivados
que provienen tanto de la ganaderia como de la caza: conejos®, aves (figura 22),
gacelas, e incluso langostas (Lion y Michel, 2003a, pp. 27-29). Ademas reconocemos
dulces, que agradan el paladar, como podrian ser una suerte de pasteles de formas

conica y rectangular (Lion, 2003, p. 36-37).

46 Curiosamente, aqui aparece una de las discrepancias entre los textos y las representaciones
iconograficas: en los relieves neoasirios figuran claramente conejos, o quiza liebres, pero en las
fuentes textuales nunca se mencionan; al contrario, éstas citan la carne de gerbilinos, que nunca
aparecen representados (Lion y Michel, 2003, p. 27).
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[ AT R R
Figura 22. Detalle de un relieve del palacio de Ninive. Fales y Postgate, 1992, p. 152, fig. 36.

Esta alimentacién, muy rica en azucares, debié de estar en el origen de las
enfermedades periodontales que padecieron las reinas, cuyas sepulturas fueron
encontradas en Kalhu en 1997. Estas afecciones han sido el objeto de un estudio
reciente (Miiller-Karpe, Kunter y Schultz, 2008, pp. 141-148%"). Las conclusiones de los
investigadores van mas alla de la dieta poco equilibrada de las reinas neoasirias:

“at first sight, this result seems to be unusual as the attribution of the teeth
was extraordinarily slight. This is an indication of extremely soft food, as can
be expected for members of the Assyrian royal court. The relatively low
frequency of caries implies some oral hygiene which, however, is contradicted

by the poor state of health of the periodontal apparatus” (Miiller-Karpe et al.,
2008, p. 147).

47 Sefialamos que el articulo de M. Miiller-Karpe, M. Kunter y M. Schultz resulta de una ponencia leida
por el primero, ante la imposibilidad de asistir a la misma para los dos otros autores. Sin embargo,
dicho articulo es un resumen de la obra mas completa de M. Kunter y M. Schultz, publicada en 1998
justo después del descubrimiento de las tumbas de las reinas en Kalhu. Por tanto, para mas
precisiones, nos remitimos a Kunter y Schultz, 1998, pp. 85-128.
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Una paradoja persiste, pues: si las reinas pudieron beneficiarse de los servicios
de los mejores médicos de la corte, jpor qué algunas de ellas no curraron sus dolencias
dentales?

En cuanto a las fuentes textuales, de nuevo se emplean expresiones y formulas
que ya encontrabamos en los III y II milenios. Asi por ejemplo, la inscripcion ya citada
de las Puertas de Balawat emplea, cuando alude al banquete de Salmanassar III en
Babilonia y Borsippa, la expresion akalu u Sikaru, “pan y cerveza”, la cual puede
remitir a estos alimentos en particular, o interpretarse en su sentido genérico, “alimentos
y bebidas™® (da Silva, 1995, p. 154; Garcia Lenberg, 1996, p. 77). En otras ocasiones,
los textos insisten en el esfuerzo realizado para traer a la mesa ofrecida por el rey
productos particularmente caros, como eran, esencialmente, el vino y el aceite de oliva —
consumido como condimento, pero también empleado para la uncién. Asi, en la
inscripcion de Senaquerib relatando la inauguracion de Ninive® se especifica que el
monarca en persona vertid aceite (es decir, ungio a sus invitados) y alegro los corazones
de la gente de su pais con karanu dussupu, “vino dulce” (Luckenbill, 1924, p. 116). De
la misma manera, quizd por imitacion, el hijo y sucesor de Senaquerib, Asarhaddon,
hizo figurar en la inscripcion que conmemora el banquete ofrecido para la inauguracion
de su palacio de la misma ciudad, unas férmulas parecidas: “a la gente de mi pais [...]
les di alegria, alegré sus corazones con vino y cerveza, verti en sus frentes aceite de
primera calidad y aceite perfumado” (Borger, 1967, p. 59-63).

No obstante, en lo que a fuentes textuales se refiere, el mejor ejemplar que
podamos citar para el estudio del banquete es, sin lugar a duda, la llamada Estela del
Banquete de AsSurnasirpal II. Hemos tomado la libertad de traducir el final de dicha
estela, a partir de la transliteracion propuesta por D. J. Wiseman (1952, pp. 32-35; la
transliteracion que usamos figura en el anexo 7 y estd seguida de nuestra traduccion en
el anexo 8). Este fragmento enumera la impresionante cantidad de alimentos que figur6
en el menu del banquete de este rey. Por tanto, nuestra intencién no es exponer cada uno
de los platos mencionados sin mads interpretacion, sino agruparlos en categorias,
siguiendo en esto a F. Joannes (2009, pp. 226-228), para dar una idea de la dimension

verdaderamente pantagruélica del banquete de ASSurnasirpal II.

48 Véase supra, §§2.1.1.,2.2.1.y 2.2.3.
49 Véase supra, § 4.1.1.
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En primer lugar figuran todo tipo de carnes, procedente de la ganaderia mas

también del producto de la caza y de la pesca:

“1.000 grasos bueyes, 1.000 terneros y ovejas del establo, 14.000 ovejas-[de
otro tipo] compradas que pertenecian a la diosa IStar, mi sefiora, 200 bueyes
que pertenecian a la diosa I[Star, mi sefiora, 1.000 ovejas-sihhu, 1.000 corderos,
500 ciervos-aialu, 500 ciervos, 1.000 aves de gran tamafio, 500 patos(?), 500
gansos, 1.000 gansos salvajes, 1.000 aves-garibu, 10.000 palomas, 10.000
palomas salvajes, 10.000 aves de pequefio tamafio, 10.000 pescados, 10.000
gerbilinos, 10.000 huevos; [...]”

(anexo 8, lineas 106-115).

Luego se citan las comidas mas corrientes y la bebida:

“[...] 10.000 panes, 10.000 (jarras de) cerveza, 10.000 odres de vino; 10.000
recipientes de granos (y) sésamo, 10.000 botes de sarhu [un plato caliente],
1.000 cajas de legumbres [...]”

(anexo 8, lineas 115-118).

En una tercera parte figurarian diversas legumbres, verduras, condimentos y

especias:

“[...] 300 (recipientes de) aceite, 300 (recipientes de) malta, 300 (recipientes
de) planta-raqutu mezclada, 100 (recipientes de) planta-kudimu, 100
(recipientes de) [;otra planta?], 100 (recipientes de) cebada tostada, 100
(recipientes de) grano-ithSennu, 100 (recipientes de) billitu fino, 100
(recipientes de) granada, 100 (recipientes de) uva, 100 (recipientes de) zamru
mezclado, 100 (recipientes de) pistacho, 100 (recipientes de) [...], 100
(recipientes de) cebolla, 100 (recipientes de) ajo, 100 (recipientes de) kuniphu,
100 ramas de nabo, 100 (recipientes de) grano-kinhinu, 100 (recipientes de)
giddiu, 100 (recipientes de) miel, 100 (recipientes de) mantequilla
clarificada, 100 (recipientes de) grano-[...] asado, 100 (recipientes de)
grano-su u asado, 100 (recipientes de) planta-karkartu, 100 (recipientes de)
planta-fiatu, 100 (recipientes de) mostaza, 100 (;jarras? de) leche, 100
(recipientes de) queso, 100 cuencos(?) de bebida-mizu, 100 bueyes(?) rellenos,
10 iméru de nuez de dukdu, 10 iméru de pistacho, 10 iméru de [...], 10 iméru
de habaququ, 10 iméru de datil, 10 iméru de titipu, 10 iméru de comino, 10

imeru de sahunu, 10 imeru de Samrianu, 10 iméru de andahsu, 10 iméru de
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Sisanibu, 10 iméru de frutas(?), 10 iméru de hakamii, 10 imeru de aceite fino,

10 iméru de plantas aromaticas finas, 10 iméru de pillu, 10 iméru de

LR

calabaza-nasibu, 10 imeru de cebolla-zinzimu, 10 iméru de aceituna; [...]
(anexo 8, lineas 118-140).

A modo de conclusion, todos estos datos acerca del fasto de los banquetes reales,
tanto iconograficos como escritos, deben interpretarse con cautela.

Primero: porque ambas fuentes no coinciden. ;Significa este hecho que las
fuentes se complementan y que los textos anaden, con caracteres cuneiformes, lo que las
imagenes no pueden representar? ;O bien esta diferencia traiciona una exageracion, si
aceptamos que los datos textuales multiplican irrazonablemente los datos visuales?

En un segundo lugar, para cefiirnos al caso de la Estela del Banquete, en realidad
lo que tenemos no es el relato del banquete en si, sino mas bien un inventario de los
alimentos consumidos, de tal forma que, si nos interesamos mdas detenidamente en
algunos detalles, podemos aportar matices importantes a la imagen que sugiere a priori
este festin. Los alimentos citados en la inscripcion parecen ser, en su inmensa mayoria,
productos brutos que aun no han sido preparados para el consumo, o dicho de otra
forma, que no han pasado por las cocinas del palacio (Lion y Michel, 2003a, p. 28). Si
nos fijamos en las cantidades, éstas aparecen todas en numeros redondos, por grupos de
10, 100, 200, 300, 500, 1.000, 10.000 y hasta 14.000 (Lion et Michel, 2003a, p. 28).
Ademas, dichas cantidades presentan algunas incongruencias, si consideramos las
cantidades de productos consumidos durante diez dias y el nimero de comensales. En
efecto, B. Lion y C. Michel (2003a, p.29) consideran que esta enumeracion de
alimentos es una exageraciéon que no puede ser verosimil, ya que, por ejemplo, los
convidados tendrian que compartir un pan o un huevo entre siete, algo poco creible. Al
contrario, y a nuestro humilde juicio, la propuesta de J. Bottéro parece mas razonable
(2002, p. 162). Este investigador piensa que la Estela del Banquete es una lista de los
productos necesarios para realizar varios menus, con el fin de alimentar a una multitud
de comensales durante diez dias. Segun ¢él, la inscripcion que dejo ASSurnasirpal II pone
de relieve, no la profusion de las comidas ofrecidas, sino la preocupaciéon del soberano
para el abastecimiento de sus mesas en productos refinados.

En tercer término, volvemos sobre el estudio de M. Kunter y M. Schultz (1998,
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pp. 85-128). Las técnicas de investigacion paleopatologicas han permitido establecer
que algunas reinas neoasirias (concretamente: Ataliya y Yaba') padecian dolencias mas
o menos importantes debido a una alimentacion demasiado dulce. Sin embargo, otros
cuerpos estudiados, igualmente procedentes de las tumbas de Kalhu, presentan una
mejor salud oral, o incluso muestran evidencias de que sus enfermedades fueron
curradas, seguramente por los médicos de la corte. Ahora bien, resulta que no todos los
cuerpos encontrados corresponden a reinas. (Como explicar, pues, que dos reinas
neoasirias estuvieron menos cuidadas que otros miembros de la corte, ajenos a la familia
imperial? ;Es por culpa de una alimentacion descontrolada? ;O por la incapacidad de
los médicos que se encontraban en la corte en el momento preciso en que las reinas
desarrollaron sus enfermedades periodontales? A parte de estos interrogantes, el estudio
paleopatoldgico llevado a cabo sobre los restos mortales de Kalhu representa, a nuestros
ojos, el primer paso hacia una nueva metodologia de investigacion en lo que a la

alimentacion se refiere, la cual puede ofrecer interesantes resultados.

4.2.2. La variedad de los comensales

Para el III milenio, las fuentes no se detienen a describir o nombrar los
participantes a los banquetes documentados. En el II milenio, los archivos reales
mariotas suelen emplear el verbo nig-du (ARM 2, 72 y ARM 2, 76; anexo 5), que habria
que entender bien como “la comida del rey”, bien como “la comida del rey y de su
gente” (Bottéro, 2002, pp. 32 y 162). No obstante, las fuentes del periodo neoasirio son
mas explicitas respecto a los comensales.

La mayoria de las fuentes textuales que nos interesan, fechadas en la primera
mitad del I milenio, menciona como primeros invitados a la mesa del rey a las
divinidades, y en primer lugar, al dios tutelar de Asiria, ASSur. Sigamos con la Estela del
Banguete de AsSurnasirpal II:

“El dia que [yo] AsSurnasirpal, rey de Asiria, inauguré el palacio de la alegria
del corazon, el palacio de toda la sabiduria, en Kalhu, (y que) a AsSur, el gran
seflor, y a los dioses de la tierra entera, los invité: [...]”

(anexo 8, lineas 102-105).

Igualmente, en la inscripcion de Senaquerib, el soberano dice: “cuando acabé las
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obras de mi palacio, ASSur, el gran seor, los dioses y las diosas que residen en Asiria,
los invité a todos, les ofreci esplendidos sacrificios (y) les di regalos”. De la misma
forma, el texto que se refiere a la inauguracion del palacio de Asarhaddon en Ninive
empieza por una alusion a los dioses asirios:
“ASSur, Bel y Nabf, Istar de Ninive e IStar de Arbela, a todos los dioses de
Asiria, los invité; ofreci delante de ellos ofrendas magnificas y puras, y les di
regalos; los dioses de corazén constante bendijeron sin parar mi realeza”
(Borger, 1967, pp. 59-63).

En segundo lugar, en sus celebraciones festivas, el soberano asirio se rodeaba de
sus funcionarios y colaboradores, todos miembros del aparato palaciego. La Estela del
Banquete de ASSurnasirpal II menciona, en su parte final, a

“5.000 dignatarios (y) emisarios de los paises de Suhu, Hindanu, Patina, Hatti,
Tiro, Sidén, Gurgumu, Malidu, Hubuskia, Gilzanu, Kummubh (y) Musasir, [...]
(mas) 1.500 zarigii de mi palacio”

(anexo 8, lineas 143-149).

Ya hemos visto que, tras sus campafias en Babilonia, Salmanassar III reuni6
durante dos sucesivos banquetes a “los hombres de la ciudad de Babilonia y de la
ciudad de Borsippa, los protegidos, los awelii de los grandes dioses” (Luckenbill, 1926,
p. 231). Cuando Sargén II volvid de sus propias campafias contra Urartu, reunio en su
palacio de Dur-Sarrukin a “principes de diferentes paises, gobernadores,
administradores, nobles y eunucos, asi como los ancianos de Asiria” y, quiza en un
segundo banquete, el rey honr6 con su presencia a los jefes de su ejército (Lion, 2009).
Su hijo Senaquerib hizo redactar en su ya citada estela: “En la inauguracion del palacio,
de la gente de mi pais ungi las frentes, (y con) vino dulce, (alegré?) (los corazones?)'.
Y por ultimo, el también ya mencionado relato de la inauguracion del palacio de
Asarhaddon prosigue asi:

“los grandes y la gente de mi pais, a todos les hice sentarse a mesas de fiesta, a
comidas ceremoniales, a un banquete (geretu/ qarétu); les di alegria, alegré
sus corazones con vino y cerveza, verti en sus frentes aceite de primera
calidad y aceite perfumado” (Borger, 1967, pp. 59-63).

Hecho excepcional, dado que es la Unica referencia que tenemos al respecto,

50 Véase supra, § 4.1.1.
51 Véase supra, § 4.1.1.
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ASSurnasirpal I ampli6 la lista de sus invitados con gentes mas comunes, posiblemente
simples residentes de Kalhu: concretamente, a “16.000 personas de Kalhu”, y mas
adelante en el texto, aparece una mencion a “la gente de Kalhu” (anexo 8, lineas 147 y
151). No obstante, segiin D. J. Wiseman, estas personas consistirian en la mano de obra
empleada durante las obras, es decir, mayoritariamente, poblaciones deportadas, por lo
que la Estela del Banquete permitiria al rey realizar un censo de dichas poblaciones
(1952, p. 28).

(Qué conclusiones podemos sacar de estos datos? En primer lugar, vemos que,
entre las divinidades, el dios ASSur ocupaba un lugar privilegiado. No es extraio, dado
que la ideologia real asiria se fundamentaba en este dios, y mas en el I milenio: el
imperio de Asiria no era otra cosa que el territorio del dios, y su soberano, el i88(i)akku
(“representante’) de AsSur (Fales, 2001, p. 33; 2010, pp. 69-94). Como tal, el rey asirio
tenia la obligacion de invitar —en el sentido ideologico— a su dios, entendido como el rey
verdadero de Asiria (Villard, 2001, p. 98), asi como de abastecer su propio templo en
alimentos, mediante decretos (Gaspa, 2009-2010, pp. 91-144).

En segundo lugar, resulta oscuro el papel que desempenaba el rey en las
celebraciones de banquete. En la mayoria de las fuentes iconograficas, cuando el
soberano aparece, lo hace en calidad de comensal, y en mas de una ocasion como el
unico. Sin embargo, en los documentos textuales, siempre se menciona al monarca
como “el que invita”, “el que ofrece” presentes y platos refinados, “el que vierte aceite”
a los convidados, mas nunca figura como un participante mas del festin. Quiz4 habria
que vislumbrar detras de este hecho una suerte de discriminacion entre el rey y los
comensales, debida a razones ideoldgicas que colocan al soberano por encima de los
demas hombres. Por otro lado, si hacemos una comparacién con el mundo arabe en la
actualidad, la costumbre dicta que un anfitrion normalmente no coma con sus invitados,
a los que sin embargo atiende. Por ultimo, segin nuestra propia conclusion, lo que las
fuentes escritas destacan no es tanto la presencia del rey en los banquetes, como su
iniciativa: era gracias al monarca que los invitados, subyugados ante tanto esplendor y
tanto fasto, podian apreciar comidas tan elaboradas. Segun este enfoque, volveriamos a
encontrar al rey neoasirio, no como un participante, sino como el bél garite, el que

estaba en el origen del festejo y que, de cierta manera —si obviamos la presencia de los
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dioses en estos eventos—, lo presidia. En las fuentes iconograficas, el rey esta
omnipresente, lo que no es de extrafiar si pensamos que uno de los objetivos que

cumplian los relieves palatinos era exaltar la supremacia del soberano™.

4.2.3. El marco peculiar del banquete real

Tal profusion de alimentos, tal calidad de bebidas, y tal variedad de comensales
se tenia que colocar, necesariamente, en un marco peculiar, que convertia el banquete
real neoasirio en un acontecimiento particularmente fastuoso.

Los especialistas que se han interesado por la celebracién del banquete se han
preguntado acerca del lugar que podria acoger este tipo de fiesta. Segln la inscripcion
de Sargon II conmemorando la inauguracion de Dur-Sarrukin, el monarca celebré este
acontecimiento en el interior del mismo palacio (Lackenbacher, 1994, p. 161). Ahora
bien, si pensamos en el numero elevado de participantes, no parece verosimil que se
desarrollasen estas festividades dentro del palacio, es decir, en una habitacion. Por
deduccion, es mas probable que los banquetes reales se celebrasen en un lugar al aire
libre. En este caso, la expresion empleada en la inscripcion de Sargon II remitiria a un
lugar intra muros, probablemente uno de los grandes patios de los complejos palaciegos
neoasirios™.

Un argumento que viene a reforzar esta hipotesis es el empleo de un mobiliario
facilmente transportable: simples platos descansando en caballetes (Bottéro, 2002,
p. 153), o mesas® ricamente ornadas, pero manejables (figura23). Ademads, un
documento administrativo de la época sargénida (ADD 1125), reconstruido por
R. Mattila, hace el recuento de las mesas requeridas para una comida:
“PAB 1-me-60 BANSUR'.MES” es decir “160 mesas en total” (Mattila, 1990, p. 11;
Fales y Postgate, 1992, n° 149).

52 Véase infra, § 4.3.

53 De hecho, esta practica se documenta en Mari, en el II milenio (Durand, 1987, p.39-110). Si
pensamos en las grandes dimensiones de los patios de Kalhu, no parece descabellado aplicar un
modelo parecido para los palacios neoasirios del I milenio.

54 Notemos que, para J. Bottéro, el término passuri designa los platos puestos sobre caballetes (2002,
p. 153). No obstante, tanto T. Bauer (1953) como W. von Soden (1965) traducen este vocablo acadio
por “mesas”.
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Figura 23. Servidores transportando una mesa decorada con cabezas y patas de leon, bien para un

banquete, bien para un recuento de los bienes del palacio. Dibujo de E. Flandin reproducido en Albenda,

1986, pl. 50.

Para sentarse, los servidores del rey facilitaban toda clase de sillas (kussi en
singular), desde las mas sencillas hasta verdaderos sillones ricamente adornados
(figuras 24). Asi, volvemos a encontrar una tipologia del banquete similar a la que
teniamos ya en el III milenio, lo que evidencia una continuidad en la practica del

banquete.

Figura 24. Servidores cogiendo un sillon decorado con lujo de detalles. Dibujo de E. Flandin
reproducido en Albenda, 1986, pl. 48.
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La unica excepcion figura en la ultima representacion de banquete que tenemos
para la época neoasiria, el ya mencionado Banquete bajo la parra, en la cual el rey
AsSurbanipal aprecia el contenido de una copa acostado en una cama. A este respecto, es
probable que esta posicion comenzase a adoptarse para los banquetes en el I milenio. En
efecto, un siglo antes del banquete de AsSurbanipal, el profeta Amds —refiriéndose a
Israel— ya criticaba a los que

“Acostados en lechos de marfil y apoltronados en sus divanes, comen los
corderos del rebafio y los terneros sacados del establo.

Improvisan al son del arpa, y como David, inventan instrumentos musicales;
Beben el vino en grandes copas y se ungen con los mejores aceites, pero no se
afligen por la ruina de José”

(Am. 6, 4-6).

Despues del periodo neoasirio, esta posicion inclinada es la que se documenta en
época persa, y algunos especialistas opinan que podria ser el origen de la posicion
acostada de los comensales griegos, por los contactos culturales que imperaron entre
¢éstos y los aqueménidas (Hill y Wilkins, 2008, p. 68).

A parte del mobiliario utilizado, nuestras fuentes escritas e iconograficas se
quedan practicamente mudas sobre el uso de cubiertos. No obstante, en algunos
inventarios y mas a menudo en el registro arqueoldgico, vemos que los antiguos
habitantes de Mesopotamia utilizaban cuchillos (raglabu) y cucharas (itgiiru) de madera
o de metal (Michel, 2001b, p. 717; Bottéro, 2002, p. 123).

Mas datos tenemos acerca de la vajilla empleada. Los relieves representan los
antes citados platos portatiles asi como una gran variedad de copas de materiales,
formas y tamafios distintos. La arqueologia, por su parte, ha sacado a la luz una cantidad
muy importante de copas, situlae, es decir, vasos con un asa, y rhyta, vasos zoomorfos.
En particular, son famosos los rhyta asirios con forma de cabeza de carnero (Curtis,
2000, pp. 193-213), como el ejemplar encontrado en Kalhu (figura 25); a su vez, estos
rhyta recuerdan, por su parte superior (el labio), las situlae representadas en algunos
ortostatos del palacio de Dur-Sarrukin, aunque estos ultimos presentan una cabeza de
le6én (figura 26). Ollas, cuencos y otros recipientes de metal o de arcilla, destinados

tanto a la confeccion culinaria como a la presentacion de los platos antes de que sean
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consumidos, son hallados con relativa frecuencia en las excavaciones arqueologicas
(Bottéro, 2002, passim; Bachelot, 2003, passim; Searight, Reade y Finkel, 2008,
passim). A estos objetos hechos con materiales duraderos habria que afiadir otros tantos

mas perecederos, como podrian ser utensilios o platos de madera, por ejemplo.

Figura 25. Dibujo y fotografia de un rhyton con forma de cabeza de carnero, encontrado en Kalhu. Otros
ejemplares, mas toscos, se han descubierto en otros yacimientos arqueoldgicos iraquies comoKhirbet

Khatuniyeh y Haradu. Curtis, 2000, p. 209, fig. 3y 4, n°2.

Figura 26. Detalle del registro superior de un relieve del palacio de Sargoén II en Dur-Sarrukin. Dibujo

de E. Flandin reproducido en Albenda, 1986, pl. 123.
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El fasto del banquete se realzaba ain mas con la presencia de un personal
cualificado, que desempefiaba varias tareas especificas: basicamente, la preparacion de
los platos, el servicio y el entretenimiento de los comensales. Los documentos escritos
que conservamos y que se han estudiado ponen de manifiesto que los antiguos
habitantes de Mesopotamia distinguian, como nosotros, una cocina diaria y una cocina
diriamos profesional, propia de unos especialistas. Incluso el oficio de cocinero oficial
se declinaba en una serie de tareas que tenian sus correspondientes denominaciones
acadias. Si algunas de ellas permanecen oscuras para nosotros, se han podido identificar
a uno o varios nuhatimmii (CAD, 1980, pp.313-316) asistido(s) por un épisanu,
“confeccionador”, por mubanni, “embellecedores” (CAD, 1977, p. 158), por un épii,
“panadero” (CAD, 1958, p.248), y por un kakardinnu™, “pastelero” (CAD, 1971,
pp. 42-43), mas, légicamente, carniceros, molineros, etc. (Bottéro, 2002, pp. 124-126).
En segundo término, los servidores que figuran en las imagenes de banquete por
decenas, aparecen como uniformados, y contrastan con los participantes en los festines,
ricamente vestidos. Por ultimo, y de nuevo, como una reminiscencia de las mas antiguas
representaciones mesopotamicas de banquete, en época neoasiria las comidas festivas se
acompanaban de musica, tal y como vemos en las representaciones de personajes
tocando instrumentos de viento o percusion. Asimismo, para insistir en el hecho de que
el banquete del rey era un momento de relajacion y placer, los convidados aparecen
rodeados por magnitud de servidores equipados de abanicos y encargados de refrescar a
los comensales. Lujo excepcionalmente documentado, lo hemos visto, algunos de ellos

llevan incluso cestas de flores para dar al evento un toque de exotismo.

4.3. Banquetes reales y propaganda

Todos los elementos que hemos comentado hasta ahora remiten al fasto
desarrollado por el rey durante los banquetes por €l organizados. Mas detrds de esta
ostentacion de riquezas, abundancia, lujo, etc., debemos percibir el objetivo perseguido
por parte del propio circulo palaciego que la establecid. Quiza no sea inutil recordar que

la ideologia imperial neoasiria fue particularmente viva entre los siglos X y VII, sobre

55 También kalkadinnu, karkadinnu, kaskadinnu o kakatennu (CAD, 1971, p.42).
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todo bajo el reinado de los reyes sargonidas (de Sargon II a AsSurbanipal, es decir
aproximadamente entre 720 y 630). Esta ideologia pintaba al soberano como el primero
de los hombres, investido de un destino fuera de lo comun por el mismisimo dios ASSur.
Para que alcanzase al resto de la poblacion, la cuspide de la sociedad de la época
desarroll6 una propaganda imperial que se transmitia a través de varios vehiculos.
Ejemplos de ello son la monumentalidad de los edificios publicos —aspecto que hay que
relacionar con la figura del “rey constructor” (Lackenbacher, 1982, passim)—; la
exaltacion de la fuerza del rey —a través de las conquistas militares o el tema de la caza
del leon (Bersani y Dutoit, 1985, passim)—; la concepcion del urbanismo de las nuevas
capitales construidas —que consistian en ejemplos de orden y rectitud, frente al caos
exterior— (Liverani, 2012, pp. 643-646). Entre tantas herramientas, puestas al servicio de
la ideologia imperial neoasiria, encontramos la celebracion y la representacion del
banquete, acto cargado de simbolismo y acontecimiento que permitia exhibir la riqueza
del soberano.

Esta propaganda, que impregnaba la celebracion de un banquete real, nos coloca
ante un dilema, que es saber hasta donde los datos presentados son, o pueden ser,
ciertos. Pongamos un ejemplo. En su Estela del Banquete, el rey AsSurnasirpal II hizo
mencionar, lo hemos visto, abundantes alimentos, pero agrupados por cifras redondas.
Ahora bien, podemos opinar que se trata de una suerte de hipérbole que exagera la
cantidad de alimentos, mas que una enumeracion conforme a la realidad. Sin embargo,
el mismo documento, cuando procede al recuento de los asistentes en el banquete del
rey, proporciona cifras mucho mas realistas:

“47.074 hombres (y) mujeres que estaban invitados de todas las partes de mi
pais entero, (mas) 5.000 dignatarios (y) emisarios [...], (mas) 16.000 personas
de Kalhu, (mas) 1.500 zarigii de mi palacio: todos juntos, en total 69.574
(incluyendo) a los invitados de todos los paises juntos y a la gente de Kalhu”
(anexo 8, lineas 141-151).

Para explicar tales cifras, J. Bottéro propone entender que, al igual que el
documento no relata el banquete sino que enumera los elementos que lo componen, el

numero de invitados citado corresponde a un total de convidados, que se sucedieron en

la mesa del rey a lo largo de los diez dias que dur¢ el festin (2002, p. 161). Al contrario,
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para B. Lion y C. Michel, las cifras son en parte inventadas, y el recuento de los
invitados es una suerte de exageracion realista, que presenta sin embargo un fallo que la
estela no explica: ;donde colocar y sobre todo alojar a mas de 69.000 personas en el
interior del recinto del palacio de Kalhu? (Lion y Michel, 2003a, p. 28-29). En un tercer
punto, D. J. Wiseman considera que el documento se elabor6 a partir de un censo, con
lo cual las cifras serian exactas (1952, p.28). Por nuestra parte, prudentemente,
consideramos que el texto, en si, no permite inclinarse a favor de una hipoétesis u otra.
Ademas de todo ello, resulta interesante profundizar la relacion que une el
banquete con la propaganda imperial neoasiria: ;jtuvo —o pudo tener— el banquete real
una funcion politica ? En efecto, este evento reunia a los dioses de Asiria y, la mayoria
de las veces, a la ¢lite palatina. Mas al banquete del rey asistian también, muy a
menudo, representantes de los Estados vecinos o embajadores de las regiones
anexionadas al imperio asirio: lo vimos en la Estela del Banquete con ASSurnasirpal I1.
Pero no es una particularidad del I milenio. Ya en los archivos de Mari se documentaban
las experiencias mas o menos felices de los embajadores mariotas en la mesa del rey de
Babilonia (anexo 5). En su calidad de organizador del banquete, el monarca neoasirio
que lo presidia representaba también, para los emisarios extranjeros, el fasto o el peso
del “yugo” (Postgate, 1992, pp. 247-260) que detentaba Asiria en la coyuntura de la
época. De la misma manera que el rey de Babilonia Hammurapi declaraba “je revéts de

3756’ el

vétements de cérémonie qui me plait et je n'en revéts pas qui ne me plait pas
soberano neoasirio era el unico que conservaba el privilegio de honrar, o no, a sus
huéspedes extranjeros segin el protocolo de la hospitalidad (da Silva, 1995, pp. 152-
154).

Ademas, el rey podia decidir ofrecer un banquete a su propio pueblo, pero
también a los habitantes de las ciudades conquistadas®’. De esta manera, el soberano
buscaba, mas que la satisfaccion de sus stubditos, una cohesion politica que traspasaba
las diversidades étnicas o culturales —ya que, en el I milenio sobre todo, no fueron pocas
las tensiones que enfrentaron a asirios y babildnicos, por poner un solo ejemplo—: en

palabras de A. da Silva, “en partageant le repas du roi, [les habitants de ces régions

diverses] formaient avec lui en (sic) seul corps” (da Silva, 1995, p. 154). Es la idea que

56 Fragmento de ARM 2, 76, citado en da Silva, 1995, pp. 152-153.
57 Véase supra, § 4.1.2. y mas precisamente nuestra cita del texto de las Puertas de Balawat.
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resalta de la lectura de las ultimas lineas de la Estela del Banquete de ASSurnasirpal I1:
“(durante) 10 dias les he dado de comer, les he dado de beber, les he bafiado,
les he ungido, les he honrado (y), en paz y felices, a sus paises les he vuelto a
mandar”
(anexo 8, lineas 151-154).

Asi pues, el banquete, elemento de cohesion social®®, tenia también como meta la
consolidacion del poder politico del rey neoasirio, presentandolo como un monarca casi
paternalista, que satisfacia a un pueblo unido. De hecho, no es extrafio que nuestras
fuentes, tanto escritas como iconograficas, se fechen bajo el reinado de los reyes
neoasirios mas potentes, es decir, ASSurnasirpal II, Salmanassar III y los primeros
sargonidas.

Con todo ello, ;cudl fue el alcance, real o relativo, de tal demostracion de
prosperidad econdmica, suficiencia diplomatica y dominacion politica? Como todo
estudio de la propaganda de un régimen politico determinado, debemos aportar mas
elementos de reflexion para permitir matizar la influencia de los medios puestos al
servicio de la ideologia imperial, y su efecto sobre la sociedad. Vimos que el banquete
dejo rastros fisicos basicamente en dos tipos de soporte: estelas y relieves. En lo que a
los textos escritos se refiere, hay que aminorar bastante el alcance real que ejercieron
sobre una poblacion mayoritariamente analfabeta, sin contar con que s6lo una parte muy
reducida de ella tenia acceso a la corte. La redaccion sistematica de formulas repetidas
durante milenios tenia pues unos destinatarios designados: “aquellos que realmente
podian acceder a los textos y comprenderlos en todos sus matices coincidian
aproximadamente con los autores de los mismos” (Liverani, 2012, p. 646). De la misma
manera, las representaciones esculpidas de banquete no se dirigian al conjunto de los
miembros del imperio asirio, sino a una clase determinada de destinatarios, que eran,
esencialmente, los emisarios extranjeros. Imaginemos la visita de una embajada a la
corte de Senaquerib, en Ninive: ;como no quedar impresionado ante la monumentalidad

de la ciudad recién reformada, los jardines que decoraban el palacio™, y sobre todo, en

58 Véase supra, § 3.

59 S. Dalley considera que los jardines de Ninive podrian estar en el origen de los famosos Jardines
Colgantes de Babilonia de las fuentes griegas (1997, pp. 19-24). Sin embargo, aquella propuesta es
exclusivamente defendida por esta especialista, y la mayoria de los investigadores, entre los cuales
cabe destacar a D. J. Wiseman, B. Hrouda, J.-C. Margueron, L. Battini y C. del Cerro, la rechazan.
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el camino que llevaba hasta el salon del trono, ante los relieves que adornaban los
pasillos por ambos lados, y que representaban la celebracion de banquetes fastuosos,
pero también escenas de combates y de mutilacion de los enemigos...? (Liverani, 2012,
fig. 153 de la p. 645). En definitiva, “las decoraciones pintadas [...], por una parte,
subrayan la opulencia, la fuerza y la majestuosidad asirias, y por otra la triste suerte (y a

menudo el feroz trato) que les espera a los rebeldes™ (Liverani, 2012, p. 647).

Resumiendo brevemente los elementos de andlisis que acabamos de aportar,
podemos subrayar que el principio del Imilenio fue el momento en el cual la
celebracion de banquetes estuvo mas documentada, en fuentes tanto escritas como
iconograficas. Esto si, dichas menciones conciernen exclusivamente el &mbito palatino.
Por tanto, estos documentos insisten particularmente en la cantidad y calidad de los
alimentos, las bebidas y los comensales, asi como en el marco peculiar que servia de
entorno a tales celebraciones, para resaltar el fasto que se desprendia de un banquete
real. Ello alimentaba el “aparato celebrativo” (Liverani, 2012, pp. 646-651) puesto al
servicio de la propaganda imperial, dirigida esencialmente hacia los extranjeros de paso
en la corte. En definitiva, si bien es cierto que la celebracién de un banquete no tenia
como objetivo primero afirmar la dominacion asiria sobre sus vecinos, si podemos decir
que este evento, junto con su representacion iconografica en las paredes de los palacios

neoasirios, participaba de la propaganda imperial.
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5. Conclusiones

A lo largo del presente estudio, nos hemos propuesto analizar el banquete en
€poca neoasiria, con cuatro objetivos: realizar una sintesis de las informaciones que se
refieren al banquete en Mesopotamia en el I milenio; poner de relieve la funcion social
del banquete en este area; evidenciar el contenido politico de este tipo de celebracion en
la época neoasiria; y abrir nuestro discurso a posibles pistas para una investigacion mas
profunda, siempre cuando fuese posible. Llega el momento, ahora, de recoger las
grandes lineas de nuestro estudio y asi ofrecer una respuesta a cada uno de nuestros

interrogantes.

En nuestra primera parte, hemos intentado presentar, sintéticamente, las fuentes
existentes para realizar un estudio del banquete en el Proximo Oriente antiguo. Dichos
documentos, tanto escritos como iconograficos, permiten enmarcar tal investigacion
entre los III y I milenios. No obstante, el nlimero elevado de textos e imagenes fechados
en la primera mitad del I milenio justifica que centremos nuestro objeto de estudio en el
periodo neoasirio. De esta forma, hemos llegado a la definicion de lo que era el
banquete en Mesopotamia: un acto que distaba de las comidas diarias, y en el cual se
comia, se bebia y se hablaba. Y precisamente, en nuestra segunda parte, hemos visto
que, segun la mentalidad mesopotamica, el banquete era mas que un simple consumo de
alimentos y bebidas en buena compaiiia, y revestia una connotacién particularmente
fuerte de unidad y cohesion social: no importaba tanto comer juntos como comer la
misma comida. Compartir los mismos alimentos, pues, era un acto cargado de
simbolismo y con un sentido practicamente cultual. Se celebraba siempre en ocasiones
muy precisas, cuyo fin era entablar lazos sociales imperecederos con terceros
individuos. Por ultimo, en nuestra tercera parte, nos hemos interesado en las funciones
politicas del banquete, a partir de fuentes escritas e iconograficas procedentes del
ambito real. Este aspecto se documenta especialmente cuando la monarquia asiria
alcanz6 una posicion muy favorable, es decir, cuando lleg6é a dominar, aunque por pocas

décadas, practicamente la totalidad del Proximo Oriente: el periodo neoasirio.
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A pesar de ello, es obvio que el banquete mesopotamico fue una costumbre que
arrancé con las primeras representaciones iconograficas de la civilizacion, y que siguid
vigente, en esta region y con las mismas connotaciones, hasta pocos siglos antes de
nuestra era. El hilo director que subyace en nuestro andlisis es, pues, la continuidad.
Claro esta, la celebracion del banquete conoci6 variantes a lo largo de casi tres mil afios,
pero en su esencia misma, no vario, es decir, no podemos rastrear en todo este recorrido
de tiempo unas rupturas bien definidas que modificasen sustancialmente este fenomeno.
Los acadios empleaban varios términos para referirse al banquete, segin las épocas;
pero estos términos, por muy distintos que fuesen, procedian todos del sumerio, y si
hacemos excepcion de los ligeros matices que los pulieron con el paso de los afios,
seguian remitiendo a las mismas ideas. Las antiquisimas imagenes de los sellos
cilindricos no tienen nada que ver con los impresionantes ortostatos neoasirios, ni en su
tamafo, ni en su calidad, ni en su funcion; pero las escenas representadas en ambos
soportes —procesiones y escenas de bebida— siguen siendo las mismas, si apartamos los
arreglos debido a la moda o la innovacion artistica de un momento determinado. Es
mas, F. Joannés ha mostrado que la enumeracion de alimentos y bebidas que aparecen
en los textos administrativos de contabilidad parecia mantener una cierta logica: carnes,
pan y bebidas, legumbre, frutas, condimentos, éste es mas o menos el orden segln el
cual se elaboraban los recuentos de alimentos. De tal manera que este investigador ha
establecido un paralelo entre la Estela del Banquete de ASSurnasirpal I y la comida
diaria del Gran Rey persa, y entre la lista del suministro alimenticio al templo de la
ciudad de AsSur en época neoasiria y el menu de las ofrendas cotidianas en el templo de
Anu en la ciudad de Uruk en época seléucida (Joannes, 2009, pp.221-236). Los
ejemplos abundan y nos permiten trazar lineas uniendo varios momentos alejados los
unos de los otros a lo largo de la trama temporal.

No es disparatado llegar a tal conclusion. Es sabido que toda sociedad estd en
permanente evolucion, y hasta elementos tan profundamente arraigados en los usos y
costumbres como las creencias religiosas sufren cambios de relativa amplitud con el
paso del tiempo. Y sin embargo, en Mesopotamia, parece que la gente del III milenio y
los subditos del rey neoasirio de principios del I milenio tenian la misma concepcion del

banquete. Este hecho no deja de suscitar nuestra curiosidad. Fruto de ello, nuestra
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metodologia tuvo que adoptar un modelo flexible, para tratar de ofrecer un estudio lo
mas completo posible del banquete en época neoasiria, con frecuentes —pero necesarias—
incursiones temporales hacia el pasado. Es un reto que esperamos haber superado en
estas pocas paginas.

Somos conscientes de que a lo largo de la presente investigacion no hemos
hecho mas que rozar en superficie el fendmeno del banquete en el Proximo Oriente
antiguo. Demos, pues, algunas pistas que permitirian proseguir mas lejos en este
camino.

En primer lugar, y evidentemente, la prosecucion de las excavaciones
arqueologicas puede engordar nuestro almacén de datos, el tinico que puede aportar mas
informaciones y matices a nuestro conocimiento actual sobre la antigua sociedad
mesopotamica. Asimismo, el paciente analisis filologico de las fuentes escritas puede
aumentar considerablemente este conocimiento, dada la cantidad de documentos que
duermen en los depositos de las universidades y en los fondos de los museos, y que
estan a la espera de su estudio detallado.

En segundo lugar, el estudio del banquete en época neoasiria se fundamenta en
documentos palatinos, que nos aclaran sobre esta practica en el ambito de la corte. Sin
embargo, esta preponderancia de datos de indole real impide discernir las costumbres
que imperan entre la gente humilde.

Por ultimo, es facil percibir que aun queda mucho por hacer en este sentido,
sobre todo si pensamos en las posibilidades que nos ofrecen estudios interdiciplinares
como el ya mencionado estudio paleopatologico de M. Kunter y M. Schultz sobre los

restos de las reinas de de las tumbas de Kalhu (1998, pp. 85-128).

En su articulo dedicado al estudio del banquete en el seno de las relaciones
sociales, J. Bottéro concluyd: “mais ce n'est la qu'une conjecture, que j'aime mieux
soumettre a votre discussion et vos ‘conciliabules’— en regrettant que ce ne soit point a
table...” (1994, p. 13); no nos queda mas que esperar, pues, haber aportado nuestro
propio grano de arena en dicha discusion —lamentando que no haya podido ser alrededor

de una buena mesa.



84

Anexos

oximo Oriente con el nombre de los yacimientos

Mapa del Pr

Anexo 1.

arqueologicos mencionados a lo largo y ancho del presente estudio. Mapa del autor.
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Anexo 2. Cronologia de los reyes neoasirios.

Nombre del rey  Fechas de reinado Nombre original y significado

Adad-nirari 11 911-891 a.C.

Tukulti-ninurta II 890-884

ASSurnasirpal II  883-859

Salmanassar [II  858-824

Samsi-Adad V. 823-811

Adad-nirari II1 810-783

Salmanassar IV 782-773

AsSur-dan 111 772-755

ASSur-nirari V 754-745

Tiglat-pileser III  745-727

Salmanassar V.. 726-722
Sargon 11 722-705

Senaquerib 704-681

Asarhaddon 680-669

AsSurbanipal 668-631(?)

AsSuretellilani  630(2)-627(?)

‘Adad-nirari

“Adad es mi socorro”

tukulti-*Ninurta

“Ninurta es mi apoyo”

ASSur-nasir-apli

“ASSur es la proteccion del principe heredero”
SSulmanu-asarédu

“Sulmanu es preeminente”

Samsi-*Adad

“Adad es mi sol”

ASSur-dan

“Assur es fuerte”
ASSur-nirari

“ASSur es mi socorro”
tukulti-apil-Esarra

“el principe heredero del ESarra es mi apoyo”

Sarru-kin

“el rey es estable (= legitimo)”
iSin-ahhe-eriba

“Sin ha sustituido los hermanos”
USSur-aha-iddina

“As8ur ha dado un hermano”
ASSur-ban-apli

“ASSur es el creador del principe heredero”
ASSur-etel-ilani

“ASSur es el soberano de los dioses”
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SinSumlisir 623(?) ISin-Sumu-lisir

b

“Sin, bendito sea tu nombre’
Sin-Sar-iSkun 623(?)-612 Sin-Sar-iSkun

“Sin ha instalado el rey”
ASSur-uballit II ~ 611-609(?) ASSur-uballit

“ASSur hace vivir”

Anexo 3. Mito de Inanna y Enki. Fuente: Bottéro, 2004, pp. 247-248, traduccion
de F. J. Gonzalez Garcia.
Tablilla 1T
[...]
[Isimud] introdujo a la joven muchacha en el Apsi de Eridu —
En el Apsi de Eridu él introdujo a Inanna.
Inanna, entonces, penetra en el Apsi de Eridu,
20 Y, una vez dentro del Apsi de Eridu,
iSe deleita con los pasteles de mantequilla,
Y se le sirve agua fresca, regalo para el corazon!
iIsimud le ofrece cerveza ante el Ledn:
El la recibe amistosamente, la trata como a una aliada!
25 Ante la sagrada mesa, ante la mesa celeste,
El da la bienvenida a la santa Innana (sic).
Y Enki, al lado de Inanna, en el Apsq,
Degustando la cerveza y bebiendo dvidamente el vino
De sus copas llenas a rebosar,
30 Brindan con lo mejor del cielo y de la tierra,
(Y) Sorben, sin apresurarse, de sus copas [hondas como chalupas(?)]
La cerveza, el apreciado vino,
Enki dijo a su paje Isimud:
“1Ven aqui, paje mio, y esctichame bien!
35 jPor mi prestigio! jPor mi Apst!

iA la santa Inanna, mi hija, le voy a ofrecer, sin que nada me lo impida,
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El Cargo de En; el de Lagal; la Funcion sagrada; la augusta Corona
legitima y el Trono real!”

E Inanna los acepto.

“iPor mi prestigio! jPor mi Apsi!

iA la santa Inanna, mi hija, le voy a ofrecer, sin que nada me lo impida,

El augusto Cetro; el Baston de mando; el noble Manto; el Sacerdocio y la
Realeza!”

E Inanna los acepto.

“iPor mi prestigio! jPor mi Apst!

iA la santa Inanna, mi hija, le voy a ofrecer, sin que nada me lo impida,

El Cargo de Egizi, el de Nindingir; el de I5ib; el de Lumah y el de
Gudu!”

E Inanna los acepto.

“;Por mi prestigio! jPor mi Apsi!

iA la santa Inanna, mi hija, le voy a ofrecer, sin que nada me lo impida,

La Veracidad; el/la ...; el/la ...; el Descenso al Infierno, el Regreso del
Infierno; el Travestismo!”

E Inanna los acepto.

“iPor mi prestigio! jPor mi Apsi!

iA la santa Inanna, mi hija, le voy a ofrecer, sin que nada me lo impida,

El Pufial-y-el-Garote; la Condicion de Cinede; el Habito negro; el Habito
policromo; la Cabellera echada sobre la nuca; y la Cabellera
anudada sobre la nuca!”

E Inanna los acepto.

[Se sigue mencionando de la misma manera 67 me, que Inanna acepta, hasta llegar a

una laguna en el texto, lo que deja suponer que esta lista proseguiria aln. ]

Anexo 4. Mito de La visita de Nanna/Su'en a Nippur. Bottéro, 2004,

pp. 152-153, traduccion de F. J. Gonzélez Garcia.

[...]

Enlil, fascinado por los regalos,
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320

325

330

335

340

Ofrecié un banquete a su hijo Su'en.

Satisfecho con Su'en decia con suavidad:

“Servid pasteles a este joven, pues le gustan mucho!

iServid pasteles a mi Nanna, pues los adora!

iSaquemos del Ekur todo aquello que es necesario para celebrar una
fiesta y que sea de la mejor calidad!

iEscanciadle mi cerveza mas fina!

iPreparad para €l una jarra de cerveza, de base s6lida y denominada [...]!

iPreparad pasteles, dulces, panes [...] y agua fresca!”

Y Su'en responde a su padre y progenitor:

“;Oh Gran Monte, padre y progenitor mio, de todo lo que me has
ofrecido para que comiese, ya estoy completamente saciado!

iOh Gran Monte, padre y progenitor mio, de todo lo que me has ofrecido
para que bebiese, ya estoy completamente saciado!

iTu soberania (se extiende) por donde tu posas tu mirada!

iOh Enlil, cuan fastuosa(?) es tu opulencia!

iConcédeme, Enlil, concédeme (tus favores), que regrese a Ur con ellos!

iConcédeme la crecida del rio, que regrese a Ur con ella!

iConcédeme grano en los campos hasta tarde, que regrese a Ur con ¢€l!

iConcédeme carpas en las marismas y carpas gigantes en los viveros, que
regrese a Ur con ellas!

iConcédeme cafiaverales con cafias (tiernas) y los brotes jovenes, que
regrese a Ur con ellas!

iConcédeme bosques con muflones e ibices, que regrese a Ur con ellos!

iConcédeme masgur en los campos, que regrese a Ur con ¢él!

iConcédeme huertos con siropes y vinos, que regrese a Ur con ellos!

iConcédeme (por ultimo) una larga vida en el palacio real, que regrese a
Ur con ella!”

Y Enlil se lo concede, le concede todas (sus peticiones), antes de que

parta para Ur.
[...]
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Anexo 5. Banquete y diplomacia en Mari. Fuente: Durand, 1998, p. 219 (ARM 2,
72); Durand, 1997, p. 596 (ARM 2, 76); traduccion del autor.

Carta de Yarim-addu (ARM 2, 72):
El grupo (de los mensajeros de Elam) que tenia derecho a 6 comidas (NIG.DU) s6lo ha
recibido 3. Ademas, se le han arrestado en la casa que han requisado para ¢él y se han

reducido sus raciones.

Incidente diplomatico en la mesa real babilonica (ARM 2, 76):
Di a mi sefior. “Asi (habla) La'um, tu siervo.
Hemos entrado para la comida (NIG.DU) ante Hammurapi. Hemos entrado en el patio
del palacio, Zimri-addu, yo mismo y Yarim-addu. A nosotros tres, nos han dado ropas y
la gente del Yamhad que han entrado con nosotros, a todos ellos, les han vestido. Como
se habian vestido a toda la gente del Yamhad y no a los mensajeros, siervos de mi sefior,
me he dirigido en estos términos a Sin-bél-aplim: ‘;Por qué haces una diferencia

respecto a nosotros, como si fuésemos hijos de cerdas?’”.

Anexo 6. Inscripcion BM 80328, relatando el kispu organizado por el rey
babilonico Ammi-sadiiqga hacia 1646-1626 a.C. Fuente: transliteracion sacada de
Finkelstein, 1966, pp. 95-97; traduccion del autor.

1-28  [28 nombres de reyes]

BAL ERIN MAR.[TU]

30  BALERIN He-a- [na]

BAL Gu-ti-um

BAL sa i-na tup-pi an-ni-i la as-at-ru

1t AGA.US $a i-na da-an-na-at be-li-$u im- qii- tu

DUMU.MES LUGAL

35  DUMU.MI.MES LUGAL

a-wi-lu-tum ka-li-Si-in

i5-tu ‘UTU.E.A a-du(!) ‘UTU.SU.A

'Sa’ pa-qi-dam u sa- hi-ra-am la i-Su-u

al-ka-nim-ma an-ni-a-am a- ‘ak’-la
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40 an-ni-a-am Si-ti -a
a-na Am-mi-sa-du-ga DUMU Am-mi-di-ta-na
LUGAL KA.DINGIR.RA¥ ku-ur-ba

[28 nombres de reyes de Babilonia, hasta Ammi-ditana, padre de
Ammi-sadiiga];

turno de la gente de Amurru;

30 turno de (la gente de) Hana;

turno de (la gente de) Gutium;

turno (de los que) no estan escritos en esta tablilla

y del soldado que, (estando) al servicio de su sefior, ha caido;
(turno de) los hijos del rey;

35 (turno de) las hijas del rey;

(turno de) todos los hombres (= seres humanos),

desde el Occidente hasta el Oriente,

que ya no tienen a nadie que los cuiden ni que los recuerden:
i Venid! Esto, jcomedlo!

40 Esto, jbebedlo!

A Ammi-sadiiga, hijo de Ammi-ditana,

rey de Babilonia, jbendecidle!

Anexo 7. Estela del Banquete de ASSurnasirpal II, hacia 883-879 a.C.
Transliteracion del pasaje del banquete. Fuente: a partir de Wiseman, 1952, pp. 34-35.
[...]
ina us-me "ASsur-nasir-pal sar mat ASsur ekalli hu-ud lib- bi
ekal kul-lat ni-me-qi Sa “Kal-hi
u-sar-ri-u-ni ASsur bélu rabu(it) u ilani(mes)
105  $d mati gab-bi-$a ina lib-bi ig-ra-a-ni
1.000 alpé(mes) mariiti(mes) 1.000 **huré(mes)
u séné(mes) u-ri-e 14.000 udu.dam.qar.mes

ina pan *“Istar bélti“-ia 200 alpe(mes)
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ina pan “IStar bélti"-ia 1.000 séne si-ih-hu

1.000 kirri(mes) 500 aialé(meS) 500 sabiti(mes)

1.000 issurati(mes) rabiti(mes) 500 usiz(mes)

500 kurki(mes) 1 [im-me su.ki.muSen

1.000 ga-ri-be (muSen.me§) 10.000 summati (tu.muSen.mes) 10.000
tu.kil. muSen.mes

10.000 issurdati sihriti(mes) 10.000 nuné(mes) 10.000 ag- bi-ri

10.000 pilé(meS) 10.000 akalé(mes) 10.000 sikari(mes)

10.000 ™*zi-qu Sa karani(mes) 10.000 zig-pa-a-ni

Sa (Se)su- " samassammi 10.000 (karpat) lu-um-mu sa sar- hi

1.000 *ha- ba-ra-hu $a ur-qi 300 Kisal.mes§

300 Se.mun.mes 300 sam-mu ra-qu-tu

sa-mu-uh-tu 100 ku-di-me 100 mun.kat.ni

100 Se gu-bi-ba-te 100 Se u-uh-Sen-nu

100 billitu tabi 100 *nu-r- ma(mes)

100 Sishunati(mes) 100 za-am-ru sa-mu-hu

100 hu-ut-na-te 100 “kus.si(mes)

100 (Sam-)sumu 100 (Sam-)sé.sikil.Sar

100 ku-ni-ip-hi 100 ri- ga-mu Sa lap-te

100 (8e)hi-in-hi-ni 100 gid-di-e 100 am(mes)

100 himetu(mes) 100 Se.es-5i ga-lu-te

100 Se.su-’ ga-lu-te 100 (Sam-)kar-kar-tu

100 (Sam-)ti-ia-tu 100 sila.Sar 100 sizbi(mes)

100 e-qi-di 100 (karpat) sappi(mes) sa mi-zi 100 arsuppii(mes)

ma-ad-lu-te 10 imer ku-ul-1i $¢ “duk-di

10 imér ku-ul-1li §d “bu-ut-na-te

10 imer $a “kus.si(mes) 10 imer (Sam-)ha-ba-qu-qu

10 imeér suluppu 10 imér ti-ti-ip 10 imér (Sam- )kamiinu

10 imeér sa- hu-nu 10 imér Sam-ri-a-nu 10 imér (Sam-)an-dah-5i

10 imeér (sam-)si-Sa-ni-be

Col. iv (lado izq.)
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10 imer “si-im-mit-tal 10 imér “ha-kam-e 10 imér Samni tabi
10 imer riggé(mes) tabtati 10 imér pil-li(mes) 10 imeér “na-si- be
140 10 imér (Sam-)zi-in-zi-me 10 imeér Ssir-du ki-i ekalli
Sa “Kal-hi u-Sar-ru-ni 47.074
sabé(mes) sinnisati(mes) ga-ri-u-ti Sa pi-rik mat-ia gab-bi-s5a
5.000 ameluti siriiti (amel) Sap-ra-a-te Sa ™ Su-hi
" Hi-in-da-na-a-a " Hat- ti-na-a-a " Hat-ta-a-a
145  ™Su-ra-a-a ™Si-du-na-a-a "' Gur-gu-ma-a-a
"Ma- li- da-a-a " Hub-us-ka-a-a " Gil-za-na-a-a
" Ku-ma-a-a " Mu-sa-si-ra-a-a 16.000 napsati(mes)
§d “Kal-hi 1.500 (amel) za-ri-qi 5a ekallati(mes)-a
kal- li-Si-na naphar-ma 1 su-5i 9.574
150  (amél) sa-si-u-te Sa matati(mes) kal-li-si-na a-di
nise(mes) Sa “Kal- hi 10 us- me (uSakil)- $u- nu-ti
usasqi- Su- nu-ti u-ra-mi-ik-Su- nu- ti apsus- Su-nu-ti
u-kabbis- su-nu-ti ina sul-me u ha-di a-[nla matati- su-nu

utir-Su-nu-ti

Anexo 8. Estela del Banquete de AsSurnasirpal II, hacia 883-879 a.C. Hemos
pensado que seria una ventaja emplear en el presente estudio una version en lengua
castellana de la Estela del Banquete. Por tanto, hemos procedido a la traduccion del
final de dicha estela. La primera traduccion al inglés se encuentran en la obra ya citada
de D.J. Wiseman (1952, pp. 24-44; véase anexo 5), y una segunda version revisada,
igualmente inglesa, es la de A. K. Grayson (1976, pp. 172-176). También sefialamos
que, salvo error nuestro, existe una traduccion al castellano de F. Lara Peinado (2011),
la cual, desgraciadamente, no hemos podido consultar durante nuestras propias
investigaciones.

[...]
El dia que [yo] ASSurnasirpal, rey de Asiria, inauguré el palacio de la
alegria del corazon,

el palacio de toda la sabiduria, en Kalhu,
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(y que) a ASSur, el gran sefior, y a los dioses

de la tierra entera, los invité:

1.000 grasos bueyes, 1.000 terneros

y ovejas del establo, 14.000 ovejas-[de otro tipo] compradas

que pertenecian a la diosa IStar, mi sefiora, 200 bueyes

que pertenecian a la diosa IStar, mi sefora, 1.000 ovejas-sihhu,

1.000 corderos, 500 ciervos-aialu, 500 ciervos,

1.000 aves de gran tamafio, 500 patos(?),

500 gansos, 1.000 gansos salvajes,

1.000 aves-garibu, 10.000 palomas, 10.000 palomas salvajes,

10.000 aves de pequefio tamafo, 10.000 pescados, 10.000 gerbilinos,

10.000 huevos; 10.000 panes, 10.000 (jarras de) cerveza,

10.000 odres de vino; 10.000 recipientes

de granos (y) sésamo, 10.000 botes de sarhu [un plato caliente],

1.000 cajas de legumbres, 300 (recipientes de) aceite,

300 (recipientes de) malta, 300 (recipientes de) planta-raqutu

mezclada, 100 (recipientes de) planta-kudimu, 100 (recipientes de) [;otra
planta?],

100 (recipientes de) cebada tostada, 100 (recipientes de) grano-ithSennu,

100 (recipientes de) billitu fino, 100 (recipientes de) granada,

100 (recipientes de) uva, 100 (recipientes de) zamru mezclado,

100 (recipientes de) pistacho, 100 (recipientes de) [...],

100 (recipientes de) cebolla, 100 (recipientes de) ajo,

100 (recipientes de) kuniphu, 100 ramas de nabo,

100 (recipientes de) grano-hinhinu, 100 (recipientes de) giddiu, 100
(recipientes de) miel,

100 (recipientes de) mantequilla clarificada, 100 (recipientes de)
grano-[...] asado,

100 (recipientes de) grano-su u asado, 100 (recipientes de)
planta-karkartu,

100 (recipientes de) planta-fiatu, 100 (recipientes de) mostaza, 100



94

135

140

145

150

(¢jarras? de) leche,

100 (recipientes de) queso, 100 cuencos(?) de bebida-mizu, 100
bueyes(?)

rellenos, 10 iméru de nuez de dukdu,

10 iméru de pistacho,

10 iméru de [...], 10 iméru de habaququ,

10 iméru de datil, 10 imeéru de titipu, 10 iméru de comino,

10 iméru de sahunu, 10 iméru de samrianu, 10 iméru de andahsu,

10 imeru de sisanibu,

10 iméru de frutas(?), 10 iméru de hakamii, 10 iméru de aceite fino,

10 iméru de plantas aromaticas finas, 10 iméru de pillu, 10 iméru de
calabaza-nasibu,

10 iméru de cebolla-zinzimu, 10 iméru de aceituna; el palacio

de Kalhu, lo inauguré¢; 47.074

hombres (y) mujeres que estaban invitados de todas las partes de mi pais
entero,

(mas) 5.000 dignatarios (y) emisarios de los paises de Suhu,

Hindanu, Patina, Hatti,

Tiro, Sidon, Gurgumu,

Malidu, Hubuskia, Gilzanu,

Kummuh (y) Musasir, (mas) 16.000 personas

de Kalhu, (méas) 1.500 zarigii de mi palacio:

todos juntos, en total 69.574

(incluyendo) a los invitados de todos los paises juntos y

a la gente de Kalhu; (durante) 10 dias les he dado de comer,

les he dado de beber, les he bafiado, les he ungido,

les he honrado (y), en paz y felices, a sus paises

les he vuelto a mandar.



fndice de nombres de reyes y divinidades

Adad-nirari II
Adapa
Ammi-sadiqa
An/Anu

Asarhaddon

ASSur

AsSurbanipal

ASSurnasirpal |

ASSurnasirpal 11

ASSur-Sarrat
Assur-uballit 1T
Ataliya
Atrahasis

Bel

Enki/ Ea

Enkidu

Enlil
Ereskigal
Gilgames
Hammurapi
IM (?7)
Inanna / IStar
Kakka

(rey de Asiria)

(sacerdote de Ea, sabio)

(rey de Babilonia)

(padre de los dioses y dios del
cielo)

(rey de Asiria)

(dios de Asiria)

(rey de Asiria)

(rey de Asiria)
(rey de Asiria)

(reina de Asiria)

(rey de Asiria)

(reina de Asiria)

(héroe del Diluvio)

— Marduk

(dios de la tierra y de las aguas
dulces, dios sabio)
(compafiero de Gilgames)
(dios del espacio aéreo)

(diosa del inframundo)

(rey mitico de Uruk)

(rey de Babilonia)

(¢divinidad local de Kanis?)
(diosa de la guerra y del amor)

(mensajero de Anu)

95

6
50-51
42, 44

37,43, 50-51, 82

58, 66, 70

47, 56, 57, 59, 60, 69, 70,
71,77

6, 10, 45, 48, 50, 61, 63,
74,77

21

21, 25, 33, 56, 60, 63, 66,
68, 69, 70-71, 77, 78, 79,
82

61

6

69

54

70

36-37, 49, 50-51, 54
34,35, 49

36-37, 39-40, 50
42-43

34, 35, 48-49
25,38, 44, 48, 78
47

49, 67,70

44
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Manistusu

Marduk
Marduk-balassu-igbi
Nabii

Nanna / Su’en (Sin)
Nergal

Ninmah

Pu-abi

Salmanassar II1
Sargon 11

Senaquerib

Te-umman
Yaba’

(rey de Akkad)
(principal dios de Babilonia)
(rey de Babilonia)
(dios de la escritura)
(dios de la luna)

(dios del inframundo)
(diosa madre)

(reina de Ur)

(rey de Asiria)

(rey de Asiria)

(rey de Asiria)

(rey de Elam)

(reina de Asiria)

46

38

48

70

50

42-43

54

17,19, 32

6, 60, 66, 70, 79

56, 60, 70, 72,75, 77
26, 30, 56-57, 66, 69, 71,
79

61

69



[ndice de nombres de lugares y pueblos (véase el anexo 1)

Akkad, acadio
Al Yazira

Anatolia, anatolio

Asiria

ASSur

Atenas, ateniense

Babilonia, babilonico

Birs Nimrud
Borsippa
Capadocia
Choga Mish
Dur-Sarrukin
Egipto, egipcio
Elam, elamita
El-Amarna
Eres

Eridu
ESnunna
Gilzanu

Girsu

Golfo Pérsico
Grecia, griego
Gurgumu
Hatti, hitita
Hindanu
Hubuskia

Isin

Israel, israelita
Jorsabad
Kalhu

33, 46, 51, 82
7
6,7,33,46

5,7,29, 45, 46, 54, 56, 57, 59, 61, 62, 69, 70, 71, 78, 80, 81
15, 56, 82

10, 47

4,6,7,25, 38, 44, 60, 66, 70, 78, 79
— Borsippa

60, 66, 70

33

15

9,22,56,62-64,70, 72,74, 75
6,41, 51,59, 61

31, 45,61

42, 50

40

36-37, 49

17, 38, 41

70

25,55

6

1,2,10, 16, 47, 52,74, 79

70

51,70

70

70

48

41, 51,74

— Dur-Sarrukin

9,18, 22,27, 33,56, 60, 64, 65, 69, 71, 72,74, 75, 77-78, 83

97
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Kanis
Karkemi$
Kiiltepe
Kummuh
Kuyunyik
Levante
Malidu

Mari, mariota

Mesopotamia

Musasir
Nimrud

Ninive

Nippur

Patina

Qal at Sherqat
Ras Samra

Sidon

Siria

Suhu

Sultantepe
Sumer, sumerio
Suruppak

Tell Abu Shahrain
Tell al-Muqayyar
Tell Asmar

Tell Fara

Tell Khafajah
Tello

Tiro

Ugarit, ugaritico

Urartu

46

33

— Kanis

70

— Ninive

7,33

70

4,5,13, 30,31, 46, 69, 72, 78
2-4,6-7, 10, 11, 14, 16, 18, 20, 24-31, 33-34, 37, 41-45, 55, 58,
74,76, 81-82

70

— Kalhu

9,10, 18, 21, 22, 26, 29-30, 48, 49, 50, 56, 58, 61, 64, 65, 66,
70, 79

10, 13, 25, 36-37, 39, 48, 50
70

— AsSur

— Ugarit

70

6,7

70

10, 43

4,11,12, 14,17, 23-24, 51, 54, 58
45

— Eridu

— Ur

— ESnunna

— Suruppak

12

— Girsu

70

13,51

6, 60, 70



Uruk
Warka

5,16, 17,18, 19, 20, 59
15, 34, 35,43, 48, 49, 82
— Uruk

99
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Indice de los términos sumerios (en negrita) y acadios (en cursiva) empleados

akalu
akalu

arallii

aritu

awilu
bansSur
bél qarite
bit kispi

bit Suripim

ekal masarti

episanu

éepu
esemtu
etemmu
geStin
gu
harimtu

issakku

itqiru
kakardinnu
karanu

karanu dussupu

Agua

Pan; comida; — ninda

Comer, consumir; atracarse de comida;
devorar; — gu

Mundo de los muertos, “infierno”

Conducto que permitia hacer llegar las
ofrendas funerarias (;liquidas?) a los restos
enterrados

Hombre [civilizado], ser humano
Mesa, plato; — passiiru
“Sefior del banquete” = anfitrion

“Casa del kispu”, habitacion donde se
llevaban a cabo los ritos funerarios; —
kispu, Siddi etem kimti

En Mari: “casa del hielo” = suerte de
nevera

Parte del palacio neoasirio, “arsenal”

Instigador; en el contexto de las cocinas del
palacio: ;confeccionador?

Panadero

Huesos, restos oseos
Suerte de fantasma

Vino; vid; uva; — karanu
Comer, consumir; — akalu
Prostituta

Representante, “vicario”; titulo llevado por
el rey asirio (siendo el dios ASSur el
verdadero soberano del pais)

Cucharas
Pastelero
Vino; vid; uva; — gestin

Vino dulce; — gestin, karanu,

31

24, 31, 35, 36, 60,
60,

11

42
44

35
72
13, 14,71
44

30

33
76

76

41-42
41-42, 56
33

11

35

71

74
76
33,57
66



kasapu
kas
kas-dé-a

kas-nag

kas-nag-nag

ki-kas-du
ki-kaS-gar

ki-ka$-ninda

ki-si-ga

Kkin-sig

kin-sig;
kirru(m)
kispu
lullii

makalu

mubannii

naglabu
naptanu

nig-du

nig-ka
ninda
nuhatimmu
passiru
patanu
qaritu

qgereétu

Romper; — kispu

Cerveza; — Sikaru

Verter cerveza; banquete; — geritu
Beber cerveza

Embriagarse de cerveza

Banquete; — gerii

Banquete, fiesta; — Sakultu
Banquete, fiesta; — takultu
Romper; — kispu

Crepusculo, tarde;
tarde/noche?

(comida de la

Cena

Banquete

Banquete funerario; — ki-si-ga
Hombre salvaje

En época neobabilonica: comida; ofrenda a
los dioses; — akalu

Agua

“Poder”, elemento de la civilizacion
—>ma'u

cocineros

“Los  que  embellecen”,

especializados
Cuchillo
Comida

Entregar, entregado; en época
paleobabildnica: [el pan] entregado = la
comida del rey; el banquete; — naptanu

Almuerzo

Pan; comida — akalu

Cocinero

Mesa, plato; — banSur

Consumir, tomar una comida; — naptanu
— bél qarite, geritu

— qeritu

101

42

11, 12, 31, 48
12

12

12

12

14

13

42

14, 23, 24

24

38-39

14, 41-45, 59
35

11

31
49-50
31
76

74
11,13, 14
13, 69

23

13, 23,24

76

72

13

12,59

12,13, 54, 60, 71
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qeritu

geri
sabitu
siqqu
Sakultu
sarru

siddi etem kimti

Stkaru

Susbuttu

takultu

Banquete; ofrenda a los dioses; ;juna fiesta
religiosa?; — kaS-dé-a

Invitar; — Ki-kas$-du
Tabernera

Salmuera

Banquete, fiesta; — ki-kas-gar
Rey

“Ala de los manes”, parte de una casa
donde se llevaban a cabo los ritos
funerarios; — bit kispi, etemmu, kispu

Cerveza; bebida; bebida embriagante; —
kas
En época neobabilonica: banquete

Banquete, fiesta; en época neoasiria: jun
rito? — ki-kas-ninda

12,38, 43,59

12
49
26
14, 39
54
44

11, 31, 35, 60, 66

13
13
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