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Introduccion

El presente trabajo surgi6, en un primer momento, como una génesis o biografia
intelectual sobre el fildsofo mexicano Mauricio Beuchot Puente, y el como, cuando y desde
donde se fueron gestando sus ideas, cuyo mayor exponente seria la Hermenéutica Analogica.
Esta tarea, aunque interesante, pronto se volvid inabarcable debido a la enorme cantidad de
publicaciones que Beuchot ostenta, por lo que se decidi6 acotar el tema y centrarlo

exclusivamente en las visiones que el autor presenta acerca de la educacion.

Conforme la investigacion fue avanzando y fui albergando lecturas acerca de la
Hermenéutica Analdgica y de la hermenéutica en si, comencé a vislumbrar las virtudes del
sistema que pueden ser aplicadas a diversas disciplinas y campos del conocimiento. A su vez,
comencé a ver las lineas de relacion con autores espafioles tal y como mi tutora sefiald en su
momento. Desde luego, no podemos decir que los autores espafioles abordados aqui sean
hermeneutas analdgicos, eso seria un evidente error cronoldgico, pero si podemos revisar

nuestra tradicion desde el prisma de este nuevo sistema.

Ahora bien, ;por qué la educaciéon? Primeramente porque el tema supone para mi un
interés filosofico, desde luego, pero como futuro profesor que pretendo ser, también entrafia
un interés personal que debo atender. La pedagogia es un tema muy tratado pero el afan de
hablar ello resulta irreprimible, en especial cuando sus trasfondos no se han declarado del
todo y surgen nuevas corrientes e ideas que deben ser tratadas, desarrolladas e interpretadas.
Es ademéas Beuchot, un autor que plantea la cuestion desde una perspectiva intercultural, esto
es, desde una perspectiva abierta a otras, lo que torna muy seductores los planteamientos del
mexicano en materia pedagogica por los intereses que ésta demanda y los retos en los que

estamos (y estan) por venir y que debe afrontar.

El presente estudio pretende aportar un granito de arena a esta tarea, desarrollando una
monografia con respecto a la cuestion de la educacion (o de la pedagogia, si se prefiere),
exponiendo y comparando los modelos de los autores que creemos mas significativos.
Elegimos la cuestion de la educacion no solo por un interés personal, que resulta innegable,
sino porque es un area fundamental en las sociedades de todo el mundo y desde la cual,

pensamos, se desgranan y abordan todas las demas.

Aparte de esto encontramos, como veremos, la cuestion del multiculturalismo e
interculturalismo. Uno de los desafios mas grandes que la educacion tiene por delante es el
lidiar con este multiculturalismo que inevitablemente se da en nuestras sociedades, por lo que
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desarrollar modelos interculturalistas resulta una tarea acuciante. Las perspectivas analdgicas

abren buenos y amplios caminos a este respecto.

La Hermenéutica Analodgica establecerd un modelo de interpretacion que se situard
entre el univocismo y el equivocismo, es decir, no serd completamente cerrado, pero tampoco
completamente abierto. En este trabajo veremos el desarrollo de dicho modelo desde los
inicios mismos de la hermenéutica, lo veremos aplicado a la cuestion de la educacion y las
consecuencias que devendran del mismo (interculturalismo) y, finalmente, desarrollaremos
expositivamente una comparacion entre éste y las visiones de dos de los autores mas
importantes de la filosofia espafiola con respecto a lo que podriamos denominar una

“pedagogia analdgica”.

Para la realizacion de la tarea hemos acudido a fuentes tanto primarias como
secundarias, obras principales de los fildsofos citados, obras secundarias de investigadores
actuales de primera linea pertenecientes tanto a universidades europeas como iberoamericanas
y fuentes terciarias, si se quiere, como manuales de pedagogia que atienden a las cuestiones
aqui planteadas. Este trabajo bibliografico busca amplitud de perspectivas y diferentes

contextos con el fin de ofrecer un espectro lo mas amplio que nos sea posible.

Terminamos esta introduccion haciendo referencia a la busqueda de un horizonte
compartido, a un salvar nuestra circunstancia comun (en palabras de Ortega y Gasset) a través
de la analogia, de la blisqueda activa de nexos comunes, siendo una de las tareas de la
educacion (quizas la mas excelsa) la formacion de sujetos integros, sujetos de buen juicio. Se
habla de la educacion como una actividad finalista, el problema es, y siempre ha sido,

determinar ese fin y encauzar la formacién educativa hacia él.

Tal vez la clave no esté en enfocarse en un aspecto de la vida misma hasta su intima
esencia, tal vez esto sea perder de vista la substancia por el accidente, lo universal por lo
particular y abandonarse. Centrarse en un solo campo del saber, o focalizarse en la voluntad,el
intelecto o el sentimiento, descuidando lo demas, da como resultado un desequilibrio, una
desproporcion que conlleva una degeneracion en las otras facultades. Tal vez debamos buscar
una proporcion que nos brinde un sujeto integral, un sujeto prudencial, de buen juicio y

contribuir con ello a un mundo cada vez mas humano.

Ahora Hemos apagado la pasion,
¢ Qué alegoria nos dard Hemos arruinado los corazones,
Un sentido para nuestra historia? No queda mucho ya.
Hemos matado al espiritu, -Mauricio Beuchot Puente



1. Introduccion a la Hermenéutica Analogica.

El presente trabajo exige, en primer lugar, una definicion de la “Hermenéutica
Analogica.” Evidentemente, el concepto estd constituido por dos palabras, la primera de ellas
es “Hermenéutica” a la que nos referiremos, en principio, como doctrina de la interpretacion;
no obstante, esta corriente da mucho de si. Podemos comenzar ofreciendo la etimologia de la
palabra que puede resultar esclarecedora. Hermenéutica viene del griego épunvevtikog! a su
vez compuesto de épunvedo (hermeneuo -yo descifro), téyvn (tekné-arte) y el sufijo -tikog (-
tikos - relacionado a). Pudiendo decir siguiendo lo anterior que la hermenéutica es el arte de
descifrar, interpretar, textos. Se me hace notable sefialar que la palabra hace referencia al dios
griego Hermes (Mercurio en su contraparte romana) compartiendo la Hermenéutica
caracteristicas con el hijo de Maya. A continuacion, se expone un fragmento de los himnos

homéricos donde se muestra el nacimiento de la deidad y algunas de sus caracteristicas:

«Pero, cuando se cumplia el designio del gran Zeus y la décima luna se fijé ya en el
cielo, ¢l lo saco a la luz y sus acciones quedaron al descubierto. Asi que entonces la Ninfa
parié un nifio versatil, de sutil ingenio, saqueador, ladron de vacas, caudillo de suefios, espia
de la noche, vigilante de las puertas, que rapidamente iba a realizar gloriosas gestas ante los

ojos de los dioses inmortales. 2 »

Hermes, aparte de encarnar valores como la astucia, el robo y el comercio (transaccion)
es célebre por ser el mensajero de los dioses llevando los mensajes mas secretos (herméticos)
de estos, de un lado a otro y relatdndolos (interpretandolos). A su vez, es el encargado de
guiar a las almas de los difuntos hasta el Hades. Es en este limite, frontera, incertidumbre,

margen e interpretacion donde trabaja la hermenéutica 3.

La historia de la hermenéutica es extensa y estd protagonizada, en su mayor parte, por
autores de la escuela alemana®. Pero como el propio Beuchot® dira, hay que sobreponerse a los
argumentos de autoridad que se encuentran en la tradicion con la que debemos, casi

forzosamente, lidiar ya sea o bien para abrazarla o bien para superarla.

! Hermeneutikos.

2 Himno A Hermes en: Homero. (1978). Himnos Homéricos. Madrid: Editorial Gredos S.A., p. 151.

3 También encontramos la palabra hérma “montén de piedras” designando a pequefios hitos encargados de
delimitar fronteras y caminos a los que cada caminante afiadia una piedra al pasar. Mas tarde estos conjuntos de
piedras fueron sustituidos por pilares de roca con el busto de Hermes en su parte mas elevada que también
podian ser vistos en las encrucijadas.

4 Seglin la tradicion.

5 Beuchot Puente, Mauricio. (2000). Tratado de hermenéutica analégica. Hacia un nuevo modelo de
interpretacion. Disponible en: https://es.slideshare.net/carlosmartinlozadach/tratado-de-hermeneutica-analogica-
mauricio-beuchot, p. 91.



https://es.slideshare.net/carlosmartinlozadach/tratado-de-hermeneutica-analogica-mauricio-beuchot
https://es.slideshare.net/carlosmartinlozadach/tratado-de-hermeneutica-analogica-mauricio-beuchot

El nacimiento de la hermenéutica moderna® se le atribuye al tedlogo Friedrich
Schleiermacher’” (1768-1834) que defendia la idea de que a todo discurso le subyace un
pensamiento anterior, por lo que la tarea del lector seria buscar el pensamiento en el discurso
del emisor para encontrar lo que €ste, ha querido expresar, esto queda resumido en la célebre
frase de Schleiermacher: “entender el discurso tan bien como el autor y después mejor que ¢él”
Asi es como, teniendo como proposito final alcanzar la compresion definitiva de un texto e
influenciado fuertemente por la dialéctica hegeliana, Schleiermacher colocé la primera piedra
de lo que se ha llamado hermenéutica moderna; pero es Wilhem Dilthey (1833-1911) quien
rescatara dicha hermenéutica desde una perspectiva histérica, convencido de que el intérprete
de un texto puede aplicar sus dotes de compresion y, a su vez, el contexto historico y cultural

de los textos para captar el auténtico sentido de los mismos.

Asi en este contexto de romanticismo aleman asentado en la creencia de que con
duros criterios cientificos objetivos se podria explicar el mundo, se termind por asentar un
positivismo fuerte que influird en Dilthey, el cual, haciendo uso de la hermenéutica rescatada
de Schleiermacher, construiria el concepto de Geisteswissenschaften® diferenciandolo
profundamente con respecto al método de las Naturwissenschaften® en un intento de salvar la
exigencia de objetividad en los saberes humanos y la ineludible mutabilidad de la vida
historica, una mutabilidad que continuamente esta poniendo en jaque la fijacion de las reglas
objetivas que tratan de establecerse. Esto es llamado por algunos autores el “dilema de
Dilthey”. Aunque el propio Dilthey nunca se autodenomind como hermeneuta, sus propios
intérpretes y discipulos (como Georg Misch o Otto Bollnow!?) le han ubicado en la categoria

mencionada.

La hermenéutica continud casi en silencio hasta que, en torno al afio 1950, Martin
Heidegger (1889-1976), fijé su atencion en la disciplina (rescatando las ideas de Dilthey);
aunque mas tarde dejo de lado la tarea para centrarse en cuestiones mas “elevadas” (el olvido
del ser y cuestiones primarias de orden metafisico), y seria su discipulo Gadamer (1900-2002),

quien realmente se alzaria como el gran exponente hermenéutico de su tiempo!'.

¢ Aristoteles ya hablaba de Hermeneia (interpretacion) varios siglos antes en “De interpretatione” el segundo
libro del Organon.

7 Cuya hermenéutica fuertemente orientada por el sentimiento tendia al relativismo.

8 Ciencias humanas o ciencias del espiritu si se prefiere.

° Ciencias naturales

19 Incluso la hermenéutica habria desplazando a la psicologia como el eje central de las ciencias del hombre
colocandose en su lugar. Arenas-Doltz, Francisco y Gordo Pifiar, Gemma. (2011). Margenes de la
interpretacion. Didlogo, simbolo y analogia. Madrid: Plaza y Valdes Editores, p. 80.

' Aunque evidentemente hay discrepancias, hay quienes restan valor a la hermenéutica del autor en favor de
otros campos a los que dedico tiempo como puede ser la estética.
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Heidegger hizo hincapié en el circulo hermenéutico, una teoria explicativa del actuar
del entendimiento humano que establece una retroalimentacion que hace discursivo el propio
entendimiento'2. Al tener dicho entendimiento forma circular, éste, evidentemente, tendia a un
infinito. Segun Heidegger toda interpretacion (hermenéutica), para producir compresion, debe

ya tener comprendido lo que va a interpretar!?,

El papel que mas destacé de Heidegger en estos temas fue el cambiar el foco de la
hermenéutica, sacarla del texto entendido como la fuente escrita y de la exégesis (entendida
como una hermenéutica aplicada a sesudos y muy espirituales libros sagrados) y llevarla a la
vida, a un existenciario. Esto es, para vivir hay que comprender, para existir hay que
comprender, para ser hay que comprender. Ahora la hermenéutica es un problema vital, un

problema que relaciona la verdad y la vincula con la interpretacion y el ser historico.

Gadamer retom¢ las ensefianzas de su maestro y parte de esta perspectiva historica.
Cada uno de los individuos que conforman una sociedad forman parte de la misma y por lo
tanto se encuentran impregnados de tradicion, una tradicidén que les es 1til pues nos dota de un
contexto mediante el cual desarrollamos prejuicios que nos permiten entendernos. Esto nos
lleva a concluir que ni todas las sociedades, ni todos los individuos, estan dotados de los
mismos prejuicios, no forman, en definitiva, parte del mismo contexto. La interpretacion, al
ser historica (situada y caduca), nos invita a entablar un didlogo con los prejuicios y modelos

de la época.

Cada vez que nos aventuramos a realizar la interpretacion nos lanzamos a la busqueda
de un “t0” desde un “yo”, a la biisqueda del autor mediante el texto. Esto acaba generando una
comunidad hermenéutica, una comunidad de interpretacién que se fragua en el transcurrir de

la historia.

Asi lo que tenemos es una lucha de intencionalidades, una dialéctica, entre autor y
lector que como si de un coliseo de gladiadores se tratara, luchan en el texto por sus intereses.
En esta dialéctica de cierto corte hegeliano, el autor lucha por que su intencionalidad sea
reconocida en el texto; por su parte, el lector pelea por verse, reconocerse a si mismo en el
texto de un autor que le es ajeno, en el texto del “otro”, y averiguar ahora qué le dice a ¢él

tratando de ver mas all4 del propio texto, pero partiendo del mismo.

12 Las teorias del circulo hermenéutico ya se encontraban introducidas desde Schleiermacher aunque no se
hicieron fuertes hasta este momento.

3 Como indica José Martinez-Romero Gandos en: Martinez-Romero Gandos, José. (2017). Lenguaje,
hermenéutica y psicoterapia existencial. Disponible en:
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2175-25912017000300010
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Teniendo pues estos tres factores: texto, autor y lector, la hermenéutica ante la que nos
encontremos puede situarse mas cerca, o bien de la intencionalidad del autor, o bien mas cerca
de la intencionalidad del lector. A las primeras las llamaremos hermenéuticas objetivistas
(positivistas), que tratan de recuperar con la maxima exhaustividad y exactitud lo que el autor
quiso decir en el texto;'* y a las segundas, hermenéuticas subjetivistas (romdnticas), en las que
el lector tiene parcial o total licencia para afiadir o aportar novedades tomando el texto del

autor como base.

Este movimiento historico que se da entre hermenéuticas es lo que en este trabajo

llamaremos “movimiento hermenéutico”!?

, un espectro que, fundamentado por la historia de
la filosofia (en concreto la de la hermenéutica, de la cual hemos citado brevemente a los que
la tradicion considera los autores esenciales), nos ofrece el marco fundamental para entender a
Beuchot y su Hermenéutica Analogica. En este trabajo se propone al italiano Emilio Betti
(1890-1968) como el autor mas objetivista y al estadounidense Richard Rorty (1931-2013)

como el mas subjetivista.

El jurista Emilio Betti traté de articular una teoria de la interpretacion juridica y,
movido por las preocupaciones y obstaculos propios del mundo del derecho, la acerca mucho
a un ideal de exactitud y a una objetividad inamovible. Por su parte Rorty, que bebi6 de la
concepcion analitica sefialando después una crisis epistemologica en el area, se convirtié en
un fuertisimo pragmatista elaborando una hermenéutica subjetivista fundamentada en el

particularismo, en el nominalismo y el didlogo edificante.

Es en este punto donde la hermenéutica de Mauricio Beuchot hace su aparicion
proponiendo una Hermenéutica Analédgica, es decir, una hermenéutica que se sitiia entre las
hermenéuticas univocistas'® (los escolasticos!’, Husserl, Heidegger!®... en las que solo una
interpretacion es valida; son aquellas interpretaciones rigidas y unitarias) y las hermenéuticas
equivocistas'® (Dilthey, Origenes?’,Schleiermacher... en las que todas las interpretaciones son
validas, son aquellas dispersas y relativistas). Asi, en este marco tedrico en el que el
univocismo y equivocismo encarnarian la tesis y la antitesis, surge la Hermenéutica Analogica

con pretensiones de sintesis, como sefiala Beuchot:

4Y no lo que dice explicitamente el texto, pues no siempre las palabras reflejadas expresan la intencién de la
conciencia. Podria ser el caso de un autor no lo bastante ducho y acertado categorialmente en una cuestion (lo
trata de decir) o quizés que esté tratando salvar una determinada censura correspondiente a su tiempo.

15 Porque se da desde las hermenéuticas mismas para si mismas.

16 Hermenéuticas positivistas segun el propio Beuchot .

17 Salvando a Santo Tomas de Aquino que era mas analogico.

18 Muy univocista en su primera parte, influenciado por el escocés Juan Duns Escoto.

19 Hermenéuticas romanticas segun el propio Beuchot.

20 Que proponia una hermenéutica muy alegorica basada en la retorica.
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«Pero, de entrada, vemos que postular una unica interpretacién y pretender que, en
definitiva, no hay interpretacion va contra la evidencia, pues en eso mismo se da cierta
interpretacion, va contra la no-contradiccion, se autorrefuta. También el equivocismo se
autorrefuta, porque el relativismo absoluto o extremo encierra contradiccion en los términos
mismos que lo componen. Que todo es relativo es un enunciado absoluto. Y, ademads, si todo

es relativo también es relativo que todo sea relativo. 2/»

La Hermenéutica Analdgica surge para tratar de superar las hermenéuticas e
interpretaciones univocas y equivocas pretendiendo que se dé una comprension a través del
texto (que en ocasiones el concepto “texto” se identifica con la misma vida) del autor y lector.
La Hermenéutica Analdgica no tiene pretensiones cientificistas de objetividad propias de la
modernidad y las hermenéuticas positivistas, pero no por ello cae en el relativismo propio de
hermenéuticas romanticas equivocas propias de la posmodernidad. Su intencién es escapar del

relativismo extremo, pero aun asi mantener la suficiente seriedad.

Esto es analogia, analogia significa “proporcion”, la analogia es un concepto que es
inspirado por Aristoteles, al que Beuchot venera (esta suerte de término medio entre extremos
hermenéuticos®? que es la Hermenéutica Analdgica, bebe también de los planteamientos del
estagirita?’). La proporcion estd estrechamente vinculada con la idea de phronesis, la
prudencia, una prudencia que surge de una idea de verdad que requiere coherencia pero que
permite la correspondencia y se articula mediante el didlogo. No tiene sentido el discutir con

quien todo lo sabe (univocidad) o quien todo lo niega o admite (equivocidad).

El modelo hermenéutico analdgico, como hemos visto, excluye (pero no niega) la
univocidad y la equivocidad. Esto es debido a la propia naturaleza de la analogia y a la propia
naturaleza de la hermenéutica y es que la interpretacion solo puede darse en la polisemia.
Donde no hay polisemia, hay univocidad (un unico significado); no cabe la interpretacion.
Pero, de la misma manera, donde la equivocidad nubla la vision (relativismo), no hay lugar a
interpretacion. Esto no quiere decir que no se den (de hecho, se dan) areas que son univocas o

equivocas, pero sucede que la Hermenéutica Analdgica no puede introducirse en ellas.

2l Beuchot Puente, Mauricio. (2000). Tratado de hermenéutica analdégica. Hacia un nuevo modelo de

interpretacion. Disponible en: https:/es.slideshare.net/carlosmartinlozadach/tratado-de-hermeneutica-analogica-
mauricio-beuchot, p. 39.

22 Beuchot reconoce que la hermenéutica analdgica se encuentra mas cerca del equivocismo que del univocismo
tratandose de una equivocidad con limites.

23 Asi como el concepto de hermeneia (una parte de la 1ogica) que el autor rescata del pensador macedonio.

9



https://es.slideshare.net/carlosmartinlozadach/tratado-de-hermeneutica-analogica-mauricio-beuchot
https://es.slideshare.net/carlosmartinlozadach/tratado-de-hermeneutica-analogica-mauricio-beuchot

En si misma, la Hermenéutica Analogica, segun Beuchot, actia como ciencia y como
arte, y precisamente por ser la primera, puede ser la segunda®. Partiendo de la premisa de
que las ciencias se definen por el objeto al que se encomiendan, podriamos decir que la
hermenéutica es la ciencia del texto (escrito) y de todo aquello sensible a ser textualizado. Su
modo de proceder seria la comprension, es decir, dotar a un texto de contexto para poder

comprenderlo: en este sentido, la contextualizacion lleva a la comprension del material.
Beuchot toma la definicion de ciencia y de arte recurriendo una vez mas a Aristoteles:

e C(Ciencia: conjunto estructurado de conocimientos en el que los principios dan la
organizacion de los demds enunciados.

e Arte (o técnica): conjunto de reglas que rigen algo.

Por lo que la Hermenéutica Analdgica es ciencia (si salvamos la rigidez axiomatica y
moderna) es porque posee una serie de principios en torno a los cuales puede estructurar los
conocimientos adquiridos mediante la interpretacion/contextualizacion. Asi la interpretacion
puede ser un conjunto de reglas que se encuentran en constante expansion y articulacion a
medida que la propia interpretacion avanza teniendo presentes los principios y leyes generales
que la componen y le dan su caracter cientifico®. Es por esto que la hermenéutica es arte por
ser ciencia, pues es un arte construido en torno a unas bases cientificas; caso parecido es el de
la l6gica, que es ciencia y arte (asi lo sefiala Beuchot), ciencia al estructurar ordenadamente
sus conocimientos y arte al aplicar los conocimientos mediante un sistema de reglas

procedimentales.

La Hermenéutica Analogica nace con el objetivo de salvar el univocismo propio de la
modernidad y el equivocismo propio de la posmodernidad; nace como postura intermedia que
se enfrenta a la normatividad de las ciencias o, mejor dicho, de las posturas inflexibles que a
menudo las envuelven, pues la ciencia entendida como un método cientifico que se aplica a
todas los saberes sin hacer distincion a las determinadas peculiaridades propias de cada uno,

no son analdgicas, no son proporcionales.

La hermenéutica aboga por mantener el respeto por cada disciplina segin su objeto,
dado que no siguen los mismos métodos bidlogos, fisicos, astronomos... contra el positivismo
cuya pretension es unificar bajo un mismo método (el cientifico) todos los saberes. Método en

el que, evidentemente, no caben todas las disciplinas que se le presuponen. De esta manera no

24 Beuchot Puente, Mauricio. (2000). Tratado de hermenéutica analdgica. Hacia un nuevo modelo de
interpretacion. Disponible en: https:/es.slideshare.net/carlosmartinlozadach/tratado-de-hermeneutica-analogica-
mauricio-beuchot, p. 15.

25 Ibidem, p. 18.
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se trata de categorizar el objeto en torno a un método, sino que cada objeto conforme un
método el cual debe ser sujeto de comprension, todo ello siguiendo criterios de
proporcionalidad, pues una mala interpretacion de la Hermenéutica Analdgica podria
conllevar el caos al que conduce el relativismo pensando que cada ciencia puede tener su

propio método. Se establecen unos limites, pero no se condena a las cadenas del univocismo.

Una de las mayores virtudes que ofrece el modelo hermenéutico analdgico (aparte del
poder elaborar juicios) es que es una filosofia mexicana con un valor universal. Es decir, no
solo actua como una plataforma de lanzamiento que nos permite comprender las virtudes
modernas y posmodernas y, a su vez, también sus defectos y limitaciones, sino que también
propone en el espectro filosofico-politico un deseable didlogo entre culturas desde valores

tales como el respeto, la reflexion, el reconocimiento o la discusion.

Aplicando la Hermenéutica Analdgica (que debido a su naturaleza y su plasticidad se
puede aplicar a casi todas las areas) podemos hacer plausibles afirmaciones tales como
universalizacion diversificada o universalizacion pluralista, esto es, un auténtico proceso de
mestizaje que permite respetar las diferencias sin perder la concepcion de universalidad. A mi
modo de ver, una de las ideas mas seductoras que puede ofrecer la filosofia de nuestro tiempo,
un tiempo lleno de intercambios y conflictos interculturales, no solo por su deseabilidad sino

por su ya sefalada plasticidad y permeabilidad.

Con animo de esclarecer los puntos sefialados vamos a ofrecer a continuaciéon un

ejemplo de carécter nacional:

Espafia es un pais en el que el asunto de la gastronomia (que también podria llegar a
ser considerada ciencia y arte) se toma de manera muy univocista; basta con acceder a internet
para darse cuenta de los diversos conflictos que el tema genera. Una de las disputas mas
famosas versa en torno a la receta de la tortilla de patata y sobre si se le debe afadir a la
misma cebolla o no. Bien, las posturas univocistas serian las de aquellos dogmaticos que se
posicionan con interpretaciones positivistas, inamovibles y tradicionales en torno al

condimento negando la contraparte.

Las interpretaciones equivocistas no solo admitirian la tortilla con cebolla o sin cebolla,
sino que también admitirian en la receta aquellas con chorizo, nata, cerezas o incluso (para

hacerlo més intragable) paginas de la “Fenomenologia del espiritu”.
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En cambio, la postura analdgica haciendo uso de la prudencia exploraria la sutileza y
polisemia del asunto, llegando quizds a aceptar ambas recetas y posiblemente alguna otra

variante?®.

Parece?®’ que el reto de la Hermenéutica Analdgica es y ha sido el de afrontar el reto de
vivir bajo la paradoja que se da entre disponer de argumentos tedricos sélidos y al mismo
tiempo ser inspiradora de practicas sociales nuevas; disponer de claridad conceptual, pero sin
abandonar la pretension de permear los huecos y aristas de una realidad mutable y compleja
que se torna turbulenta, pero, a la vez, portadora de oportunidades. Ejercer de eterna
mediadora entre diferentes mundos, creadora de nuevas combinaciones relacionales,
reconciliadora de opuestos y, en cierta manera, ejercer de custodio de la tradicion, pero
permitiendo y actuando como portadora de la innovacidon y critica audaz de la misma.

Estamos ante la hermenéutica, ciencia y arte limitrofe de la interpretacion.

26 En Italia tienen conflictos fuertes entorno a su plato mas emblematico: la pizza; tal es la magnitud que en 1864
se fundo6 en Napoles la Associazione Verace Pizza Napoletana un grupo encargado de preservar la esencia de la
verdadera pizza nativa.

27 Como sefiala Luis Alvarez Colin en la hermenéutica como cambio de siglo. Alvarez Colin, Luis. (2011). La
hermenéutica en el cambio de siglo. Entre el rescate de la tradicion y el reto de la creatividad. México: Ducere
Editorial.
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2. Mauricio Beuchot: una educacion hermenéutico-analogico-
iconica.
2.1 La Educacion en la Hermenéutica Analogica

Mauricio Beuchot define a la filosofia de la educacion en un breve articulo®®, como
una explicacion, una elucidacion tedrica de los procesos de aprendizaje; ademads, en la
filosofia de la educacion hay muchos temas influyentes y pertinentes sobre los que tratar.
Evidentemente, hablando de educacién estamos hablando de ética, de politica, de derecho...
pero en este apartado nos vamos a centrar en como se articularia y cudles son los aspectos

fundamentales de una educacion hermenéutico-analogica.

La filosofia (en este caso la hermenéutica) no solo se encarga de interpretar, también
se ocupa de juzgar, esto es, de elaborar juicios. Hermeneias puede ser traducido como “del
juicio”, pero no son los juicios determinantes aquellos que son objeto de nuestro enfoque, sino
los juicios reflexivos, los juicios que derivan de la phrénesis de la que hablaba Aristoteles.

Son juicios de prudencia, juicios de virtud, equilibrio, moderacion... en definitiva, analdgicos.

La Universidad, como institucion, surge en la Edad Media, y el objetivo de ésta es la
formacion de juicios, es decir, enfrentar problemas y preguntas, por lo que era esencial el
didlogo?, la prudencia y la deliberacion. Es aqui donde se encontraba la hermenéutica, pero

no cualquier hermenéutica es apta para el proceso educativo en mayusculas.

La formacion requiere analogia para no caer en adoctrinamiento o en torpeza. Se
requiere analogia porque es proporcion en los juicios; una hermenéutica univoca en cambio
acarrearia la formacion de personas cuyos juicios serian poco deseables al ser cerrados y
obtusos; por su parte, la educacion derivada de una hermenéutica equivocista obtendria como

resultado la torpeza o incluso ineptitud al no tener la capacidad de formar juicios propiamente.

La educacion es, pues, una disciplina absolutamente analdgica, cuyo objetivo es la
formacion de juicios prudentes (para lo que se requiere el uso de la interpretacion) ya desde la
época de los griegos®®. Para ello recurrimos a la analogia como correcta salida entre juicios

absolutos e inamovibles y juicios que se quedan en la nada.

28 Beuchot Puente, Mauricio. (2017). La filosofia de la educacion desde una perspectiva analdgico-icénica.
Disponible en: https://www.jstor.org/stable/j.ctvtxw3q0.5?seq=1#metadata_info_tab_contents

2 Habia muchos ejercicios que tenian como finalidad la formacién de un buen juicio como las quaestiones
disputatae.

30 Paideia y mas tarde por los romanos Humanitas.
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Debemos saber que los juicios son juicios que corresponden a intencionalidades®'. La
educacion es el “encauzamiento™? de las intencionalidades, que pueden ser a su vez
intencionalidades cognoscitivas o afectivas, y dentro de estas tltimas, volitivas y emocionales.
La vieja Paideia griega se basaba en la adquisicidon de un ethos, esto es, una ética, una cultura,

una forma de vida, es decir, en la gestion de las intencionalidades.

Esto se hacia mediante la enkiclo-paideia®® (enciclopedia), un conjunto de saberes:
(musica, gramatica, filosofia, ldgica, aritmética, gimnasia, geometria, astronomia y retorica)
que componian el conjunto de los saberes que uno necesitaba para la vida, encarnaban los
valores (saber ser) y los conocimientos técnicos (saber hacer), se componia asi una educacion

teorico-practica de la que derivaria la Humanitas, 1a humanidad, las humanidades.

La axiologia es la teoria filos6fica de los valores, una reflexion acerca de lo que el ser
humano considera valioso; uno de esos valores es la ética (palabra que viene de ethos, como
hemos sefialado), por lo que las personas construyen buena parte de su vida entorno a los
valores éticos. Entendemos por valor aquello que es estimable para alguien y que puede,
mediante la mediacion entre sujetos y sujeto-objeto, ser comprendido analégicamente. Esto es,
los valores son jerarquicos, no todos los valores tienen el mismo peso, y se da una pluralidad

entre los mismos.

No hay una sola teoria de los valores y no solo una es valida, lo que hay es la
posibilidad de realizar una interpretacion de los valores mediante la analogia, mediante la
proporcion, lo cual nos permite elaborar una ética hermenéutica basada en aquello que
consideramos valioso, pues el valor nos impulsa hacia un bien, hacia una virtud que es un
fin**. La tendencia a llegar a esa virtud/bien, es el fin (la intencionalidad), el deseo con el que

nos acercamos, es el valor (la pulsion).

La correcta gestion de esta serie de conocimientos y valores es lo que separaria a la
civilizacion de la barbarie, al ciudadano del barbaro. De todos ellos la retorica llama
poderosamente la atencion. Hoy dia ya no se estudia retérica y podemos tener ciertos
prejuicios a la hora de entender el concepto. Usualmente se relaciona con la sofistica y a la
sofistica y los sofistas con términos peyorativos. Nada mas lejos de la verdad. La retérica es la
disciplina que nos ensefia a comunicar, a expresar contenidos no solo filoséficos o juridicos

sino de cualquier tipo. La retérica esta vinculada con las emociones, con los sentimientos, por

31 Pues el ser humano es nucleo de intencionalidades.

32 Beuchot insiste mucho en que se trata de encauzar y no de llevar o imponer.

33 Del que luego derivaran el trivium y el quadrivium

34 Arenas-Doltz, Francisco. (2009). El otro y el simbolo. Hermenéutica analdgica, ética y filosofia politica.
Madrid: Plaza y Valdes Editores, p. 135.
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eso forma parte indispensable del maestro. El maestro no solo tiene que mover las ideas, sino
que también debe mover los sentimientos. ;Por qué? Porque el ser humano no es solo razon,
el ser humano engloba mas que una légica; no todos los motores del mundo responden a la

razon, hay voluntad y hay sentimiento.

En la retdrica podemos encontrar algo que cada vez se olvida mas: discutir. A discutir
se puede aprender, pues discutir quiere decir dar y sostener razones y argumentos; esto es, en
definitiva, deliberar, y aquellos que eran capaces de deliberar en las antiguas Grecia y Roma
eran los que se consideraban ciudadanos. ;Por qué es necesario deliberar para ser considerado
un ciudadano? Pues porque de la deliberacion deviene el juicio, siendo un ciudadano aquel

que en algtn sentido tiene capacidad de juzgar.

La educacion debe ser una educacion en virtudes y una educacion en juicio, es decir,
un encauzamiento de las intencionalidades mediante el ejercicio de la prudencia que nos
conduce hacia juicios prudenciales o una educacion en las pasiones, esto se conseguia
alcanzando un equilibrio en las mismas, un equilibrio prudencial (analégico) guiado por la

tragedia y la catarsis®.

Un elemento absolutamente imprescindible es la iconicidad, debido a que para educar
en la virtud no hay nada como el ejemplo. Wittgenstein ya sefialaba las diferencias entre decir
y mostrar, obteniendo mayores beneficios con lo segundo que con lo primero. Y es que
establecer un paradigma o un ejemplo es necesario debido a que los juicios carecen, por su

naturaleza, de principios absolutamente firmes, y el modelo ayuda a esclarecer.

Se supone que se educa en igualdad, en democracia, pero también en argumentacion y
analisis. Asi es como se puede intervenir en la asamblea, también asi se puede salir elegido

en la misma, y asi es como se debe inspirar e ilustrar el camino como maestro, como modelo.

La filosofia hermenéutico-analogica ofrece una filosofia de la educacion que apuesta
por la formacion en las virtudes epistémicas y éticas, estableciendo como método la
formacion del juicio, del juicio prudencial, del criterio que debe ser analdgico y una mixtura
entre teoria y practica, entre conocimiento y valores. Pero esto no puede hacerse en soledad,
los valores, los conocimientos y sus implicaciones, se observan en un modelo, en un icono,
esa es la figura del maestro que ensefia diciendo, pero sobre todo mostrando. El maestro
transmite mas por lo que es que por lo que dice. La tarea del maestro no se limita a lo

meramente cognoscitivo, esto esta emulsionado conjugado con el sentimiento, con lo afectivo.

35 Beuchot Puente, Mauricio. (2017). La filosofia de la educacion desde una perspectiva analdgico-icénica.
Disponible en: https://www.jstor.org/stable/j.ctvtxw3q0.5?seq=1#metadata_info_tab_contents,P. 11.
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Esto es esencial de cara a la formacion de las virtudes, remover ideas, sentimientos y pasiones

por lo que el didlogo formara una parte esencial en el proceso.

Requerimos del didlogo entre maestros y alumnos, no hay mas herramienta que ésta
para poder comprender al estudiante, que lejos de ser una caja en la que depositar temarios,
tiene deseos, necesidades e inquietudes que no tienen por qué hallarse contenidas en un

determinado temario, pueden encontrarse fuera del mismo.

A la finalidad tltima de la ensefianza, la formacién, se llega mediante el equilibrio
proporcional que ofrece la analogia; una formacion basada en los habitos y habilidades que
constituyen las virtudes*® que encauzan, que guian las intencionalidades con el fin de obtener
un ser humano pleno que ha tornado su virtud en habito, la repite y reproduce y si es un
educador transmite esa ensefanza a los otros. La educacién ha de ser (evidentemente)

significativa para el individuo. Veamos un ejemplo de lo anteriormente dicho:

Uno puede clamar a los cuatro vientos que tiene por valor la generosidad. Pero que
nunca invita. Es mediante el ejercicio del valor de la generosidad en pos de la virtud, que la
generosidad se vuelve “practica”, se vuelve virtud mediante el ejercicio constante del valor.
Ahora ya le resulta indoloro invitar convirtiéndose, seglin el caso, en un icono de ese valor. Y
es que la praxis sin la debida teoria se encuentra perdida, el ejercer es importante pero
también es importante el como y el qué ejercer. La figura iconica del maestro sera como

hemos visto fundamental.

«Esto es revalorizar la figura del maestro. Sera un icono para el alumno, tanto por lo
que dice como por lo que muestra, tanto por el contenido de su ensefianza como por la praxis
en la que le ensefa a estudiar o a investigar. El maestro ser4, asi, un diagrama para el alumno,
un mapa que puede seguir no sélo para no perderse en el campo del saber, sino para llegar a la
meta que se propone, conocer las cosas. A veces serd, para ¢l, una imagen, un modelo claro y
preciso; a veces s0lo una metafora, pero sera suficiente para orientarlo; y las mas veces un

diagrama, un mapa exacto pero flexible para moverse con libertad y creatividad®”.»

2.2 La Hermenéutica Analégica como educacion intercultural.

En el primer capitulo de este trabajo hemos subrayado la capacidad de la Hermenéutica

Analdgica para permear y alcanzar los recovecos de un sinfin de cuestiones. En el asunto de la

36 Teéricas y practicas. Epistémicas y éticas.
3Beuchot Puente, Mauricio. (2017). La filosofia de la educacion desde una perspectiva analdgico-icénica.
Disponible en: https://www.]jstor.org/stable/j.ctvtxw3q0.5?seq=1#metadata_info_tab_contents, p. 34.
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educacion, que es el que nos ocupa, Beuchot traslada su modelo educativo a la

interculturalidad, lo dirige hacia una pluralidad de culturas.

Para abrir este punto es conveniente partir de una nocioén de cultura; en este caso
entenderemos por cultura la definicion®® propuesta por el antropologo Clifford J. Geertz
(1926-2006) en la que la cultura sera sistema compartido de significaciones y en especial

simbolos®.

Hay que hacer una distincion entre simbolos y signos. Cuando hablamos de signos
estamos hablando de elementos que nos llevan a significados relativamente precisos; en
cambio, cuando hablamos de simbolos los significados son polisémicos, variables y multiples.
El signo (mas directo) tiende al univocismo y ha sido tomado por las ciencias y, dada su
naturaleza positivista, por la modernidad; en cambio, el simbolo (mds esquivo y rico en
significados) tiende al equivocismo y ha sido tomado por los mitos y, dada su naturaleza

romantica, por la posmodernidad.

La univocidad aplicada a los simbolos los niega, los destruye, en cambio la
equivocidad es igual de cruel, pues los simbolos quedan disueltos en el equivocismo. Hay una
parte de la cultura que ha tratado de situar a la razén como dominante, reflejando la
conciencia de la cultura; pero, por otro lado, el inconsciente de la cultura ha tratado de situar
el centro en la parte irracional, en el mito. Esto establece una dialéctica cuya salida es unir, sin
mezclar, los dos conceptos apostando no por una cultura de la razéon o una cultura de la
irracionalidad, sino por una cultura de la analogia, que conduce hacia una pluralidad de

culturas.

El multiculturalismo esta asumido, el mundo cada vez mas conectado ha asumido que
hay culturas diferentes unas de otras y que por lo tanto hay relaciones entre ellas, que no
tienen por qué ser necesariamente buenas, simplemente se acepta que se da la existencia de un
“otro” en el ambito cultural; pero urge un didlogo intercultural, dado que la interaccion entre

diferentes culturas no es que sea necesidad, es que es una constante.

La interpretacion es un elemento fundamental a la hora de afrontar el reto de la
interculturalidad. Siendo la hermenéutica el estudio de la interpretacion es, por tanto, esencial

para la comprension del hombre y no solo del hombre (que puede ser entendido como un

38 La definicion de cultura presenta multiples problemas y controversias de caracter filoséfico y antropologico
siendo en ocasiones etimologica (derivada Cultum, cultivar), en ocasiones transportada por memes ( véase el
“Gen Egoista” de R. Dawkins) y en ocasiones negada radicalmente desde ciertas posiciones materialistas.

3 Beuchot Puente, Mauricio. (2014). La hermenéutica analégica en la educacion intercultural. Disponible en:
http://revele.uncoma.edu.ar/htdoc/revele/index.php/horizontes/article/view/963/1001, p. 20.
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texto) sino también de la cultura y los textos que ¢l mismo elabora, propiamente dichos. Es
necesario atravesar la inmensidad de la produccion cultural humana para poder llegar a

interpretar los simbolos y, por tanto, la cultura y el hombre en si mismo®,

Para conseguir alcanzar este objetivo es necesario evitar el univocismo y el
equivocismo. Por lo tanto requerimos, de nuevo, la salida analdgica que abogara por una
postura que defienda la comprension de la cultura pero, a su vez, la critica a la misma. Esto es
posible debido a que en la Hermenéutica Analdgica prima la diferencia sobre la identidad, por
consiguiente, desde su prisma uno puede aceptar las diferencias culturales, pero sin dejar de
universalizarlas. La universalidad de las culturas son los derechos humanos, que son

superiores e irreductibles a cualquier cultura (o al menos deberian serlo).

Una Hermenéutica Analdgica debe evitar forzosamente el etnocentrismo, el
chauvinismo propio de quienes colocan a su determinada cultura como superior a todas las
demds y también el llamado malinchismo, el pensar que la cultura ajena es superior a la
propia. El endiosamiento es contrario a la analogia, se trata de poder aceptar y criticar unas y
otras culturas en aras de la proporcion y no pensar que la mia o la suya son las unicas validas.

Esta es la formula para que se pueda generar un didlogo intercultural.

Para establecer dicho didlogo encontramos ciertos escollos en nuestro camino. Es
dificil establecer un didlogo cuando las partes mantienen entre si ciertas desigualdades,
cuando las partes estan influenciadas por situaciones de poder unas con respecto a las otras...,

es decir, requerimos cierto equilibrio, incluso igualdad, a la hora de establecer un didlogo.

Si no hay un supuesto respeto (supuesto porque debe darse previamente) no es posible
entablar didlogo ni debate alguno. Por otro lado, sin conocer al otro es dificil juzgar con rigor,
es dificil ejercer critica ante lo extrafio, por lo que se requiere un poderoso ejercicio de
comprension con respecto al otro, pues en toda cultura habra procesos, valores o actos que nos
seran desconocidos o incomprensibles. Hay que estar dispuesto a criticar y a ser criticado,

salvando asi el univocismo.

Con respecto al equivocismo es evidente que toda cultura tiene un factor universal, -
puntos sobre los que no se puede disentir o negar-, unas lineas que no se pueden cruzar a la
hora de establecer un didlogo intercultural. Tiene que ser posible ejercer una critica con
respecto al otro, no todo puede ser relativo cuando hablamos de cultura, y un punto que nos

separa de ese relativismo son los derechos humanos, ninguna cultura puede (o no deberia)

40 Esta es una labor que filosofia y antropologia comparten haciendo uso de las herramientas ofrecidas por la
hermenéutica.

18



negar la dignidad humana o el derecho a la vida. Podemos intentar comprender al otro, éste es
el espiritu de la verdadera tolerancia, pero no se puede transgredir el valor de la vida humana
por muy pervertido que se encuentre en una u otra cultura. Esta es una frontera ética que nos

separa de una interpretacion equivocista de la cultura.

En la educacion hermenéutico-analdgica los alumnos interpretan al maestro y el
maestro a los alumnos, de esta manera el maestro puede cumplir deseos académicos de los
alumnos dado que entiende sus inquietudes, pero también imparte lo fundamental de un

temario sin el cual no se podria decir que la labor se encontrase satisfecha.

Como hemos sefialado en el apartado anterior, la educacion tiene como objetivo
ultimo la elaboracion del juicio, es decir, el desarrollo de la facultad de juzgar. El dialogo
intercultural se da en el desarrollo critico de esta capacidad de juzgar en proporcion. No es
otra cosa que el juicio, el criterio, lo que nos permite comprender y criticar a culturas distintas
mientras nos analizamos y comprendemos a nosotros mismos. Nos cuestionamos desde

nosotros mismos con la perspectiva del otro, sus semejanzas y sus diferencias.

De la misma manera que el profesor y los alumnos se comprenden y cuestionan entre
si en el transcurrir del curso. Estando la educacion orientada hacia la prudencia, esto es, la
capacidad de deliberar, de dialogar y establecer juicios prudenciales, se hace posible el

didlogo intercultural.

La educacion esta basada en la interpretacion (entre maestro y alumnos) y también en
la analogia (proporcion), en consecuencia, busca el equilibrio tratando de reducir diferencias,
buscando la semejanza y encauzandola a través de la figura del maestro que muestra mas que

dice, que acompaia en vez de imponer, que sirve de ejemplo y de guia.

Esta educacion tiene como supuesto (por sus caracteristicas) el didlogo intercultural,
pues mediante la Prhonesis la educacion toma de alguna manera el papel de consejera de la
sociedad. En la educacion se forma el krinein, la critica y facultad de juzgar. La educacion
encauza intencionalidades y contextualiza siguiendo la guia hermenéutica. No necesitamos
razones sin contexto (positivistas) y tampoco una razén contextual equivoca (propia de la
posmodernidad) , necesitamos una razén analdgica que tenga consciencia y analisis del otro.
Estas son las herramientas para examinar los conceptos de cultura y multiculturalismo y
enfrentarnos al reto de una interculturalidad que se nos impone determinando el tipo de

didlogo cultural que es necesario en la pluralidad de éstas.
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Basta con acudir a una universidad o instituto para darse cuenta de que, en ocasiones,
el univocismo y el equivocismo estan presentes en las aulas. Debe tenerse en cuenta que todo
profesor y toda metodologia puede ser absorbida y replicada por el alumno, por lo que un
contenido o método radical tiende a reproducirse. Hay que afrontar los retos que la pedagogia
y la educacion exigen, no esta todo dicho con respecto al tema, pues éste varia conforme lo
hacen los tiempos. Actualmente nos encontramos ante paradigmas, procedimientos, métodos,
etc. que resultan novedosos. Esta serie de circuntancias se alzan sobre un enorme hecho que
se nos abalanza y resulta innegable, el multiculturalismo; que acarrea, a su vez, el reto del
interculturalismo, el reto de alcanzar una educacion intercultural. Estamos hablando de que la
hermenéutica analogica puede ser una fuerte opcidon a considerar a este respecto, dado que su

modelo pedagdgico ofrece una educacion plural y abierta.

Cada vez hay mas pluralidad en nuestras aulas, el mundo a la hora de escribir estas
paginas tiende a ser heterogéneo, quiere esto decir que cada vez resulta mas acuciante el vivir
entre personas cuyas raices culturales, cuyas logicas, cuyas tradiciones... son diferentes a las
nuestras y la educacion no puede ignorar esto. No podemos tender al univocismo e imponer
en las aulas (ni en la sociedad) nuestra cultura, pero tampoco podemos caer en un relativismo
cultural; aqui debemos actuar por analogia, debemos abogar por el pluriculturalismo. Esto es,
debemos atender a los elementos comunes (universales) de las culturas y ser conscientes de
las identidades y de las diferencias de cada una, llegando a una suerte de “mestizaje” cultural.
Utilizando la analogia entre elementos culturales comunes lograremos esa educacion

intercultural que, a futuro, desenbocara en una sociedad intercultural.

«Solo intentando entender, entendiendo antes su manera de pensar, podremos
explicarles posteriormente la nuestra. Camino arduo que nos pone a prueba como docentes,
pero se presenta como un reto del que, salir airoso implica verdaderos beneficios para la

comunidad universitaria y para la sociedad en general*!».

Para lograr esto hay una herramienta que resulta indispensable: el didlogo. ;Por qué?
Primeramente, por lo que hemos mencionado, para fomentar el pluriculturalismo es necesario
conocer (al otro) y conocerse (a nosotros). En segundo lugar porque el didlogo resulta de una
actividad, es decir, es activo y la interculturalidad requiere de actividad consciente. No se
debe tratar simplemente de vivir unos con otros en un abandono interactivo-pasivo
(respetandose unas culturas a otras, pero sin interactuar realmente), en un dejarse cultural, no.

Se trata de integracion y de interaccion de unos con otros y de unas culturas con otras.

41 Gordo Pifiar, Gemma. (2021). Hermenéutica Analdgica, emigracion y educacion. México D.F.: Analogia
Filosoéfica. Pendiente de publicacion.
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Se trata de evaluar siendo conscientes de nosotros mismos (nuestras virtudes, defectos y
carencias) y de las virtudes, defectos y carencias de los otros, atendiendo a la universalidad
que en todos radica y a las condiciones y exigencias que todo didlogo debe tener, utilizando y
creando buen juicio para ello y albergando conocimientos y maneras para que esto se dé, es

decir, crear analogia.

Una educacion analdgica es una educacion intercultural. Una educacidon que nos abre las
puertas a los otros. Es necesario, realmente necesario, para los tiempos actuales afrontar estas
cuestiones filosoficas y pedagogicas, son los retos de la educacion actual, cultivar y fomentar
la interculturalidad, las relaciones e interacciones activas de unos y otros, construir un didlogo
intercultural en el que las culturas se critiquen unas a otras y que aprendan unas de otras; en

definitiva, encontrar en nuestras diferencias nuestros universales.
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3. Lectura analogica del pensamiento educativo de algunos
autores espanoles.

3.1 Miguel de Unamuno

Miguel de Unamuno ha sido calificado en diversas ocasiones como uno de los mejores
educadores espafioles®?. Y es que el fildsofo bilbaino tiene en su haber una buena cantidad y
calidad de obras que hacen referencia al tema: Amor y pedagogia (1902), El diamante de
Villasola (1898), El maestro de Carrasqueda (1903)... Incluso algunos pedagogos y
filésofos de la educacion ven en la totalidad de la obra de Unamuno una funcién pedagogica

que trata de alcanzar y permear en la sociedad espafola.

Hay un elemento esencial a la hora de aproximarnos a las ideas educativas y
pedagogicas de Unamuno y es que éstas (al igual que las ideas de Beuchot respecto al tema)
parten de una antropologia, es decir, de la idea de hombre al que concibe, como es normal por
otro lado, inseparable de la educacion. Ideas del todo incomprensibles la una sin la otra. El
hombre es el centro, el nicleo duro de la obra unamuniana. Y, ;qué es, pues, el hombre?, El
hombre es carne y hueso, el propio Unamuno escribird en los inicios de Del sentimiento

tragico de la vida:

«El hombre de carne y hueso; el hombre que nace sufre y muere, sobre todo, quien
muere; el hombre que come y bebe y juega y duerme y piensa y quiere; el hombre que es visto

y escuchado; es el hermano, el verdadero hermano.* »

Enfrentdndose directamente posiciones abstractas sobre el ser humano y
aproximandose (que no abrazando) a corrientes existencialistas, Unamuno partird de un ser
humano individual, personal y vital al que se denomina “el hombre de carne y hueso”. Este
hombre se conforma, principalmente, sobre dos principios: el principio de conservacion y el
principio de reproduccion; principios que se encuentran fundamentados por un enorme afan
de inmortalidad. No hablamos aqui de una inmortalidad “divina” en un sentido de un alma
que abandona el cuerpo del individuo y alcanza la vida eterna en los cielos, no, aqui se trata,
mas bien, de una continuidad de la vida, de una continuidad (inmortalidad) individual, lo que

supone la supervivencia del propio organismo, del cuerpo de cada individuo.

El afan por la inmortalidad lleva directamente al conocido debate entre fe y razon que

tanto manifest6 y sobre el que tanto escribi6 Unamuno. Una controversia fundamentada en la

a2 Sanchez-Gey Venegas, Juana. (2011). La educacion en pensadores espaiioles contempordneos. Disponible en:

https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=3728840, p. 4.
4 Unamuno, Miguel (1997): Del sentimiento tragico de la vida. Madrid: Alianza Editorial, p.7.
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esperanza de una vida mas alla de lo terrenal, una esperanza levantada sobre la potencia de la
fe religiosa y, por otro lado, una razon, una ciencia (positivismo) que no permiten, no
alcanzan la pretension de dicha inmortalidad. Véase el planteamiento analdgico que aqui se

manifiesta mediante los términos del propio Unamuno.

El conflicto fe-razon que anteriormente hemos sefialado obtiene como resultado una
contradiccion, una contradiccion agonica. Esto es el sentimiento tragico de la vida, la deriva
que se produce entre un pensamiento racional (podriamos decir univoco) para el cual la
inmortalidad es inalcanzable, incluso un absurdo, y una fe (podriamos decir equivoca) que
brinda esperanza y que alimenta la voluntad del individuo por conseguir realizar el deseo de

esta continuidad vital.

(Por qué es necesario realizar esta escuetisima explicacion de Del sentimiento tragico
de la vida? Pues porque, como hemos adelantado, es imposible entender la educacién en
Unamuno prescindiendo del sujeto de la misma y porque, desde las categorias que aqui
manejamos, es fundamental introducir el concepto de contradiccion que defendemos como

motor metodoldgico del pensador “salmantino™*.

«Me conviene también prevenir a todo lector respecto a las afirmaciones cortantes y
secas que aquel leerd y a las contradicciones que le parecera hallar. Suele buscarse la verdad
completa en el justo medio por el método de remocion, “via remotionis”, por exclusion de los
extremos, que con su juego y acciéon mutua engendran el ritmo de la vida, s6lo se llega a una
sombra de verdad, fria y nebulosa. Es preferible, creo, seguir otro método: el de afirmacion
alternativa de los contradictorios; es preferible hacer resaltar la fuerza de los extremos en el
alma del lector para que el medio tome en ella vida, que es resultante de lucha. Tenga, pues,
paciencia cuando el ritmo de nuestras reflexiones tuerza a un lado, y espere a que en su
ondulacion tuerza al otro y deje que se produzca en su dnimo la resultante, si es que lo

logro*»

Unamuno utiliza la paradoja, pero lo hace con un proposito, su método*® paraddjico
puede parecer ajeno al método tradicional por lo que en ocasiones encontraremos autores que
afirman que Unamuno carece de una metodologia (nada mas lejos de la verdad) dado que el

autor persigue objetivos con su proceder rupturista generando divisiones entre extremos, entre

4 Junto con otros autores como Eugenio de Bustos, Iris Maria Zavala, Eduardo Pascual Mezquita, etc Gordo
Pifar, Gemma. (2012). Entre América y Espaiia: hermenéutica y analogia. México D.F.: Analogia Filosofica, p.
37.

4 Unamuno, Miguel. (1966). Entorno al casticismo, p.784. Citado de: Gordo Pifiar, Gemma. (2012). EI
pensamiento educativo de Miguel de Unamuno. Humanistyka i Przyrodoznawstwo, 18, 167-182. Olsztyn, p. 171.
46 Método hace referencia a: camino hacia.
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unos asuntos y otros que dan como resultado lo que se ha Illamado una dialéctica
agonica®’,una dialéctica de lucha. Una agonia que no es sino producto de la analogia que es

subyacente a la misma vida.

Unamuno (al igual que Beuchot) ve tanto en el individuo como en la realidad un
profundo devenir, un constante cambio y movimiento de tal manera que resulta inviable tratar
de comprender el mundo, nuestro mundo, sin tomar en cuenta estos cambios constantes; por
lo que, no es una impostura recurrir a la paradoja, a lo otro y a la negacion para conocer,

resultaria impostura mayor no hacerlo.

Para poder influenciar, interpretar, a un individuo es radicalmente necesario
comprender y aceptar la mutabilidad del propio individuo y del mundo con el que se relaciona,
por lo que, los principios religiosos, politicos y, por supuesto, educativos deben regirse por
este principio. Nada queda anclado en estas areas, su naturaleza y su razon de ser les impide
ser dogmaticas en su correcto desarrollo bajo pena de decadencia, enquistamiento y

desvirtuamiento.

Se trata, pues, de sacudir conciencias, de generar turbulencias y que de ellas devenga
por la razén propia de cada quien, el conocimiento. Asi Unamuno elabora una obra que va
mas alla de ser un simple contenedor de contenidos académicos, sino que es en si misma una
herramienta pedagdgica que desarrolla actitudes y habitos fundamentales para el estudiante
como lo son: el desarrollo del espiritu critico, la ironia, el analisis... Esto es posible debido a
que Unamuno aboga por un método accesible a las gentes. Su tarea, su epopeya, era en

realidad la educacion del pueblo espaiiol:

«No proclaméis la libertad de volar, sino dad alas; no la de pensar, sino dad
pensamientos. La libertad que hay que dar al pueblo es la cultura. La imposicion de la cultura

lo haréa duefio de si mismo, que es en lo que la democracia estriba“y.

La accesibilidad es pues una caracteristica importante a la hora de hablar de la

educacion en Unamuno, una accesibilidad que se sustentaba en los temas, cercanos a las

47 El hispanista Antonio Regalado posee un libro titulado: £l siervo y el sefior: la dialéctica agénica en Miguel
de Unamuno (Madrid: Gredos, 1968) en el que profundiza en la nocién de dialéctica de D. Miguel. Por su lado la
Dr. Gemma Gordo hace referencia a este término en diversas publicaciones. Véase Entre América y Espana:
Hermenéutica y Analogia.

“Diaz, Elias. (1965). Pensamiento politico de Unamuno. Seleccion de textos y estudio preliminar de Elias Diaz.
Espafia: Tecnos, p. 213.
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gentes en lo colectivo y personal, (politica, religion, existencialismo...) en el lenguaje

empleado y en la forma de narrar®.

Contra esto y aquello, los Hunos y los Hotros, el “sea lo que sea yo me opongo®” que
dicen las malas lenguas que Unamuno pronunciaba cuando se sentaba al llegar a una mesa,
son sentencias que reflejan la dialéctica agonica unamuniana en la que se hace patente la
analogia, la lucha contra el dogmatismo (positivismo) que se condensa en su filosofia de la
educacion. Unamuno hace una clara distincion entre lo que es el desarrollo técnico y el
progreso moral. Se inclina por priorizar el progreso moral apostando por una formacion
integral del alumno, del individuo. La formacidn, para el vasco, viene de dentro y va hacia

afuera encontrando en el amor la pieza fundamental de la educacion®’.

Tal vez sea Amor y Pedagogia la obra a la que popularmente mas se le atribuye
contener el pensamiento educativo de Don Miguel. En ella encontraremos toda una critica al
positivismo aplicado a la educacion. EI mismo titulo nos ofrece una pequena pista Amor por
un lado y pedagogia por otro. El positivismo toma distancia del objetivo de la educacion, se
encuentra lejos de la vida, de lo vital. Alejado del amor que se requiere, de las relaciones
personales convivientes, vivas y no frias e inertes fruto de un pedagogismo absolutamente

técnico descentralizando al individuo.

Y es que es al individuo (alumno) a quién se debe el maestro en el sentido de que su
tarea es el propio alumno y con esto queremos decir que ambos (maestro y alumno) se deben
a ambos, se trata de convivir. Pero el maestro es icono que vela por la personalidad del

alumno.

Es preciso conocer la manera de ser del estudiante, su modo de percibir, ser y estar en
el mundo. ;Por qué? Porque no es suficiente con conocer la materia o simplemente el como
funciona; no, para ensefiar de manera significativa es necesario conocer a los alumnos para
conseguir que llegue, para conseguir transmitir, para conseguir educir. Vale la pena

detenernos momentaneamente en este punto. Concretamente en el término “educir”. Esta

4 Como sabemos los textos de Unamuno no son una exposicion de ideas, son la aplicacion de dichas ideas.

30 Este modo de hacer (de vivir) Unamuniano ha suscitado cierto rechazo por parte de otros autores como el
propio Ortega y Gasset quién escribe: «... El espiritu de Unamuno es demasiado turbulento y arrastra en su
corriente vertiginosa, junto a algunas sustancias de oro, muchas cosas inutiles y malsanas. Conviene que
tengamos fauces discretas». Cita de Ortega y Gasset extraida de: Tabernero Del Rio, Serafin. (2009). Don
Miguel de Unamuno y la educacion. Disponible en:
https://www.researchgate.net/publication/41570151_Don_Miguel de Unamuno_y_la_educacion, p. 142.

51 'Sénchez-Gey Venegas, Juana. (2011). La educacion en pensadores espaiioles contempordneos. Disponible en:

https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=3728840, p. 6.
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palabra es fundamental. Educir significa sacar algo de otra cosa, jel qué? y ;a qué? Estando
en el contexto de la filosofia, la educacion trata de sacar al alumno su potencial, pero su
potencial humano auténtico, ésta es la tarea y el fin ultimo del maestro. Esto es semejante a la

mayéutica socratica en la que el viejo fildsofo se dedicaba a ayudar a parir’ el conocimiento.

A los nifios no se les puede imponer un modo de ser y estar en el mundo, un modo de
actuar en la vida. La légica de los adultos es diferente a la logica de los nifios y de los
adolescentes también. Lo que para un adulto puede ser, en apariencia facil, para un nifio
puede resultar comico, lo que para un adulto puede resultar trivial o sencillo para un nifo

puede resultar fuertemente complejo.

«jEsfuerzo por salirse del escenario, por sacudirse de la verosimilitud, ley de nuestra

tragicomedia!

- (Y qué hacer?

- (Qué hacer? Dejarle, dejarle que vuele, que €l tendrd que volver a tierra a picar el
grano pisando en el suelo firme. No se cogen los granos volando. Sélo lo l6gico da de
comer...

- (Dejarle?

- iSi, dejarle! ;Ha sido Vd. alguna vez nifio, Carrascal?
Avito vacila ante esta pregunta y responde:

-No lo recuerdo al menos... Si, s¢ que lo he sido porque he tenido que serlo, lo sé por la
deduccion, y sé que lo he sido por los que de mi nifiez me han hablado, lo sé por autoridad,

pero la verdad, no lo recuerdo, como no recuerdo haber nacido...

-Aqui, aqui estd todo, Avito. jaqui estd todo! ;Usted no recuerda haber sido nifio, usted no
lleva dentro al nifio, usted no ha sido nifio, y quiere ser pedagogo? jpedagogo quien no
recuerda su nifiez, quien no la tiene a flor de conciencia!, jpedagogo! Sé6lo con nuestra nifiez

podemos acercarnos a los nifios...>*»

En este pequeio fragmento de Amor y pedagogia en el que comienza a hablar el

filésofo, D. Fulgencio trata de hacer notar a Don Avito Carrascal aquello que hemos

52 Ya Sécrates, al igual que Unamuno y Beuchot era consciente de que la adquisicion del conocimiento conlleva
cierto dolor.

33Unamuno, Miguel. (1989). Amor y pedagogia. Madrid: Alianza Editorial, p. 81.
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introducido previo a la cita, el motivo de la conversacion es que el hijo de Avito se encontraba

recitando unos poemas y el padre recurre a su amigo filosofo.

En Amor y pedagogia Unamuno es muy claro, ¢l hace ironia con ese positivismo
pedagogico que Don Avito encarna y que trata de volcar fuerte y forzosamente sobre su hijo
que se desarrolla ajeno a todo amor, motor de la liberacién y autonomia personal. Motor de
vida. El pobre Luis Apolodoro es criado exclusivamente siguiendo postulados cientificos que
supuestamente lo convertirian en un genio, una abeja reina nacida como las demas pero que
siguiendo un determinado método pedagogico cientifico se tornaria en tal, en genio. Nada mas
alejado de la verdad. Luis Apolodoro es privado de amor y por tanto de vida y sin vida se
queda. El positivismo y cientificismo ahogan la vivencia del nifio y lo conduciran finalmente

al suicidio.

Es Unamuno un fortisimo antagonista de quien trata de encontrar en el estudiante un
medio para realizar experiencias sin mas finalidad que las experiencias mismas. Experimentar
por experimentar no ofrece progreso y derrocha el esfuerzo. Nada mas inttil que elaborar
graficos con lineas de distintos colores solo por el placer de estos’. Puede llegar a resultar
hasta ridiculo. Es necesario sacar partido de la experiencia, que se mejore la educacion, de lo
contrario la experiencia cae en saco roto y mas vale no hacerla. Asi lo expresa Unamuno al

comienzo del cuento E! diamante de Villasola:

«El maestro de Villasola era perspicacisimo y entusiasta como pocos por su arte; asi es
que tan luego como entrevié en el muchacho una inteligencia compacta y clara, sinti6 el gozo

de un lapidario a quien se le viene a las manos hermoso diamante en bruto.

iAquel si que era ejemplar para sus ensayos y para poner a prueba su destreza!
jHermoso conejillo de Indias para experiencias pedagogicas! jExcelente materia
pedagogizable en que ensayar nuevos métodos ’in anima vil”’! Porque la honda conviccion del
maestro de Villasola -aun cuando no llegara a formulérsela- era que los muchachos son
medios para hacer pedagogia, como para hacer patologia los enfermos. “La ciencia por la
ciencia misma” era su divisa expresa, y la tdcita, la de debajo de la formula, esta otra: “La

ciencia para mi solaz y propio progreso” ».

3 Tabernero Del Rio, Serafin. (2009). Don Miguel de Unamuno y la educacién. Disponible en:
https://www.researchgate.net/publication/41570151_Don_Miguel de Unamuno_y la_educacion, pp. 138-139.
3SUnamuno, Miguel. (2021). Cuentos: Miguel de Unamuno. Espafia: Independently published, p. 81.
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De igual manera que en Amor y pedagogia, los intentos del maestro de Villasola por
convertir a su pupilo en un genio, un sabio, terminan por chocar con la inaprehensible [por
estas pedagogias cientificistas (univocistas)] realidad, alejando a sus alumnos del objetivo, y
precipitandose vertiginosamente hacia el fracaso y la desgracia. Lo hemos visto con el

suicidio de Luis Apolodoro y asi nos cuenta Don Miguel el final de Villasola:

«...Ahora es cuando hay que conocerle; ahora que, desgastado por el roce con la
arenilla del lecho del rio del mundo, estropeadas sus facetas por el continuo fregarse en polvo

de deshechos diamantes, revela su durisima esencia de carbono cristalizado.

Cuando el maestro de Villasola supo el fin de su diamante, se propuso esta ardua
cuestion: la Pedagogia, ;es ciencia pura o de aplicacion? Mas lo que no se le ha ocurrido al
lapidario de Villasola es que sea méas hacedero sacar luz del calor potencial almacenado en los
negros carbones, que arrancar calor vivifico de la luz meramente reflejada y de préstamo, del

diamante’%y.

Ya en Paz en la guerra (1897), la primera novela del autor vasco-salmantino,
encontramos ideas educativas y pedagogicas que mas tarde se filtraran en el resto de sus obras.
Unamuno no estaba de acuerdo con el papel que desempefiaba la iglesia catdlica en la
educacion espafiola que se encontraba estancada y en decadencia. Siempre se mostraba
contrario a los dogmas, éste es el germen de fondo en lo aqui visto, una feroz y mordaz
resistencia a los dogmas, en especial a los pedagdgicos, una resistencia a tratar de “acotar”,
reglar y formular modelos de educacion cuando por su naturaleza la educacion no puede ser

domada, se resiste a las pautas y controles de la pedagogia.

El influjo educativo no puede caer en el reduccionismo de la asimilacion y
reproduccion de formulas, no. El influjo educativo deviene de la convivencia y relacion entre
maestro 'y alumno, que poco entiende de pedagogismos y de sistemas acotados. El influjo va
del maestro al alumno (mediante la personalidad y caracter del educador para con el
educando’’) de ahi que Unamuno haga distincion entre las categorias de profesor, maestro 'y

pedagogo como veremos en profundidad mas adelante.

36 Ibidem, p. 82.
57 Siguiendo el esquema hermenéutico analdgico estariamos hablando de la iconicidad, del paradigma del
docente.
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La otra tarea que Don Miguel se propone para con la educacion es mostrar las
consecuencias de esta educacion®® vacia, dogmatica, cientificista y, en definitiva, univocista.
Remitimos a los ejemplos anteriormente mostrados de Luis Apolodoro y Villasola. Unamuno
nos estd advirtiendo, nos estd avisando, nos estd educando, pero no mediante métodos y
tratados sistematicos; no, deja que seamos nosotros mismos haciendo uso de nuestra libertad y
de nuestra interpretacion® quienes tomemos conciencia y escojamos en funcion de la leccion

y no por imposicion de la misma.

«A menudo, Unamuno recuerda que disciplina viene de discipulo, de atencion al
discipulo, por tanto, requiere cuidado personal, lo cual es lo mas alejado del vano
pedagogismo. De esta manera critica la jerga, tan usual en nuestros dias, de palabras
rimbombantes que nada dicen, asi como de ensefianzas parciales, extrapolares... que no

conducen a una verdadera formacion®.

Pero regresando con Unamuno. El estancamiento de la educacion en Espafia supuso
una auténtica cruzada intelectual para el vasco-salmantino; este estancamiento se debia
precisamente a estos dogmas a los que nos venimos refiriendo que tratan de formar mas a
ciudadanos, mediante verborrea cansina y vacia, que a hombres. Esta verborrea que
Unamuno senala acusatoriamente, es tratada por muchos pedagogos como uno de los grandes
males de la educacion en la actualidad y que al parecer seguimos arrastrando®!. La educacion
desvinculada entre profesor y estudiante, pero también entre padres e hijos no resulta
fructifera dado que solo se basa en dogmas y carece del amor tan necesario para su correcto

desarrollo.

En cuanto a la critica a la religion, no es contra la religion como tal, sino a la
articulacion de la educacion que la iglesia desempefia en tanto que institucion. La iglesia
enquistada en la rigidez catdlica, fiel a educar a “la antigua espanola”, llega a ser perjudicial
para el educando dado sus dogmatismos. Este es el primer error que Unamuno reprocha, el
tornar la fe en formalismos que impiden que el nifio se desarrolle libremente®?. El segundo

error es la falta de comunicacion entre los elementos educativos (entre los que se encuentra la

38 Pedagogia.
% En este contexto esta palabra no debe pasar inadvertida.
0 Sanchez-Gey Venegas, Juana. (2011). La educacién en pensadores espafioles contempordneos. Disponible en:

https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=3728840, p. 7.

61 véase: Morando, Dante. (1972). Pedagogia. Historia critica de las corrientes pedagogicas que han forjado el
desarrollo de la educacion. Barcelona: Editorial Luis Miracle S.A.

2 Gordo Pifiar, Gemma. (2012). El pensamiento educativo de Miguel de Unamuno. Humanistyka i
Przyrodoznawstwo, 18, 167-182. Olsztyn, p. 177.
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iglesia) a los que estd expuesto el nifio. Entre diferentes elementos educativos como lo son la
familia, la iglesia, la escuela... se debe mantener una cierta comunicaciéon y una
complementariedad que abogue por el bien y la correcta educacion del estudiante y no por los

intereses de cada institucion particular.

Son muchas las dualidades sefialadas por Unamuno en Paz en la guerra®: historia-
intrahistoria, ciencia-religion, conciencia-intraconciencia, guerra-paz, campo-ciudad...
Unamuno se sitia como mediador entre un sinfin de problematicas entre las que destaca (al
estar hablando de la educacion) la cuestion de la modernidad y la tradicion, de lo popular y la
modernidad. Unamuno fue un defensor de lo popular, pero no por ello renuncié y dio la
espalda a las novedades, de hecho, estaba verdaderamente interesado en ellas®. No obstante,
estaba convencido de que la educacion debia partir de unas raices populares, conocer lo

popular, lo propio, si se quiere decir asi.

Si bien, debemos partir y tener en cuenta esta base, no podemos obviar la novedad, no
podemos quedarnos estancados en la insuficiencia que radica en solo conocer esto. Debemos
también preocuparnos por lo que hay mas alld por lo concerniente a lo existente en otros
ambitos, de no ser asi, corremos el riesgo de formar individuos anacroénicos, incultos, con una
formacion intelectual que se encuentra capada... aunque si sean portadores y representantes

de una intrahistoria particular y portadores de una conciencia popular.

Centrarse en el polo opuesto deviene en un individuo desarraigado, ajeno a la
intrahistoria, a los siglos de fascinante historia que se transmiten de boca a oido, que se
transmiten, como los viejos cuentos®, a la luz de la lumbre, que pertenecen a los caminos y

lugares, a las gentes.

Ni lo uno, ni lo otro dird nuestro vasco-salmantino en otro alarde que ahora vemos
como analogico. Debemos buscar una combinacién, un equilibrio entre ambas, entre tradicion
y modernidad. Asi el nifio aprende y se desarrolla. EI llenarse de lo popular le otorgara
entendimiento y comprension por un pueblo en particular y por la humanidad en general a la
par que se desarrollan cualidades tan importantes e imprescindibles como lo son la

imaginacion o la fantasia que fomentan la personalidad del educando. Por otro lado, el

3 Ibidem, p. 178.

% Como demuestran sus numerosas cartas con autores hispanoamericanos o el impacto de su figura a nivel
global.

%5 Que constituyen toda una pedagogia.
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cultivarse en campos, digamos, cientificos y modernos, abre al alumno y le impide que se

estanque, a la par que fomenta su entendimiento.

Estas lecturas que se debaten entre equivocismos y univocismos articulan todo el
sistema pedagogico unamuniano llevando al escritor al rechazo hacia la erudicion académica
mas seca y sin vida. Se lanzara contra aquellos profesores los cuales, cual fondgrafo, repetian
la leccién una y otra vez, sin innovacion, sin interaccidon alguna con el alumno, sin casi
podriamos decir, interés. Para Unamuno de estos docentes es mejor prescindir dado que son
portadores de formulas huecas, de despreocupadas abstracciones ¢, que carecen de la “carne”
y el “hueso” a la que tan acostumbrados nos tiene el autor y que no ofrecen las expectativas

que se exigen de cara a una correcta educacion.

Y es que la figura del maestro es fundamental para Unamuno. Para Unamuno la
categoria de “maestro” no puede ser aplicada indistintamente al ensefiante univoco,
mecanizado o al profesor que trata a sus alumnos como a conejillos de indias, a modo de
experimento. No, Unamuno solo llama maestro al que concentra todas sus ganas, todo su
empefo en el mejorar, en perfeccionar seres humanos, en despertar esa pasion por el

conocimiento y, una vez despierta, avivarla continuamente.

Los maestros no son en absoluto petulantes o resarcen bajo este titulo su vanidad, al
contrario, son realmente humildes, sutiles y sencillos, pero a la vez pueden llegar a ser los mas
sublimes®’. La ensefianza de los idolatrados maestros no estaria movida por el “qué” ensefian
sino, mas bien, por el “coOmo”, por dejarse el alma en la tarea y poniendo en ello todo el amor

que la cuestion requiere.

La labor del maestro, habitualmente silenciada y sumergida en las sombras, es
fundamental para la forja del caracter, personalidad y prestigio del estudiante. ;Por qué?
Porque para lograr destacar en el campo de las artes, de las letras, o del que se quiera, se
requiere generar y cultivar una pasion, esto es fundamental, y esa pasion por el conocer y
desarrollar aflora si uno tiene la fortuna de encontrarse con un gran maestro. De ahi se
explica el rechazo anteriormente mencionado de Unamuno a los profesores que son como
radios, que apagan la llama de la pasion de los jovenes haciendo que a la educacion se

sobreviva mas que se viva e incluso algunos, la rehtiyan y escapen de ella.

% Para con el alumno sin importar si a este le persuade o le conmueven segin que cuestiones.
67 Unamuno, Miguel. (2018). Contra esto y aquello. Menorca-Espaiia: editorial textos.info., p. 138.
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Los maestros en Espana estan, segin Unamuno, mal valorados o, como minimo, faltos
de la suficiente consideracion. Para Unamuno la época en la que los nombres de los grandes
maestros (Socrates, Jenofonte...) se pronunciaban con un alto secreto se encuentra, salvo

excepciones, en riesgo de extincion.

«La inmensa mayoria de los espafoles, aun de los que podriamos Ilamar cultos, dando
grandisima extension a este calificativo, maldito si creen en la eficacia del maestro de escuela
ni en la importancia de los problemas pedagogicos; y si otra cosa dicen, o es de boquilla y por
no desentonar o se engafan a si mismos; les carga la ciencia y estan convencidos de que los
brutos e ignorantes son mas felices que los intelectuales y cultos;... todo eso del sacerdocio
del magisterio es aqui una mentira tan grande como la del magisterio del sacerdocio seria; un
positivismo brutal y practico- el tedrico nos liberta de este otro- infesta nuestras clases

dirigentes®®y.

Las virtudes del maestro residen en: su autoridad, su magnetismo personal y el amor

por sus estudiantes.

- Su autoridad: La autoridad del maestro se basa en el respeto hacia el estudiante y hacia
la materia. No se entiende “autoridad” como una dictadura en el aula. La autoridad es
este caracter que algunos maestros obtienen de sus alumnos cuando comprueban que
¢ste es noble con ellos. Es decir, no rehuiye preguntas, no escapa por la tangente, no se
escuda en comentarios de supuesta “altitud intelectual” ni en su estatus académico, etc.
Son individuos serios que, en el aula, hasta la broma se toma en serio y si se juega, se
hace en serio. Asi se consigue el respeto, asi se gana la autoridad.

- Su magnetismo personal: Esta es una virtud que caracteriza a todo verdadero maestro.
Esta cualidad que poseen ciertos individuos que generan un aura que, por su modo de
actuar, por su modo de presentarse y ensefiar (en definitiva, su iconicidad
paradigmatica) atraen a los individuos que se les aproximan. Es la cualidad que otorga
la cercania necesaria para desarrollar una educacién satisfactoria, una cercania
producto mas del “como” se ensefia que de lo “qué” se ensena.

- El amor por los estudiantes: Aunque Unamuno piensa que en numerosas ocasiones los
maestros pasan por ignorados, también parece estar convencido de que los verdaderos
maestros perviven (de alguna manera) en las mentes de sus discipulos; esto es debido

a que pueden remover a los alumnos y pueden conmoverlos precisamente porque los

68 Unamuno, Miguel. (2007). Miguel de Unamuno. Obras completas, VIII. Ensayos. Madrid: Fundacion José
Antonio de Castro, pp. 426-427.
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aman. El amor es la caracteristica que subyace con rotundidad al proceso educativo, es
la caracteristica fundamental. En todos los oficios, para ejercerlos correctamente es
necesario una cierta cantidad de pasion, de amor; no obstante, hay oficios en los que es
mas determinante que en otros y en el caso del médico (por el paciente) o del educador

(por el alumno) es imprescindible.

Asi en los Preceptos del maestro de escuela (1889) Unamuno apuntala estos requisitos
del educador y a su vez elabora una serie minimos, unas exigencias que se deben cumplir para

con los maltratados e ignorados maestros:

1) «La educacion: La importancia del buen humor para hacer agradables las clases; la
consideracion de la educacion como un arte, por lo que el profesor no debera
amoldarse a normas fijas, sino que tendra que ir desarrollando su propio y mas
adecuado método; la importancia del amor sobre la pedagogia; la necesidad de
educacion publica para todos; la relevancia fundamental de la educacion para el futuro
de la sociedad, su felicidad y progreso.

2) La actitud que debe adoptar el maestro: amor a los alumnos y a la profesion.

3) Las exigencias que éste puede pedir para si: cobrar un sueldo minimo de 250 pesetas al
mes; no trabajar mas de cuatro horas diarias y, si lo hace, cobrar un plus por ello;
derecho a declararse en huelga cuando la ocasion lo requiera; que las clases no
excedan los cuarenta minutos.

4) Las que a éste le pueden exigir sus alumnos y la sociedad en general: cumplir los
horarios y no ausentarse de clase sin motivo; no faltar el respeto a los alumnos y al
resto de profesores; perseguir la verdad en las explicaciones. Unamuno siempre creyo
en la importancia de la educacion para un pais y en las posibilidades de regeneracion
que de ella podrian venir. Por ello, quiso hacer ver al resto de sus compafieros
educadores y a la sociedad en general la relevancia del papel del maestro y la
necesidad de la mejora de su consideracidn, tanto por los propios maestros como por
el resto de la sociedad. Piensa que ser llamado “maestro” puede llegar a ser lo mas
sublime y no una profesion a la que se dedican los que no tienen otra posibilidad o los

que quieren acceder partiendo de ella a puestos superiores en la administracion»®’.

Pero ;a qué es debido el poco prestigio de los maestros a nivel social? ;Por qué esta

decadencia? Al parecer Unamuno encontrard en el egoismo la causa. Y es que muchos

% Gordo Pifiar, Gemma. (2012). EI pensamiento educativo de Miguel de Unamuno. Humanistyka i
Przyrodoznawstwo, 18, 167-182. Olsztyn, p. 176.
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educadores que podrian desempefiar de manera enormemente eficaz la tarea, la desdefian
debido al poco valor que la sociedad le otorga (utilitarismo) lo que acrecienta todavia mas su
devaluacion. Es comn que las personas escojan oficio segiin el rédito social que éste les

provee. Asi se refiere Unamuno a la cuestion en: Contra esto y aquello:

«No siempre nos damos cuenta bien de lo que es esa labor oscura y tenaz, de lo que es la obra
de la palabra viva vertida un dia y otro dia en la intimidad del afecto que crea el trato,

mirandose maestro y discipulos a los ojos, sintiéndose mutuamente la respiracion céalida.”%

A lo que anadird pasadas unas paginas:

«Es nuestro egoismo y nada mas que nuestro egoismo, es el egoismo ingénito y connatural en
todo hombre; pero agravado y exacerbado en el escritor; es el egoismo, y solo el egoismo, el
que nos hace agarrarnos mas a esta labor de publicista que va unida a nuestro nombre, que no

a esa otra labor silenciosa de maestros orales en que derramamos espiritu.”!»

Hemos realizado un esbozo de las principales caracteristicas de la filosofia de la
educacion en D. Miguel de Unamuno y Jugo. En esta exposicion se han dejado ver diversas
similitudes entre las ideas de D. Miguel y de D. Mauricio Beuchot en torno a la cuestion de la
educacion. Ambos consideran que la humanidad esta sumergida en el vaivén de un devenir
de posturas extremas y, cada uno desde su circunstancia, tratan de lidiar con ello. ;Qué hacer
ante tal tesitura? Ambos autores apuestan por mantenerse en el medio, entre los extremos.
Ambos autores se encuentran enzarzados con la circunstancia y se niegan a dejarse arrastrar
tanto por los univocos como por los equivocos.

Nos encontramos ante dos dialécticas que parten desde puntos similares y tratan
problematicas universales de forma parecida, apelando a la contradiccion’ y al equilibrio, la
dialéctica es algo mas que un camino de interpretacion de la realidad, resulta un modo de ser
y estar en el mundo.

Tanto Beuchot como Unamuno apelan a la vida, que es apelar a contradictorios, dialécticas
de extremos univocas y equivocas, por eso en sus planteamientos Unamuno nos agita, (como
en el caso de la educacion) nos lleva de un lado a otro del espectro equivocismo- univocismo
creando agonia ¢con qué fin? no otro que el de mostrar, encarnar, representar la realidad y al

individuo.

70 Unamuno, Miguel. (2018). Contra esto y aquello. Menorca-Espaia: editorial textos.info., p. 136.
" Ibidem, p. 138.
72 Pues la dialéctica puede ser entendida como eterna contradiccion (la paradoja)
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Es por ello que en ninguna de las dos propuestas sus dialécticas alcanzan una sintesis,
al contrario que en Hegel cuya afamada propuesta emplea tesis, antitesis y sintesis en
Unamuno y en la Hermenéutica Analdgica de Beuchot, encontramos tesis, antitesis y... su
lucha, una lucha que no encuentra sintesis fijas y que esta ligada a una vida y a una realidad
en constante cambio.

Ambas teorias son teorias de vida, en ello reside su potencia; en esto, en la misma raiz
de su desarrollo estdn sus semejanzas y de estas derivan las similitudes que se aprecian al
exponer sus modelos en torno a un campo, en este caso la educacion.

Ambos, Beuchot y Unamuno ejercen de mediadores entre univocos y equivocos, entre
extremos y alli se mantienen en el centro de esta lucha, pero no se renuncia a los extremos, no
se trata de eso, los extremos permanecen y en alguna medida nos mantienen; no hay una
sintesis en la que (h)unos y (h)otros se fundan y se desaparezcan, no. Aqui se mantienen y se
relacionan, es por ello por lo que Unamuno habla de lo “alterutral’®” y por eso mismo también
Beuchot insiste en, haciendo uso de la proporcion y sutileza, distinguir y, con temple y valor,

sumergirse en la contradiccion para salvar e incorporar lo valioso que en ella se encuentra.

Dira Beuchot en su Tratado de hermenéutica analogica:

«La formacién de esta metodologia no es cerrada y fija; se va constituyendo y
ampliando de manera viva. Permite enriquecer las pautas metodologicas mediante el rejuego
de la praxis y la teoria, de la aprioridad y aposteridad, del analisis y la sintesis, de la induccién
y la deduccidon. Mas alla de todas ellas, sin quedarse en ninguna, reiine, como lo hacia Pierce,
la inducciéon y la deduccion en la abduccion, en la hipotesis interpretativa que tiene que

argumentarse para ser aceptada’.»

Por su parte Unamuno en Del sentimiento trdgico de la vida:
«jContradiccion!, jnaturalmente! Como que solo vivimos de contradicciones, y por
ellas; como que la vida es tragedia, y la tragedia es perpetua lucha sin victoria ni esperanza de

ella; es contradiccion.”»

73 Alterutralidad.

74 Beuchot Puente, Mauricio. (2000). Tratado de hermenéutica analégica. Hacia un nuevo modelo de
interpretacion. Disponible en: https://es.slideshare.net/carlosmartinlozadach/tratado-de-hermeneutica-analogica-
mauricio-beuchot, p. 25.

75 Unamuno, Miguel (1997): Del sentimiento trdagico de la vida. Madrid: Alianza Editorial, p. 33.
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Asi ambos autores parten de una concepcion agonica’® de la sociedad, el individuo y la
realidad. Esta agonia que se situa entre extremos univocos-equivocos parte de diferentes
polos en los autores, pero les conceden salidas similares. Asi Beuchot partird de extremos
tales como: Lo cientifico y lo poético, lo poético y lo alegorico, lo particular y lo universal,
lector y autor, la objetividad y la subjetividad, la intencionalidad del autor y la intencionalidad
del lector, lo monologico y lo dialégico” ...

Mientras que Unamuno encontrara sus polos en Don Quijote y Sancho, razon y fe,
Espafia y Europa, el problema de Espaiia y el problema del individuo, historia e intrahistoria,
logica y vida...

Es por estas razones que es facil encontrar similitudes entre los modelos pedagogicos
derivados de estos dos sistemas. A continuacion, ofrecemos una sintesis de algunos de ellos:

- Ambos autores conceden un lugar muy elevado al maestro, situdndolo como un
fortisimo paradigma, un icono que encauza y guia. Acompanando a L. Wittgenstein en
su idea de que es mas importante el mostrar que el decir.

- Ambos pensadores se enfrentan y se sitian contra el positivismo’® abusivo en materia
educativa (o lo que es lo mismo; en materia vital). Entrando en la cuestion de ver la
educacion como ciencia y arte, Beuchot; y el conflicto unamuniano entre amor y
pedagogia.

- Ambos abogan y defienden la idea del alumno como “dialogante” y no como
recipiente de contenidos.

- Ambos establecen una relacion entre la adquisicion de virtudes epistémicas y éticas.

- Ambos defienden la idea de dar margen al alumno, libertad para formarse dird

Unamuno, libertad para interpretar dira Beuchot.

En definitiva, M. Beuchot y M. Unamuno nos ofrecen un paradigma educativo
novedoso y original que se caracteriza por el encuentro y analisis de un punto medio entre una
dialéctica agdnica, entre extremos plurales indisolubles los unos en los otros. La cuestion
abordada aqui es la de los extremos pertenecientes al ambito de la educacion y la

interpretacion resultante es la relacion en contenido y forma entre estos dos autores. Cada

76 De lucha, de tension entre extremos.

77 A lo que hay que sumar las diversas aplicaciones que los seguidores de la corriente han aplicado a numerosos
campos como: el hombre y la mujer, el hombre y la técnica, el liberalismo y el comunitarismo Yy
multiculturalismo y nacionalismo y por supuesto (como en el caso de este trabajo) profesor y alumno. Tantos son
los campos que incluso podemos encontrar aplicaciones especificas como al cine de terror; véase: Enrique
Sanchez, Jose Maria. Provocacion del miedo analogia y cine de terror en: Arenas-Doltz, Francisco y Gordo
Piflar, Gemma. (2011). Mdrgenes de la interpretacion. Didlogo, simbolo y analogia. Madrid: Plaza y Valdes
Editores, p. 243.

78 Cientificismo/ Univocismo.
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uno de ellos, desde su particular posicion, se sitia como mediador en diferentes circunstancias
y desde diferentes visiones. Ambos como luchadores, ambos como maestros y ambos

anhelando la tan ansiada verdad.

3.2 José Ortega y Gasset

Muchos autores han atribuido a José¢ Ortega y Gasset (1883-1955) el honor de
reconocerle como el pensador espafiol mas importante del S. XX, aunque, como se hace
evidente, este tipo de afirmaciones siempre depende de a quién se le pregunte. Lo cierto es
que la influencia e importancia del filésofo es superlativa 8%y no es de extrafiar. Ortega y
Gasset era famoso por su capacidad para abordar y dialogar en torno a un sinfin de cuestiones,
tiene aportaciones en el mundo de la epistemologia, la politica, la estética... incluso los toros
y, por supuesto, en la pedagogia. Asi lo sefiala en el “Prologo para alemanes” de La rebelion

de las masas (considerada una obra autobiografica muy relevante):

«Yo tengo que ser, a la vez, profesor de la universidad, periodista, literato, politico,
contertulio de café, torero, “hombre de mundo”, algo asi como parroco y no sé cuantas cosas

mas®hy.

Muchos autores han considerado que la pedagogia en Ortega y Gasset comparte con la
de Unamuno el estar distribuida, en una constante, por su obra®?. Se dice asi que la funcion
principal de Ortega y Gasset es «primordialmente educativa®’» siendo un objetivo el elevar el
nivel cultural de Espafia. No debemos pensar que la preocupacion por la cuestion de la
educacion en Ortega y Gasset es superficial, mas bien, es lo contrario. Su preocupacion por
este tema va mucho mads alla de la cantidad de escritos que dedicd a la cuestion. Ortega y
Gasset no era solo un pensador, encarnaba los valores principales que ha de tener un educador;
preparaba concienzudamente sus clases y no solo era una persona con un gran bagaje
intelectual, sino que también poseia un enorme afan comunicador. Prueba de ello son las

palabras que le dedican tanto Maria Zambrano:

®Casado, Angel. (2001). Ortega y la educacion. Disponible en: https:/ahf-filosofia.es/wp-
content/uploads/cursoortegacasado.pdf, p. 172.

80 Ademas, Ortega y Gasset fue un hombre que generd escuela, de él no surge inicamente su ya valiosa forma de
concebir la educacién sino que influird el en nacimiento de otros modelos igual de importantes como, por
ejemplo, los de Maria Zambrano.

810rtega y Gasset, José. (1974). Prélogo para alemanes. Madrid: Edicones de la Revista de Occidente, p. 13.
$2Valiente, Guillermo. (2016). La pedagogia social de Ortega y Gasset (1902-1914): una concepcion
comunitaria de la educacion. Disponible en: https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=6347294, p. 170.
8 Sanchez-Gey Venegas, Juana. (2011). La educacion en pensadores espaiioles contempordneos. Disponible en:

https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=3728840, p. 8.
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«Maria Zambrano le reconocid siempre como su maestro porque Ortega se distinguio,

como pocos en su época por ser “alguien ante el cual nos hemos sentido vivir®y.

Como Xavier Zubiri:

«Ortega [...] supo “contaminar” a sus mas proximos esta fecunda sensibilidad
filosofica y preformar en sus discipulos el 6rgano con que mas tarde habian de poder
aprehender por si propios nuevas influencias que sin ¢l hubieran pasado tal vez

inadvertidas®>».
En lo que respecta a la pedagogia, su propuesta suele dividirse en tres partes®¢:

1) La primera etapa (1902-1914) consistiria en su pedagogia social, un modelo
pedagbgico estrechamente relacionado con la politica siendo entendida la
educacion como fuerte accion politica.

2) La segunda etapa (1914-1930) esta ya relacionada con el raciovitalismo, nos
encontrariamos frente a la pedagogia perspectivista.

3) Y finalmente encontrariamos la ultima etapa (1930-1995) en La rebelion de las
masas, hablamos de la pedagogia raciovitalista que combina la razon historica

con la razon vital como veremos mas adelante.

La primera etapa que finalizaria con las Meditaciones del Quijote (1914) Ortega y
Gasset entiende la educacion como una forma, mas bien un remedio, para tratar de solventar
los problemas de Espaiia. Si trabajamos e invertimos en la educacion se podria elevar el nivel
cultural y, por consiguiente, moral de la nacidon. En esta etapa el autor madrilefio se encuentra
muy influenciado por autores alemanes como lo son P. Natorp y H. Cohen®’, que abogan por

una pedagogia social.

La influencia alemana le llevara a afirmar que la raiz de los males de Espafia se debe a
un problema pedagogico al que plantea oponerse educando a unos pocos y selectos hombres
en ciencias, los cuales siembren y muestren preocupaciones cientificas y que estas alimenten

y fomenten el desarrollo del resto de la accion pedagdgica dotandola de un sentido®®. Asi lo

84 Ibidem, p. 9.

$5Casado, Angel. (2001). Ortega y la educacién. Disponible en: https:/ahf-filosofia.es/wp-
content/uploads/cursoortegacasado.pdf, p. 1.

8 FEn sus Escritos tanto Juana Sanchez, como Angel Casado, como Guillermo Valiente coinciden en esta
distincion quizas con ligeras variaciones con respecto a las fechas.

87 Autores ambos neokantianos y estrechamente vinculados con la escuela de Marburgo, se puede profundizar en
los referentes de Ortega y Gasset en la obra de Franz Von Liszt: Tratado de derecho penal aleman (1881).

8 WValiente, Guillermo. (2016). La pedagogia social de Ortega y Gasset (1902-1914): una concepcion
comunitaria de la educacion. Disponible en: https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=6347294, p. 10.
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explicara Ortega y Gasset en la obra culmen de su pedagogia en este periodo, que responde al
titulo: Pedagogia social. En esta obra se estableceran una serie de caracteristicas sobre las que

Ortega y Gasset articulard, posteriormente, la pedagogia de sus etapas mas maduras.

Se dira que es esencial la participacion en la vida publica para cumplir a un nivel
humano y civico, de accion transformadora®, esto es, de accion humana ética y politica con
potencial para transformar la realidad social, politica y ética® tomando como base la accidon
educativa, es decir, debe ser una respuesta que viene del interior al exterior, una respuesta
humanistica, en definitiva. Es por esto por lo que nos encontramos ante una pedagogia social,
porque coloca a la pedagogia como el centro transformador de la sociedad que lidia con el

hombre.

«Buscamos al hombre, ;qué hombre?: “El hombre no es el individuo bioldégico”... “el
problema de la pedagogia no es educar al hombre exterior, al anthropos, sino al hombre
interior, al hombre que piensa, siente y quiere” [...]el hombre “se mueve en el espacio, va de
un lugar a otro, y mientras tanto lleva dentro de si el espacio infinito, el pensamiento del
espacio [...] Lo mismo podemos decir de la matematica, del arte, de la moral, del derecho, de
todas esas cosas que no son naturales, que consiguientemente no son cosas, sino ideales
substancias. Ciencia, moral y arte son los hechos especificamente humanos. Y viceversa, ser

hombre es participar en la ciencia, en la moral, en el arte”!”».

Se trata de transformar a Espafia. ;En qué? Ortega y Gasset fija su mirada en Europa y
defendera una elevacion del hombre apoyado en la cultura. Para ello incurre en un idealismo,
en el “ideal pedagodgico” que debemos tratar de alcanzar. Con este objetivo, debemos
encontrar los métodos pedagdgicos afines a nuestros fines educativos que no son otros que la

creacion del hombre de cultura, que se opone al hombre de natura.

El hombre de natura es aquel que es movido por los instintos, en cambio, el hombre
de cultura se inclina por la ciencia, por la belleza, por la moral y cuanto mas participe de la

cultura mas hombre serd. Esto es debido a que tendrda mas capacidad de transformar la

% Que se implique, en definitiva, en la vida social tal como Aristételes sefialaba, que sea consciente de que es
dado al mundo pero que no se abandone a éste interesandose por cuestiones éticas y politicas se constituye el
motor de la accion transformadora y se lidia con la libertad y la vida. Puntos que desarrollaremos mas adelante.
% Una ética que girara en torno a los valores. Ortega y Gasset hablara de los valores en diversas ocasiones, pero
ofrece una categorizacion de los mismos en: Ortega y Gasset, José. (2004). Introduccion a una estimativa. ;Qué
son los valores? Madrid: Ediciones Encuentro. Haciendo distincion entre los valores ttiles, vitales, espirituales y
religiosos.

9 Casado, Angel. (2001). Ortega y la educacion. Disponible en: https://ahf-filosofia.es/wp-
content/uploads/cursoortegacasado.pdf, pp. 5-6.
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sociedad. La educacion, la pedagogia, es social y por ello su fin ultimo es politico, de hecho,
sustituye a la politica como la ciencia transformadora de sociedades. Se trata de educar a la

sociedad para educar al individuo.

Para Ortega y Gasset no solo es pedagogo aquel que se dedica a la transmision de
conocimientos, no; pedagogo es todo aquel que pretende o aspira a cambiar el actual orden
social mediante su proceder’?>. Hay entonces dos formas de afrontar con todo su peso la
cuestion de la pedagogia: o bien implicandose en actividades personales de naturaleza politica

o educativa o bien impulsando de alguna manera un cambio social.

(Cual es entonces ese “ideal pedagdgico”? Ortega y Gasset lo encuentra en Europa.
Identificando a Espafia como el problema y a Europa como la solucion, el filosofo madrilefio
utiliza un modelo idealista que pretende llevar a cabo una nacionalizacion de Espafia, una
unién de la nacion (o se es comunidad o no se es) pero bajo una perspectiva europea.
Podriamos decir que el objetivo pedagdgico de Ortega y Gasset en esta primera etapa se
trataba de “europeizar” Espafa. Asi se identifica Europa como “lo deseable”, esto es, adquirir

las maneras y formas centroeuropeas es sinébnimo de avance, de progreso.

Europa es la representacion de la ciencia, que es el unico modo que tenemos de
enfrentarnos al hombre de natura garantizando la supervivencia moral y material de las
naciones europeas y diferenciandolas del comun de todas las demés. Asi la pedagogia social
de Ortega y Gasset trata de educar a cada individuo para establecer unas bases sociales a la
par que resulta Util, pues prepara al individuo para los desengafios de la vida y la angustia que

trae consigo la incertidumbre del futuro.

Con una educacion correcta el pueblo estard preparado para discernir entre

gobernantes mas adecuados o menos adecuados para gobernar.

(Qué se entenderd por gobernar? El gobernar se trata de transmitir los valores mas
adecuados y correctos para una sociedad®, siendo la pedagogia social el método, el modo, de
reconocer esos valores adecuados en los gobernantes o por el contrario ver las carencias de los
candidatos. Es, por todo lo anterior, una obligacion moral para los ciudadanos tratar de

mejorar perpetuamente, seguir aprendiendo y creciendo cada dia mediante la cultura que no es

%2 Ortega y Gasset no especifica si su pedagogia social debe ser un ejercicio que se mantenga constante en el
tiempo o solo debe mantenerse el tiempo justo como para renovar y mejorar mediante la cultura los aspectos
obsoletos de un determinado sistema.

93 Mediante el ejercicio de los mismos, del ejemplo. (iconicidad).
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otra cosa que el cultivo cientifico del entendimiento en cada hombre, el poder espiritual de un
pueblo para reconstruir la sociedad, siendo vital que se participe de la primera para construir

con rigor la segunda, permeando las instituciones con germen cultural.

El pedagogo no se encuentra, pues, frente a un mero alumno, se encuentra ante “tejido
social” y la responsabilidad de guiarlo. El pedagogo tiene una responsabilidad con su “yo”
presente, pero también un compromiso para con la sociedad futura, pues de ¢l, en buena parte,
depende ese futuro. El pedagogo es preparador de lo futuro y la pedagogia es, en definitiva, la
ciencia de lo que el hombre debe ser y la procuradora de los métodos para que el hombre

llegue a ser lo que debe.

«Esta obra de fomento reflexivo en torno a la cultura superior, es la misién de la
Universidad. La Universidad, sefores, simbolo de toda esencial pedagogia y de toda accion
intelectual, es hoy el instrumento incomparable para la labranza de pueblos. Doloroso es que
todavia, lo mismo en Europa que aqui, este admirable vocablo, “Universidad”, suscite al ser
oido imagenes sordidas e inelegantes de aulas tristes y prosaicas, de domines solemnes y
cejijuntos, de palabras frigidas y pedantes. Y, sin embargo, atin llega a los oidos del estudioso
resonando la voz de Platon, creador, en su florida academia, de la institucidén universitaria; la

voz de Platon que dice: “Hagamos de la ensefianza la ciudadela del Estado®”.»

Bien, era importante dejar clara esta primera etapa de la pedagogia orteguiana dado
que sus otras etapas se van a dedicar a confrontarla. Esta primera etapa cultural-cientifica de
su pedagogia que estd marcada por el idealismo alemén neokantiano es, desde los criterios de
M. Beuchot, univocista. Ademads, un univocismo centrado en la pedagogia® para mas inri. El
filésofo espafiol se dio cuenta de ello desde sus propios criterios conforme su obra fue
madurando, estableciendo analogias, tendiendo puentes entre alumno y maestro
fundamentandose en la razon vital e historica. Lo que nos llevara a concluir que la pedagogia

de Ortega y Gasset es un reflejo del espiritu de la Hermenéutica Analdgica.

Ortega y Gasset reacciona contra esta primera etapa de su pedagogia de caracter
“culturalista”, esta reaccion llega a su culmen en 1914 con la publicacion de las Meditaciones
del Quijote. En esta obra se ve como Ortega y Gasset pierde la fe en este avance de la cultura
cientifica que identifica con Europa y parece convencerse de que la cultura cientificista no

encarna una autonomia, no puede dar cuenta de la realidad por si sola, no puede actuar al

94Ortega y Gasset, José. (1965). José Ortega y Gasset. Obras completas VIII. Madrid: Ediciones de la Revista de
Occidente, pp. 367-368.
% Por lo que se extiende por toda la sociedad, se contamina.
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margen de la vida. Ortega y Gasset choco de frente con la circunstancia de la vida espafola

que no era soluble en tales ideas.

Vamos a examinar, brevemente, uno de sus escritos con animo de esclarecer;
examinamos la obra Amor y pedagogia desde criterios hermenéuticos analdgicos sefialando la
escision, la rotura que ya desde el mismo titulo el autor vasco nos sefiala por un lado, el amor,
y por otro la pedagogia. Bien, Ortega y Gasset hace algo similar en Biologia y pedagogia
(1920); en la obra, Ortega y Gasset se interesa por los progresos realizados en el campo de la
biologia con la pretension de analizar la pedagogia vista desde la optica de la psicologia y la
biologia del momento. Se enfrenta a la biologia darwinista, es decir, la vida como una
adaptacion al medio y se enfrenta, a su vez, a la psicologia asociacionista que aboga por una
pedagogia practica, practica en el sentido de que sea el educando quien se adapta a un
determinado medio, a unas determinadas practicas que se le imponen y que se alejan del

nucleo duro del vivir, de la vida.

Se trata de una critica hacia los métodos puramente didacticos y practicos, la
educacion ahora debe prepararnos para la vida, y la vida no se encuentra solo en el método, se
encuentra también en la conciencia intima de cada quien. Se trata de ofrecer una educacioén no
solo versada en las corrientes cientificistas y tecnologicas siempre tan pujantes, sino que
también sea una educacion en voluntades, una educacion moral®, en valores y que capacite

para la verdadera cultura y progreso de los pueblos.

El progreso de los pueblos no puede, pues, situarse al margen de la vida, mas bien
depende de ella, de los problemas esenciales de los hombres que no son baladi. No se trata de
cuestiones caducas o desdenables (lanzandonos al univocismo) pero tampoco se trata de un
espontaneismo rousseauniano®’ (un equivocismo). Para Ortega y Gasset es fundamental
reflexionar sobre la pedagogia desde la filosofia alejandola de formas puramente técnicas para
alcanzar la perspectiva que nos permita colegir que también es necesario encontrar aquello

que nos es constitutivo y forma parte de nuestra condicién humana: la razoén vital.

Esta diferencia se deja ver también en la obra El espectador (1916) donde Ortega y
Gasset marca distancias con Rousseau y clama por la originalidad e independencia de su

pensamiento:

% Es lo que Ortega y Gasset acabara denominando “razon vital”.

°7 Para profundizar en las diferencias y el distanciamiento del pensador espafiol con el francés podemos acudir a
un sinfin de autores como por ejemplo al articulo: Biologia y pedagogia. Sentido idealista de la pedagogia de
Ortega y Gasset opuesto a la vision idealista de la iglesia catdlica de Juan Saiz Barbera que se encuentra en la
bibliografia del presente trabajo.
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«Seria, no obstante, tergiversar por completo mi pensamiento emparentarlo con el de
Rousseau. Yo pido que se atienda y fomente la vida espontanea, primitiva de espiritu,
precisamente, a fin de asegurar y enriquecer la cultura y civilizacion. Rousseau, por el
contrario, odia éstas, las califica de desvario y enfermedad, proponiendo la vuelta a la
existencia primitiva. El valor de la vida primitiva es ser fontana inagotable de la organizacién

natural y civil®®».

Se trata de educar en la espontaneidad, esto es, no se trata de abandonarnos a la
sensibilidad de Rousseau (a lo natural y mas elemental) abandonando la cultura, pero tampoco
podemos enquistarnos en una idea de cultura dura e inmutable, cristalizada y ajena a la vida.
Ortega y Gasset toma el camino del medio, no se trata de dar la espalda a la cultura, pero si de
no dejarnos seducir y obnubilar por el idealismo cultural. Ortega y Gasset apuesta por una
educacion que ponga su atencion en el hombre, en la vida, el deseo, a lo vital y menos a
perspectivas biologicistas externas al mismo. La educacioén no debe adaptarse al exterior sino
al interior, o lo que es lo mismo, la educaciéon ha de ser interna y no externa; lo que no
significa que una educacion interna no haga cultura, muy al contrario, la crea y nutre, tanto es
asi que, si la cultura es abandonada por la educacion ésta termina secandose y se degrada

rapidamente.

Hay que ser capaz de llevar a la escuela el mito, el sentimiento; se deben fomentar las
pulsiones psiquicas internas®, y no tanto el hecho exacto que mata el ensayo. Lo que Beuchot
atribuye a la interpretacion que se da entre univocos y equivocos. En el escrito de Ortega y
Gasset Pedagogia de la contaminacion (1917) se muestra claramente esta critica al exceso de
los didactismos que comparten tanto Beuchot, como Unamuno, como el propio Ortega y
Gasset y que se refleja en el significado de la palabra “contagio” que es el empaparse de un

conocimiento, el quedar completamente cubierto pero que cale, que cale profundo, en lo vital.

El maestro debe contagiar y el alumno debe hacer el esfuerzo de contagiarse, no
quedarse meramente en el conocimiento externo. Tanto en la ética, arte, ciencia o cualquier
area que estemos tratando, el maestro debe poner el énfasis en ensefiar, pero esto de poco
valdra si el alumno no pone el debido esfuerzo en ser ensefado, en contaminarse. Dejarse
contaminar significa hacer el esfuerzo personal por aprehender una realidad desde un espiritu

reflexivo, critico y formativo.

2B Ortega y Gasset, Jos€. (2004). Obras completas II. Espaia: Editorial Taurus, p. 19.
9 Casado, Angel. (2001). Ortega y la educacion. Disponible en: https://ahf-filosofia.es/wp-
content/uploads/cursoortegacasado.pdf, p. 10.

43


https://ahf-filosofia.es/wp-content/uploads/cursoortegacasado.pdf
https://ahf-filosofia.es/wp-content/uploads/cursoortegacasado.pdf

A su vez, el maestro no debe cometer el error de pensar en la vida infantil como un
“mal”, como un error, un mal trago que se ha de pasar penosamente hasta alcanzar la madurez.
No, la infancia y la nifiez son etapas de la vida y la madurez es el crecer, el desarrollarse
teniendo también en cuenta esas etapas. Es un error ver al nifio como algo que hay que
cambiar, torndndolo forzosamente adulto, la ensefanza no deberia ser un atajo hacia la

madurez, sino que debe entender la infancia como una etapa en si misma.

Ortega y Gasset planteard la educacion como un “aprender a vivir”’, promoviendo una
conciencia cultural que impregne al alumno y le dé hambre por aprender y aprenderse. La
enseflanza elemental debe entonces centrarse en el desarrollo de la vida viviente, de la vida
creadora (imaginativa e interpretativa), de las funciones esenciales psiquicas, la vida
espontanea y primera del espiritu y una vez logrado este objetivo relacionado con una infancia
y una vida dicha en mayusculas, podemos centrarnos en el debido desarrollo y cultivo de la
cultura, de la vida técnica, pragmatica y mecanica. Esto es una propuesta que media entre la

“natura naturans” 'y la “natura naturata” respectivamente.

En El tema de nuestro tiempo (1923), Ortega y Gasset se encargard de muy diversos
asuntos, aunque el principal sera el encontrar, precisamente, el significado de su presente en el
transcurrir de la cultura y de la historia del pensamiento, esto es, encontrar el “;para qué?”. El
pensador nos dice que es a través de la historia como los hombres podemos intentar alcanzar a
comprender los devenires que suceden en el espiritu humano. Cada una de las épocas que
pasan y devienen unas tras otras estan dotadas de cierta “sensibilidad vital”, es por esa
sensibilidad vital que podemos tomar conciencia de nosotros mismos, tomar conciencia del

significado y lugar que ocupamos en la historia del desarrollo humano.

Este devenir historico esta conformado por las personas que les son propias a su
tiempo, esto es, las generaciones. A juicio del pensador madrilefio su generacidon es una
generacion perdida, se abandona al vivir, no vive, sino que sobrevive. Ha decidido buscar el
amparo de la resignacion y abandonar la cultura. Nuestra historia, la historia de los hombres
se ha constituido siempre enfrentando con lo interno (lo humano) a lo externo (lo ajeno a lo
humano), la vida se terminara fraguando de dentro a afuera, de lo que se piense hoy se hablard
mafiana, del pensamiento de hoy se engendra vida mafiana. La vida siempre tendrd una
pretension de futuro y la vida siempre se aferrard a ella, la vida es, pues, futuricion, pero una

futuricidén que se construye desde el presente sin negar el pasado.
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Esto llevd a Ortega y Gasset a escribir en Historia como sistema (1935) una de sus
tesis mas fuertes, el hombre no tiene naturaleza, sino que es historia. Esto se traduce en que la
razén no es portadora de categorias transcendentales. Las ideas no reflejan la realidad, sino
que permiten transformarla debido a la dimension histérica que se encuentra en el ser de
hombre. El hombre que es un ser histdrico y técnico cuya razén es radicalmente historica y se
narra desde un presente (se trata de una razoén narrativa) y lo hace tomando como punto de

referencia un pasado que es, a su vez, la Uinica esperanza de acierto de la cual disponemos.

Para desarrollar la razén vital que se empieza a articular en El tema de nuestro tiempo

190 ge requeriran

y encauzar el perspectivismo orquestado en las Meditaciones del Quijote
instituciones pedagdgicas. El disefio de unas instituciones educativas que se encuentren a la
altura del reto que supone Espana serd una tarea a la que el filésofo espafiol comenzara a
dedicarse (en lo que hemos denominado su tercera etapa pedagogica) con la publicacion de su

obra: Mision de la universidad (1930).

Cuando uno habla de instituciones educativas, uno tiende a pensar que solo lo son
aquellas en las que se imparte clase. Para Ortega y Gasset esto no es cierto, las instituciones
educativas (aunque aqui nos centremos en la cuestion universitaria) abarcan mas que los
edificios escolares, se tratan de todas aquellas instituciones donde se desarrolla, articula y late
con fuerza la vitalidad de un pais; formando parte de las instituciones educativas aquellos

lugares donde se ejerce la politica, por ejemplo.

En Mision de la universidad, Ortega y Gasset se mostrara contrario al “especialismo”,
es decir, aquellos individuos que pueden hablar solo de una cosa, su estricto campo de
especializacion, y desdenan el resto de la cultura que es ajena a dicho campo especifico.
Estos especialistas no contribuyen a la cultura viva y sobre ellos recaen las labores de
investigacion, pero no debe confundirse la universidad con ello. La universidad es ante todo el
estudio y ensefnanza de la cultura vital que se apaga con esa especializacion, la universidad
debe colocar al hombre a la altura de los tiempos. Esta tarea fundamental para la regeneracion
social se nubla tras capas y capas de especialismo y de hueca erudicion que conducen a un

cientificismo.

100 Que culminara finalmente con la obra més traducida y popular de Ortega y Gasset: La rebelion de las masas
(1929) en el que se muestra conjugado el pensamiento politico del autor y sus propuestas regeneradoras a través
de un sometimiento voluntario de las masas hacia las minorias selectas. Una auténtica encarnacion de la
dialéctica entre masas y minorias en la que Ortega y Gasset denuncia el impacto de unas sobre las otras
ocupandose asi su autor de las problematicas mas apremiantes para Espafia primero y para Europa después.
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La pedanteria es el mayor y mas grave vicio de la universidad. Esto es fundamental,
dado que es la pedanteria lo que alimenta el cientificismo y la obsesion por la especializacion.
Ortega y Gasset sefiala que es comun el ver como aquel que ha realizado algiin matiz o
pequeiio descubrimiento en su campo de especializacion es coronado y alabado, no obstante,
ese mismo individuo no es capaz de articular su sentir vital (a falta del valor cultural), no es
capaz siquiera de dar sus clases pues ni siquiera conoce integramente su disciplina. Ante esto

Ortega y Gasset propondra organizar la universidad entorno a la cuestion de la cultura!®,

No obstante, y aunque el estudio verdadero de lo humano debe ser la mision principal
de la universidad, Ortega y Gasset es consciente de que la ciencia juega un papel fundamental
en la educacion, pero es un papel que no se encuentra en las exigencias que competen al
estudiante. Laboratorio y universidad estdn separados, pero se complementan. La ciencia no
puede ser una institucion, pero nutre a la universidad en la medida que contrasta lo ensefiado,
constantemente se relaciona ciencia y aula, pero no se fusionan. Similar es el caso con la
universidad y la vida misma, no se puede pretender separar la universidad del contacto vital,

encerrandose por ejemplo en la clasica torre de marfil, no.

El contacto con la ciencia y con la vida evitan que la universidad se enquiste, se
anquilose, la ciencia vigila la labor universitaria'®? y la vida necesita de la intervencion de las
instituciones universitarias, la actualidad requiere de la universidad, los temas de la calle, del
dia al dia, requieren su punto de vista, el cultural, el profesional y también el cientifico. La
universidad no debe ser una institucién solo para profesores y estudiantes, debe estar en la
vida publica ofreciendo serenidad frente a frenesi y agudeza frente a la frivolidad hasta

conseguir revalorizar la cultura historica revalorizandose a si misma.

Hemos revisado el recorrido pedagogico en Ortega y Gasset, hemos visto también
como articularia la universidad y el objetivo de las instituciones educativas y llegados a este
punto debemos ver el “donde” (mejor dicho, el “quién”) se da la pedagogia. Evidentemente y
al igual que Unamuno y Beuchot, Ortega y Gasset tiene en cuenta la antropologia a la hora de

elaborar su pedagogia politica.

Comenzaremos por decir que el hombre estd condenado a ser libre, esto es, la vida le
es dada. Estamos en el mundo, eso es innegable, pero la cuestion es: una vez que estamos

(qué hacer? Hay diferentes formas de estar en el mundo, evidentemente una roca no esta de la

101 prestando especial atencion a las principales disciplinas culturales: fisica, biologia, sociologia, filosofia e

historia.
192 Gracias al papel que juega la ciencia la universidad no se trata de un simple mecanismo mas.
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misma manera que un arbol y éste no se da de la misma manera que un pez o una cucaracha,
por ejemplo. No obstante, si que podemos decir que actuan de modo parecido y es con cierto
abandono con respecto al mundo. Queremos decir que tanto los minerales como las plantas
tienen una manera predeterminada de estar en el mundo, una forma fija de instalarse en él. Por

su lado los animales menores son presas de sus instintos,'%

aunque no completamente, lo que
les confiere cierto margen de libertad. Cabe preguntarse ;qué hay del hombre? ;Como se situa

el hombre frente al mundo?

El hombre se encuentra con la vida que le es dada, pero, he aqui la cuestion, “no le es
dada hecha!®”, La vida, el hombre tiene que hacérsela y tiene que hacérsela porque no hay
ningiin manual ni fisico ni mental que le obligue a vivir de una u otra manera, no hay un
comportamiento al que deba amoldarse, por lo que es libre a la fuerza. Si, tiene instintos, pero
son un factor a tener en cuenta y no una imposicion. Entonces, ;como “hacer” la vida? ;Qué

es el mundo y qué papel tiene cada individuo en é1?
El mundo no serd otra cosa que un conjunto de dificultades y facilidades:

«El mundo en que a vivir nos encontramos se compone de cosas agradables y
desagradables, atroces y benévolas, favores y peligros: lo importante no es que las cosas sean
0 no cuerpos, sino que nos afectan, nos interesan, nos acarician, nos amenazan y nos
atormentan... Mundo es “sensu stricto” lo que nos afecta. Y vivir es hallarse cada cual a si

mismo, en un ambito de temas, de asuntos que le afectan»'%,

Asi el mundo es posibilidad e imposibilidad en una serie de dificultades y facilidades.
El hombre tiene entonces que estar constantemente y a cada instante decidiendo qué debe
hacer, no tiene una ruta prefijada, no es una bala, dird Ortega y Gasset, que tenga una ruta fija,
la vida fija no es vida para el hombre. Nuestra vida es, en definitiva, lo que somos y lo que
somos es nuestra biografia, una biografia que no estd predeterminada, sino que, vamos

realizando nosotros a cada instante conforme a nuestras decisiones.

Estas decisiones estan limitadas, pero también posibilitadas por el mundo. Vivir es
decidir lo que se va a ser desde la temporalidad, esto es, se decide en un presente conforme a

un futuro y teniendo en cuenta, como ya comentamos, un pasado. Todo ello compone un

103 No es la intencion de este trabajo abordar exhaustivamente los temas relativos a la condiciéon animal o
humana mas alla de las pinceladas necesarias para exponer la cuestion de la pedagogia en los autores.

104 Tabernero Del Rio, Serafin. (2009). Libertad, razén y educacion en J. Ortega y Gasset. Disponible en:
https://www.forodeeducacion.com/ojs/index.php/fde/article/view/126, p. 85.

195 Ibidem, p. 88.
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concepto humano y filosofico fundamental en Ortega y Gasset: “la circunstancia”. Somos
nosotros mismos desde la circunstancia y el margen de maniobra y libertad que ésta nos deja.
De aqui viene la frase més famosa de Ortega y Gasset: “yo soy yo y mi circunstancia y si no la

salvo a ella no me salvo a mi”.

Para movernos en este mundo en el que estamos dados y estamos forzados a lidiar con
la circunstancia utilizamos la razén. En Ortega y Gasset entenderemos por razon aquella

accion intelectual que nos hace interactuar con la realidad. Hay tres tipos de razones:

o Larazon pura o logica.
o Larazén vital.

o La razodn historica.

La razon pura o légica es aquella que le es propia a las ciencias, que actua sobre los
conceptos sacando consecuencias de ello. La razon logica tiene pretensiones de realidad
operando sobre los elementos constitutivos, lo que Zubiri llamaria notas. La razén pura, la
razén univoca de los racionalistas tiene, como hemos dicho, pretension de conocer la realidad,
pero segin Ortega y Gasset también tiene limites. Esos limites serian la realidad en si misma
que no es reducible a la razén pura, que en su proceder analitico choca contra un obstaculo
que le es insalvable y que tarde o temprano llega, y es aquello que no esta sujeto a la analitica,

lo no analitico, y que no puede descomponerse.

Tampoco puede comprender esta razon aquello que es infinito, es decir, aquello que
estd compuesto por un sinfin de elementos, pues es imposible alcanzarlos todos. La razén
pura es valiosa pero no es suficiente para comprender la totalidad de la realidad. La razon
matematica, cientificista y pura no puede enfrentar el reto de la cuestion por la vida y en que

consiste. Esta es la razon de la razon vital.

Hemos visto que la vida es constante eleccion de cada sujeto conforme a la
circunstancia, pero esto exige un plano en el que poder elegir, un mundo. El estar
constantemente tomando decisiones exige una vision global del universo en el que estamos.
No podemos valorar situaciones sin un marco de referencia'® y este marco de referencia es
imposible concebirlo con la razon pura. La razén pura esta al servicio de la vida, no se puede
reducir la vida a conceptos sin renunciar a la propia vida, en esto consiste la razén vital, en

colocar la razon pura al servicio de la vida.

106 Este marco general estd vinculado con la vida en general y con la vida perteneciente a cada individuo.
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El problema de “nuestro” tiempo (el de Ortega y Gasset y me atrevo a decir que del
nuestro también) es que la vida esta al servicio de la razén y no al revés; vivimos inmersos en

el racionalismo cientifico puro.

Esto es a lo que Beuchot se enfrenta en la Hermenéutica Analdgica en cuanto al
univocismo se refiere y es a lo que Ortega y Gasset se enfrenta en las obras citadas
anteriormente y en especial en La rebelion de las masas (en esta obra el concepto alcanza su
apogeo) donde senala que la gente se ha apagado, ha abandonado la vida en favor del
cientificismo y la especializacion, sefiala a la gente que no se toma la vida en serio, que el
vivir se queda en un segundo plano, apartado y sepultado por el individuo que ahora no es
individuo, es masa; una masa que atrapa y gobierna, éste es el problema de Espana y de
Europa que venimos sefialando, un problema politico cultural y, ante todo, pedagdgico. Es

mas probable que podamos vivir sin razén pura que sin razon vital.

«El concepto “ir siendo” es absurdo: promete algo logico y resulta, al cabo,
perfectamente irracional. Ese “ir siendo” es lo que, sin absurdo, llamamos “vivir’. No

digamos, pues, que el hombre es, sino que vive'"».

En cuanto a la razdn histdrica diremos que es la herramienta mediante la cual la vida,
nuestra vida cobra sentido. Al ser la vida humana algo que se encuentra en un constante
“haciendo” llegamos a la conclusion de que el hombre no tiene naturaleza, lo que tiene es

historia, la historia que fuimos, que estamos siendo y que seremos.

«Ahi esta, esperando nuestro estudio, el auténtico «ser» del hombre —tendido a lo largo
de su pasado. El hombre, es lo que le ha pasado, lo que ha hecho. Pudieron pasarle, pudo
hacer otras cosas, pero he aqui que lo que efectivamente le ha pasado y ha hecho constituye
una inexorable trayectoria de experiencias que lleva a su espalda, como el vagabundo el
hatillo de su haber. Ese peregrino del ser, ese sustancial emigrante, es el hombre. Por eso
carece de sentido poner limites a lo que el hombre es capaz de ser. En esa ilimitacion
principal de sus posibilidades, propia de quien no tiene una naturaleza, s6lo hay una linea fija,

preestablecida y dada, que puede orientarnos, solo hay, un limite: el pasado!®».

En esto se fundamenta la labor pedagdgica orteguiana, consciente de que la vida se
vive con los otros, elabora todo un sistema cultural compartido. La regeneracion que tanto

buscaba el filosofo madrilefio no se encuentra en los logros académicos, se encuentra en la

1970rtega y Gasset, José. (2012). Ortega y Gasset II. Madrid: Editorial Gredos S.A, p. 213.
181bidem, p. 214.
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vida de la que tanto hablaba, en la cultura compartida, se trataba de alcanzar un estado general

de la sociedad que nos permitiese realizar la distincion entre “ideas y creencias'%”.

Apreciar la vida cultural es muy diferente a poseer un amplio abanico de datos
heredados. Ortega y Gasset nos ensefia a mirar a nuestro pasado desde nosotros mismos, a
distinguir entre nuestras representaciones voluntarias: nuestras ideas y entre aquellos
supuestos que nos vienen dados en el transcurrir de nuestra vida cultural: nuestras creencias.
Las creencias son inconscientes, se encuentran muy adentro, en el alma de un pueblo; las
ideas son conscientes y libremente elegidas por cada uno. Las ideas que se tienen un dia

pueden convertirse en las creencias de un futuro. Las ideas se tienen, en las creencias se esta.

La cruzada de Ortega y Gasset fue enfrentarse a un sistema de creencias que ¢l
catalogaba de crisis social. El maestro busca no tanto una regeneracion en la etapa final de su
obra sino ensefiarnos a encontrarnos, a buscar un sistema de creencias que nos permitan
incorporarnos a nuestro propio mundo, un sistema de creencias alejado de la masa. Ortega y
Gasset insistira que cada uno de nosotros es en buena medida su biografia y ésta se muestra a
los otros en los actos que cotidianamente realiza. Estos actos, mediante el uso y mostrados a
los otros, acaban constituyendo las creencias en las que estamos inmersos y desde las cuales

nos miramos a Nosotros mismos.

Podemos apreciar como las similitudes y el impacto de la Hermenéutica Analdgica en
Unamuno resultan mas faciles de percibir que en Ortega y Gasset, no obstante, en el filosofo
madrilefio podemos corroborar a lo largo de su pedagogia, que estd extendida por toda su obra,
como Ortega y Gasset se esta constantemente debatiendo entre polos univocos y equivocos.
El mismo parte con una pedagogia fuertisimamente idealista en sus inicios, matizando luego
sus ideas y volviéndolas mas equilibradas. Ortega y Gasset no niega la razon cientifica, pura y
positivista, la razon de las matematicas, pero no lo reduce todo a ella, mas bien al contrario,
termina otorgandole un lugar de prestigio a la razon vital, la razén de la vida que debe ser el

objetivo primero de la institucién educativa, como hemos visto.

Asi la ciencia se encuentra lidiando y nutriendo a la educacion y la educacion lidiando
y nutriendo a la ciencia, no teniendo los docentes que ser necesariamente “‘cientificos”. Angel

Casado cita en un articulo la metafora con la que Ortega y Gasset expresa esto:

199 Jdeas y creencias es un escrito que Ortega y Gasset publica por primera vez en 1940 al cual estamos
aludiendo.
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«Es preciso que en torno a la Universidad establezca sus campamentos la ciencia —
laboratorios, seminarios, centros de discusion (...) Todos los estudiantes superiores al tipo
medio iran y vendran de esos campamentos a la Universidad, y viceversa (...) De los
profesores, unos, mas ampliamente dotados de capacidad, seran a la vez investigadores, y los
otros, los que sdlo sean “maestros”, vivirdn excitados y vigilados por la ciencia, siempre en

acido fermento!!%.

La razén de ser de la razén vital es el situarse entre los extremos del subjetivismo
idealista, la razon pura y el realismo ingenuo, sefialando sus deficiencias entorno a la cuestion
principal: la vida, que no sera otra cosa que una interrelacion del cogito, del “yo” con el
mundo. Recordemos: Yo soy yo y mi circunstancia. No hay una prioridad de las cosas, no

habra tampoco prioridad del sujeto, lo que queda es la vida y lo que queda es la razon vital.

Este es el balance principal, no obstante, a lo largo del trabajo se han visto muchas
similitudes que hacen de Ortega y Gasset un autor analdgico, “balanceado”, como puede ser
el ensalzamiento de la relaciéon maestro- alumno o la “educacion cultural”, eso si, siempre

desde su propia circunstancia.

110 Casado, Angel. (2001). Ortega y la educacion. Disponible en: https:/ahf-filosofia.es/wp-
content/uploads/cursoortegacasado.pdf, pp. 12-13.
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Conclusiones

A lo largo de este trabajo hemos realizado un estudio comparativo entre la pedagogia de dos
autores espafioles con respecto a la pedagogia y el sistema de un filésofo mexicano de fama
internacional, alcanzada por su propuesta hermenéutica. Los tres convergen en muchos puntos,
que hemos ido exponiendo a lo largo del trabajo, pero sobre todo en su espiritu abierto,
analogico, por lo que en base a ello hablar de unas conclusiones definitivas e inamovibles no
seria oportuno ni justo. Hemos presentado las corrientes y los puntos de interés y, lo que
pensamos, puntos de conexion mas relevantes entre los autores. Mi trabajo, en este aspecto,
termina ahi. Es el lector ahora quien, al enfrentarse con el espiritu de la vieja hermenéutica al

texto, debe interpretar si lo aqui expresado le convence o es en cambio desdenable.

Si le ha convencido debe saber que queda mucho por hacer. No solo es posible
profundizar mas en la vision que hemos desarrollado en Ortega y Gasset y en Unamuno sino
que, por temas de espacio, hemos tenido que dejar fuera muchos otros autores que, a buen
seguro, merecerian figurar en este trabajo, por lo que esto se puede considerar como una

parte del total.

Estas lineas de investigacion quedan aqui para quien quiera y se vea con animo de
retornarlas. Bajo mi entender resulta esencial hablar de, por supuesto, Maria Zambrano. De
las raices del humanismo espafiol clésico, en especial de Luis Vives y su escrito El templo de
las leyes. La pedagogia, recogida, en parte, tanto en sus poemarios como en los ensayos de
Antonio Machado. También debemos hablar de la Institucion libre de ensefianza (ILE) y
relacionar las ideas hermenéuticas analdgicas con sus representantes, en especial y como se

hace evidente, con Giner de los Rios (Ensayos’!’) y Manuel Bartolomé Cossio.

Pero dejando a un lado las lineas de continuidad que la tarea exige y que por motivos
de espacio nos limitamos meramente a sefialar, debemos hacer hincapié en una serie de
consideraciones. La primera de ellas es presentar la Hermenéutica Analdgica como un
mediador, un arbitro, que se esfuerza por evitar los excesos que en la historia se han dado
entre hermenéuticas equivocas y univocas. La hermenéutica se debate fuertemente con el
equivocismo tratando de encontrar en la ambigiiedad y el relativismo, fragmentos de
significado que nos dirigen hacia una cierta “objetividad”. Esta pretension de objetividad esta
lejos de ser univoca, puesto que es interpretativa y esta fundamentada en la analogia, es decir,

trata de insertar lo particular en lo universal.

' Giner de los Rios, Francisco. (1969) Ensayos. Madrid: Alianza Editorial.
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En lineas generales, en este trabajo hemos vinculado la Hermenéutica Analdgica y sus
ideas pedagogicas con lecturas analdgicas de las propuestas educativas de dos de los mas
grandes filosofos espafioles del siglo XX, teniendo en cuenta el peso que la cuestion de la

interculturalidad tiene en nuestros tiempos.

Mauricio Beuchot en sus escritos pedagogicos tiene muy presente el tema y hemos
repasado las caracteristicas por las cuales su sistema es 6ptimo para la implementacion de la
interculturalidad en las aulas. A su vez, hemos visto que Espafia es un pais donde varias de
sus filosofias y sistemas de ideas pueden leerse desde una perspectiva hermenéutico-analdgica
y su modo de hacer pedagogia puede darse desde la misma analogia. Es el motivo por el cual
exponemos incisivamente las bases de los sistemas educativos de M. Beuchot, M. Unamuno y
J. Ortega y Gasset, porque es en las bases (pero no solo en ellas) donde creemos que el
desarrollo del trabajo se ve, se fundamenta y se presta a interpretacion. Insistimos en que hay
aun mucho por hacer a este respecto. El estudio de la Hermenéutica Analdgica aun esta

viendo la luz en este sentido.

Personalmente, yo he vivido en el presente afio (2021) durante el transcurso del Master
de Pensamiento Espafiol e Iberoamericano en la Universidad Autéonoma de Madrid el
fendomeno de la interculturalidad, lo he vivido y lo he practicado en un aula donde el nimero
de espafioles era muy inferior al de estudiantes de nacionalidad china, estudiantes con una
cultura, modos de razonar, tradiciones y paradigmas tan distintos a los mios y, sin embargo,
hemos aprendido unos de otros, hemos realizado el esfuerzo que requiere la interaccion
intercultural y hemos insertado nuestros particulares en nuestros universales mediante el
gjercicio analogico, mediante la phronesis tan necesaria en la sociedad actual y que tantos

beneficios nos ha brindado.

Simplemente, y para concluir, pienso que toda pedagogia que pretenda alcanzar una
formacion integra del ser humano en la posmodernidad, debe traer consigo ineludiblemente la
contribucion de la filosofia y las diversas ciencias, con el objetivo de conocer a la persona en
si y las circunstancias particulares que la rodean; esto es, la multiculturalidad y los retos que
¢sta nos plantea. Muchas veces se piensa el problema de la pedagogia como un abstracto,
como un problema meramente filosofico, otras veces, se cae en un fragmentarismo al abordar

la pedagogia desde prismas exclusivamente cientificos.

El arte de la educacion debe estar guiado por la reflexion filosofica teniendo en cuenta

los datos que las ciencias proveen y teniendo al maestro como icono, como faro que orienta y
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encauza. La pedagogia debe y tiene que ser consciente de las exageraciones de un
determinismo y disciplinarismo exacerbado (univoco) y también guardarse de las
exageraciones que un indisciplinado y caético individualismo (equivoco) acarrea, para poder

encontrar verdaderos caminos.

No debemos olvidar que los objetivos pedagogicos no pueden alcanzarse si no se
tiene presente al alumno como persona, como un centro unitario de vida moral, espiritual e
intelectual que es portador de conciencia y de juicio critico; por tanto, de un grado de

autonomia.

Las nuevas metodologias, las novedades pedagdgicas no deben apartar nuestra vista de
que el educando es hombre (Anthropo), y que primeramente debe convertirse en persona, en
unidad y totalidad de sus actos y haceres de los cuales es responsable, de sus actitudes
corporales, afectivas, practicas e intelectuales; atributos necesarios para cumplir con las
exigencias que el didlogo demanda y que toda pedagogia debe respetar. Cualidades que
permitan una funcion de interpretacion, -una funcion requerida por la altura de los tiempos- y
que fomenten esa interaccion intercultural. Estas cualidades deben ser respetadas alld donde

estén y formadas alla donde falten.
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