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Introduccion

El conjunto de estudios que a lo largo de las dltimas décadas ha centrado su atencion en las llamadas
“Croénicas de Conquista” ubica estos escritos bien dentro del corpus historiografico, bien dentro del
literario'. El emplazamiento de la crénica en estos matcos ha traido consigo un analisis de su confeccion
dirigido fundamentalmente hacia la busqueda de cualidades literarias, por un lado, o de verdades
historiograficas amparadas bajo el principio de “verdad” propio del positivismo decimonénico por el otro®.
¢Puede la crénica de conquista leerse como un texto meramente literario -ficcional- o como un contenedor
de verdades historiograficas? Un analisis mas detenido de las cronicas en relacion a esta cuestion, nos lleva
a pensar, siguiendo estudios como los de Alfonso Mendiola o Jaime Bortja,” que su discurso debe ser
entendido como un producto retérico, mas que como una creacion fundada en lo que el siglo XIX definié
como lo “literario” o lo “historiografico”. Vale la pena recordar aqui que fueron los historiadores
decimononicos quienes, en medio de la pugna contra el romanticismo, materializado en el género de la
Novela Histérica, buscaron afirmar la epistemologia de su praxis acentuando el caracter cientifico propio
de esta. Como resultado de este proceso, la Historia no solo se alejé en términos discursivos del “realismo
literario” cultivado por hombres como René de Chateaubriand, Victor Hugo u Honore del Balzac, sino
que a su vez trazé con ello la frontera entre ficcion literaria y verdad histérica®. Al margen de tal distinciéon
quedarfa toda la produccion historiografica anterior al siglo XIX. En este sentido, al devolver la crénica
indiana a su escenario de produccion original, se puede evidenciar que esta se gest6 en el marco de una
estructura de pensamiento totalmente diferente a la que estructur6 el pensamiento de hombres como
Leopold Von Ranke; esto es, una cultura articulada retéricamente, en la que la “verdad” se entendia en
términos morales y no bajo el principio de la 16gica moderna’. El discurso histérico, propio de los siglos

XVI y XVII, debe ser leido, entonces, como la proyeccion de una matriz grecolatina que, interpretada a la

! Este aspecto ha sido puesto en evidencia por Rolena Adorno quien sefiala que desde las primeras décadas del siglo XX se ha
atribuido una “vocacion literaria” a las “Croénicas de Conquista”, visiéon que corre en paralelo a la de quienes sefialan las
caracteristicas histéricas de estos textos. Ambas perspectivas, siguiendo lo postulado por Adorno y Walter Mignolo, deben ser
superadas por la categorfa “discurso”, la cual puede englobar las caracteristicas politicas, sociales y culturales que definen la
cronica. Véase: Rolena Adorno, 1988. pp. 13y 17 — 18. Y Walter Mignolo, 1996, pp. 5 — 6.

2 Un ejemplo de este tipo de analisis en relacién a la créonica indiana, en especial de la crénica escrita por Gonzalo Fernandez
de Oviedo, se puede observar en: Alexandre Coello de la Rosa, 2012.

3 Alfonso Mendiola, 1995; Jaime Humberto Bortja, 2002; y Alfonso Mendiola, 2003.

4 Ivan Jablonka, 2016. pp. 57 — 73.

5> Como sefala Jaime Botja, imponer una definicién al concepto de Historia para el siglo XVI es dificil, en tanto que es una idea
no exenta de matices, si es posible acercarse a las nociones que le servian como directriz. Dentro de estas la mas importante era
la de Cicerén quien definfa a la historia como “Magistra Vitae”. Al partir de esta definicién se halla una concepcién “moral” y
no cientifica de la historia. La verdad, en esta medida no esta definida por la objetividad propia del positivismo decimonénico,
sino mas bien por su caracter ejemplarizante. Véase: Jaime Borja, 2002, pp. 67 — 68.



luz de la patristica y el escolasticismo medieval, pervivié en la temprana modernidad como férmula de
acercamiento al conocimiento del pasado.

Sin embargo, la afirmacion de este postulado demanda salvar un primer escollo: la escision planteada,
por la historiografia tradicional, entre lo Medieval y lo Moderno, separacion definida a partir de la ruptura
que, supuestamente, representaron los siglos XV y XVI para la epistemologia occidental’. De nuevo cabe
preguntarse aqui si puede la crénica de conquista de los siglos XVI y XVII leerse como un texto meramente
Moderno. Este interrogante, sumado a lo formulado algunas lineas mas arriba, constituye el punto de
partida para el presente analisis, centrado en evaluar las pervivencias del pensamiento grecolatino y
medieval visibles en la que es considerada como la primera crénica oficial de la Conquista de América: la
Historia General de los Hechos de los Castellanos de las islas y tierra firme del Mar Océano, mas conocida como las
Décadas de Herrera'.

La obra, escrita por Antonio de Herrera y Tordesillas, nombrado cronista mayor de las Indias por Felipe
IT en 1596, reviste interés por ser una “cronica oficial” enmarcada dentro del pensamiento humanista de
la temprana modernidad, lo que hace plausible rastrear las bases grecolatinas y medievales de dicha
“Modernidad”. Asimismo, las Décadas herrerianas adquieren importancia dada la escasa atenciéon que han
suscitado de parte de los historiadores®. Mientras cronicas como las de Bernal Diaz del Castillo o Pedro
Cieza de Ledn han sido fuente de numerosos estudios, el texto de Herrera no ha dejado de observarse
como un remedo de estas, una obra que tiene poco de originalidad y mucho de plagio. Esta vision, que
pasa por alto el hecho de que la construccion de un discurso en siglo XVI no solo se fundaba en el caracter

creativo, sino en la escogencia y disposicién de argumentos ajenos’, ha desechado las Décadas de Herrera

¢ Jacques Lafaye, 2005. pp. 22 — 23; y Jacques Heers, 1995. pp. 27 — 29.

7 Para los fines de este trabajo se utilizan dos ediciones de las Décadas de Herrera: la primera edicién hecha en la Imprenta Real
en 1601 (décadas 1 a 4) y 1615 (décadas 5 a 8), y la edicién de la Imprenta de Nicolas Rodriguez Franco publicada en 1730. En
el caso de las citas provenientes de la crénica de Herrera, se citara la edicion de Nicolas Rodriguez Franco, anotando entre
paréntesis la década (D), el libro (L) y el capitulo correspondiente (C), esto con el fin de que el lector pueda encontrar ficilmente
la cita en cualquiera de las ediciones existentes de las Déwadas herrerianas.

8 Dentro de los trabajos centrados en la obra de Herrera pueden citarse los estudios introductorios realizados por Mariano
Cuesta Domingo a las ediciones tanto de las Décadas herrerianas, como de la Historia General del Mundo, asi como sus estudios
biograficos sobre el autor. En esta misma linea se puede citar la contribucién de José Matfa Ifiurritegui Rodriguez, quien aborda
la vida y obra de Antonio de Herrera desde su perspectiva politica. Adicional a esto caben mencionar aqui las referencias que
de la crénica herreriana se han hecho en textos como los de Richard Kagan sobre la Crénica Oficial, o en trabajos mucho mas
generales como la clasica obra de Rémulo Carbia sobre la crénica indiana. Véase Mariano Cuesta Domingo, 1991; Idem, 2016;
Idem, 1998; Inurritegui, 1995; Richard Kagan, 2010; y Rémulo Carbia, 1940.

 Hablar de plagio en los siglos XV o XVI es casi un anacronismo, en la medida en que para aquel entonces el conocimiento se
construfa de forma referencial, es decir, repitiendo lo que otros habifan dicho. Sin embargo, con el paso del tiempo -ya en el
siglo XVII- las disputas sobre plagios se hicieron mas recurrentes, como resultado, no solo del fortalecimiento de la imprenta,
sino también de la falta de definicién respecto a lo que hoy se conoce como “Propiedad Intelectual”. Como ha sefialado Peter
Burke, sera durante la segunda mitad del siglo XVII que se comience a debatir el tema del “robo” intelectual, aspecto asociado
al declive del concepto de “Autoridad”, reemplazado por el de “autor”. Como antecedente de este proceso se tienen como
ejemplo las denuncias que en el siglo XVI hicieron algunos “cronistas indianos” con relacién al robo de informacién. El



al ubicarlas como “fuente secundaria”, mera interpretacion de aquellos “documentos primarios” -crénicas
directas y fuentes de archivo- erigidos por la praxis historiografica actual como la mejor veta de
informaci6n para aquellos que buscan hallar la “verdad” sobre la conquista americana'’.

Adicional a esto, las lecturas de corte nacionalista vinculadas a la fundacién de los Estados Nacion
constituidos tras la independencia de las antiguas colonias espafiolas, han excluido también la crénica
herreriana como fuente, privilegiando otras narrativas que presentan vinculos mas cercanos con la
geografia actual de los paises latinoamericanos. En este orden de ideas, mientras cronicas como las de
Bernal Diaz o Francisco Lopez de Gémara pueden asociarse a México; las de Cieza de Ledn o Garcilaso
al Pert y las de fray Pedro Aguado o Fray Pedro Simén, a Colombia y Venezuela, una crénica 7 extenso
como la de Herrera no permite establecer vinculos directos con nacién alguna. Esta caracteristica, sumada
a las demas criticas de las que ha sido objeto la narracion herreriana, ha tenido como asidero un contexto
interpretativo que responde mas a los paradigmas de la Historia-Ciencia de los siglos XIX y XX, que al
lugar de enunciacion original del discurso herreriano. Por esta razon, a lo largo de las siguientes paginas se
buscara devolver la crénica indiana de Antonio de Herrera a su lugar de produccion original, tratando de
establecer as{ los valores discursivos y narrativos que, en el siglo XVI, guiaron la pluma de su autor. Para
ello, se ubica su relato dentro del marco de la estructura de pensamiento retorico, sistema fundado en lo
grecolatino y lo medieval, fortalecido entre los siglos XV y XVI de la mano del humanismo. Se toma
distancia, entonces, de la postura historiografica tradicional que ve en la crénica una “fuente de verdades
histéricas”, planteando una lectura alternativa en la que dicha “verdad” se desplaza al campo de la retérica
adquiriendo un sentido moral y no gnoseolégico. Las Déadas seran leidas como un discurso sujeto a unas
necesidades que determinan la eleccion y disposicion, por parte de Antonio de Herrera, de las “verdades”
que componen su cronica. Se asume asi, siguiendo los planteamientos teéricos desarrollados por Hayden

White, que los acontecimientos relatados por Herrera en sus Déwadas son “reales” no porque hubiesen

franciscano Gerénimo de Mendieta, por ejemplo, acusé a Juan de Torquemada de plagiar sus textos reproduciéndolos en su
Monarguia Indiana. Torquemada, a su vez, acusé de plagiario a Antonio de Herrera y a José de Acosta, de quien decia habia
copiado una relacion histérica “mala y falsa” dando vida a maltiples inexactitudes en la su obra. En el caso de Herrera, sin
embargo, quizd el asunto iba m4s alla pues autores como Juan de Torquemada llegaron a acusarlo, no solo de plagiar, sino de
robar parte de la informacién que pasaba por el Consejo de Indias. Véase Peter Burke, 2002. pp. 194 — 198 y para el caso de las
acusaciones de plagio entre Torquemada, Mendieta y Acosta, véase el estudio introductorio de Edmundo O’Gorman en José
de Acosta, 1962, pp. XII — XIII y John Phelan, 1972, pp. 158 — 161.

10T a errénea aplicacion de la division entre “Fuentes Primarias” y “Fuentes Secundarias” a las crénicas de conquista ha llevado
a asumir que las crénicas construidas por quienes viajaron a América y tuvieron contacto directo con la conquista, son mas
fiables en la medida en que dan cuenta de lo “observado” por el cronista. Sin embargo, como ha sefialado Alfonso Mendiola,
el primer equivoco de quienes leen las cronicas actualmente es asumir “que los enunciados narrativos expresan percepciones”.
Esta idea, asociada al postulado griego de la historia autéptica (la transmision de lo visto), no tiene en cuenta que entre la
percepcion y la comunicacién de dicha percepcidn se encuentra ubicada -desde el siglo V a. C y al menos hasta la segunda mitad
del XVII- una finalidad de corte moralizante. A partir de ello, el narrador no comunica lo percibido, sino mas bien una
percepcion traducida al marco moral. Alfonso Mendiola, 2003. pp. 26 — 27.



ocurrido, sino porque fueron recordados y elegidos, y, segundo, “porque son capaces de hallar un lugar en
una secuencia cronolégicamente ordenada” y ensamblada sobre preceptos de corte retérico y moral''. La
“eleccion” de los acontecimientos que integran la historia y la estructura que organiza el discurso,
adquieren aqui protagonismo como parte del hacer del cronista, praxis dirigida a edificar un “sistema de
sentidos” fundado en la seleccion de acontecimientos. La pregunta ya no se dirige entonces a encontrar
“la verdad” que encierra la cronica herreriana, sino mas bien el tipo de verdad que esta produce, en relacién
a la re-semantizacién que efectda sobre el pasado indiano. Partiendo de esto, se intentara responder el
siguiente interrogante: ¢Qué rasgos grecolatinos y medievales se pueden observar en la estructura
discursiva, humanista y moderna, utilizada por Antonio de Herrera y Tordesillas para construir su cronica
indiana?

Para responder a esta pregunta se ha dividido el presente trabajo en dos partes. La primera esta dedicada
a reconstruir el horizonte de producciéon propio de la crénica herreriana en relacion al “paradigma” de
verdad que la constituye'”. Dominado por un sistema de pensamiento fundado en la retérica, el lugar desde
el que enuncia Herrera definfa la verdad no como “conformidad con lo real”, sino mas bien como un
instrumento dirigido a proyectar una estructura de valores morales. Entendida dentro de este marco, la
cronica herreriana se convierte en transmisora de una “historia verdadera” de América, legible en términos
no de “Historia Ciencia”, sino mas bien de “Historia moralmente verdadera”. Aqui, la aparicion de un
discurso ensamblado a partir de la demostracion de vicios y virtudes, cobra valor en relacion a un relato
que, estructuralmente, bascula entre lo antiguo y lo moderno.

Tomando este contexto como punto de partida, se dedicara el segundo capitulo a evaluar la forma en
que Herrera construye una historia que, fundada en la idea de oponer vicios y virtudes, hace de la Conquista
americana una lucha entre el bien y el mal. Elementos como el arquetipo heroico, asentado en la tradicion
del héroe griego; la barbarie aristotélica, o la escatologia cristiana, cobran aqui importancia como ejes de
un discurso oficial que, sin ser apologético, encarna una verdad moral que le permite justificar el accionar
de los castellanos en el Nuevo Mundo.

Partiendo de esto, el trabajo pretende poner en evidencia que lo que se ha considerado como la
“Modernidad” del discurso histérico propio de los siglos XVI y XVII -evidente en las Décadas de Antonio

de Herrera- se apoyo sobre una tradiciéon grecolatina y medieval que pervivia aun en el amanecer de lo

1 Hayden White, 1992. p. 34

12 Se refiere aqui la definicion de “Paradigma” propuesta por Thomas Kuhn, segun la cual los paradigmas son “logros cientificos
universalmente aceptados que durante algin tiempo suministran modelos de problemas y soluciones a una comunidad”.
Trasladada esta definicién al campo histérico cultural, se puede afirmar que un paradigma es la matriz epistemoldgica

universalmente aceptada, a partir de la cual se define lo que es verdad, asi como el camino a seguir para alcanzar dicha verdad.
Thomas S. Kuhn, 2017. p. 94.



moderno. Dichas tradiciones llegaron al ocaso del siglo XVI reconfiguradas a partir de maltiples valores,
entre los que se cuentan la patristica de los primeros siglos del cristianismo, el escolasticismo medieval, el
ideal caballeresco franco-normando extendido como norma entre los siglos XIV y XV, o las
interpretaciones que sobre la tradicion clasica acuné el humanismo propio del Quattrocento 'y el Cinguecento
italiano. Esta suma de influencias, vertida sobre el papel por Antonio de Herrera en el ocaso del XVI,
haran de su crénica un verdadero palimpsesto epistemologico, proyeccion de lo que fue, en términos de

pensamiento, la infancia de lo que hoy se denomina “Modernidad”.



Capitulo 1.
Hacer una historia moralmente verdadera.
La verdad en la Historia de los Hechos de los Castellanos en las Islas y Tierra Firme del Mar

Océanoy su lugar de enunciacion.

Corria el mes de mayo de 1596 cuando el prudente y envejecido rey Felipe II nombré a Antonio de Herrera

y Tordesillas como “Ystotiographo y Coronista mayor de las dichas yndias”". Tras la designacion, el

monarca encomend6 a Herrera una labor que hasta ese momento habia sido imposible acometer: la

escritura de una cronica general que diera cuenta de la historia de las Indias desde su “Descubrimiento”

en 1492. La idea, segun lo dispuesto por el rey en la cédula de nombramiento, era que el cronista
recopilase e hiciese la historia general, moral y natural ansi de los hechos y cosas memorables que
en ellos hobiesen acaecido y acaecen como de las costumbres ritos y antigiiedades que por
tradicién desde los tiempos de la gentilidad de los indios se pudiesen saber!.

Aunque la tarea que se impuso a Herrera ya contaba con algunos precedentes, la labor de escribir una
historia indiana no habia arrojado atn, en el ocaso del siglo XVI, los frutos que la Monarquia deseaba. El
cargo de Cronista de Indias, creado por Felipe I en 1571", habia sido ocupado por un cosmégrafo y
cronista mayor (Juan Lopez de Velasco, de 1571 a 1591) y dos cronistas (Arias de Loyola, de 1591 a 1595
y Pedro Ambrosio de Onderiz de 1591 a 1596), pero no habia logrado mas que la recopilacién de algunos
materiales tocantes a la geografia y la historia de los territorios ultramarinos hispanos salvaguardados en la

Biblioteca Real'’. Como contraste frente a este panorama, los relatos no oficiales sobre los sucesos indianos

13 Archivo General de Indias (AGI), Indiferente, 426, L. 28, f. 250¢

14 Idem, f. 249v

15 Cabe sefialar que, si bien Felipe II cre6 el cargo en 1571, este tuvo dos importantes antecedentes no oficiales en tiempos del
emperador Carlos V. El primero de estos fue fray Antonio de Guevara a quien le encargé en 1525 corregir y continuar la cronica
indiana iniciada por el italiano Pedro Martir de Angheria, quien en el ocaso del reinado de los Reyes Catolicos habia iniciado
una crénica con la informacion recabada de fuentes como el mismo Cristobal Colén. El segundo fue Gonzalo Fernandez de
Oviedo, cuyo Sumario de la historia general y natural de las Indias fue impreso en 1526 como Crénica semi-oficial. Ambos precedentes
se enmarcaron dentro de la politica dictada por el emperador tendiente a recopilar todos los informes posibles sobre el proceso
de Conquista indiana. Rémulo Carbia, 1940. pp. 77 — 79.

16 Felipe II cre6 la nueva plaza mediante las ordenanzas del 24 de septiembre de 1571, fusionando en un mismo cargo las
labores de Cronista y Cosmoégrafo mayor de indias. El nuevo puesto impondria a Juan Lépez de Velasco, su primer beneficiario,
la labor de recopilar todos los materiales histéricos, geograficos y cartograficos relativos al Nuevo Mundo, mision que debia
llevar en paralelo a la construccién de la crénica general y el establecimiento de la cosmograffa de una América que con el correr
del tiempo crecfa en tamafio y accidentes geograficos. Lépez de Velasco, superado por la carga que se le impuso, terminé
inclinandose por el trabajo cosmogtrafico, dejando de lado la crénica histérica. Si bien su trabajo cosmogtrafico arrojé fruto en
la Geografia y Descripcion de las Indias -una obra que no llegd a ver la luz como producto de las maltiples censuras de las que fue
objeto- el abandono de la labor histérica determiné su relevo. En septiembre de 1591 el rey entregbé a Pedro Ambrosio de
Onderiz las labores tocantes a la cosmograffa y un mes mas tarde encargé a Arias de Loyola de la crénica. Aunque las
determinaciones tomadas por Felipe en 1591 determinaron la separacion definitiva de los cargos de Cosmégrafo y Cronista de
Indias, esto no influy6 en el avance de la crénica general. Contrario a esto, Arias de Loyola solo sumé algunos materiales a la
“biblioteca indiana” que su antecesor habia iniciado, dejando al margen, quiza al verse superado por el camulo de informacion,



se multiplicaban, bien por su publicacién al margen de la voluntad de la Corona, o bien por que circulaban
en forma de manuscritos, dando rienda suelta a interpretaciones de todo tipo. La manifestacion mas
evidente de tales “visiones paraestatales” fue la célebre Brevisima Relacion de la Destruccion de las Indias, escrita
por el dominico Bartolomé de las Casas y publicada en Sevilla en 1552. El sucinto relato del obispo de
Chiapa, cuya fama atravesaria la frontera espafiola con las traducciones que en 1579 y 1582 harfan los
franceses y en 1597 los alemanes'’, puso en jaque a la monarquia espafiola, dando vida a un discurso
antthispano al que Julian Juderias, ya en el siglo XX, denominaria con el hoy famoso apelativo de “Leyenda
Negra".

Con el nombramiento de Herrera como cronista de Indias y el encargo de la escritura de lo que habria
de ser la Historia de los Hechos de los Castellanos en e/ Nuevo Mundo, Felipe 11 buscaba acallar las oscuras historias
que sobre la actuacion de los conquistadores recorrian el Viejo Mundo, para lo cual Herrera y Tordesillas
parecia contar con las mejores cartas de presentacion. Nacido en la villa de Cuellar en 1549, el cronista era
descendiente de una familia cuya hidalgufa y servicio a la Corona estaban probados. Su abuelo, Rodrigo de
Tordesillas, habfa sido pieza clave en el estallido de la famosa revuelta comunera ocurrida entre 1520 y
1522, en la cual, siendo procurador, actud en favor de Catlos V lo que terminaria cobrando su vida por
via del linchamiento". El acontecimiento no solo influy6 en el trabajo de Antonio de Hetrera como
historiador, sino que a su vez determiné la inclinaciéon del cronista indiano hacia la defensa de la
Monarqufa. Tal devocion hacia la corona se verfa reforzada en su paso por Italia, donde Herrera residié
desde la segunda mitad de la década de 1560. Alli, bajo la tutela del condottiere Vespasiano Gonzaga Colonna,
pudo conocer de primera mano el ambiente cortesano y los circulos intelectuales humanistas que
comenzaban a renovar tenuemente el pensamiento europeo. Gonzaga, habil diplomatico, arquitecto,
literato y mecenas, reforzaria las inclinaciones politicas y culturales de Herrera y Tordesillas a través de las
nuevas teotfas que, ligando politica e historia, comenzaban a reflexionar sobre lo que hoy se comoce como

la “teoria de Estado™. Adicional a esto, el vinculo establecido entre Vespasiano Gonzaga y Antonio de

la escritura de la crénica. En este contexto asumiria el cargo Antonio de Herrera y Tordesillas. Véase: Mariano Cuesta Domingo,
2007. pp.119 — 121 y Rémulo Carbia, 1940. pp. 109 — 110.

17 Siguiendo lo sefialado por Francisco Castilla Urbano, las ediciones francesas de 1579 y 1582 afiadirfan elementos al texto
original de las Casas, acentuando asi el caracter cruel y despiadado asignado a la conquista. Dichas traducciones serfan la base
para la traduccién alemana y las posteriores reediciones que se harfan en diferentes idiomas, difundiendo asf la idea de una
conquista dominada por la ambicién y la crueldad. 17id: Maria José Villaverde Rico y Francisco Castilla Urbano, 2016. pp. 112
- 114.

18 177d. Julian Juderfas, 1914. pp. 7 y 160 — 161; y Peer Schmidt, 2012. pp. 139 — 143.

19 Antonio Ballesteros Beretta, 1934. pp. XV — XVI; Richard Kagan, p. 197; y Rosario Porres Marijudn, s. a.

20 Vale la pena mencionar que la llamada “Teotfa de Estado” afloré a partir de un largo proceso desarrollado, segun Quentin
Skinner, entre el ocaso del siglo XIII y las décadas finales del siglo XVI, siendo estas dltimas las que marcan su eclosién
definitiva. Siendo las “repuablicas” del norte de Italia el nicleo germinal de esta tendencia, hombres como Vespasiano Gonzaga



Herrera le permiti6 a este dltimo acceder a la corte de Felipe 11, a quien el condottiere servia como uno de
sus hombres de confianza®.

Sin embargo, el respaldo de Gonzaga Colonna no represento la unica carta empleada por Herrera en
sus aspiraciones para introducirse en la corte de Felipe II. Al monarca llegaron también las noticias de sus
escritos, cuyos folios no evitaban las mas algidas discusiones politicas de la época. Textos como la Historia
de lo sucedido en Escocia, ¢ Inglaterra, en quarenta y quatro arios que binio Maria Estuarda, Reyna de Escocia (Madrid,
1589), asi como las traducciones de la Historia de la Guerra entre Turcos y Persianos escrita por Giovanni
Tomasso Minadoi (Madrid, 1588) y las Advertencias que los catdlicos de Inglaterra escrivieron a los catdlicos de Francia,
tocantes a las presentes reboluciones, y cerco de Paris (Zaragoza, 1592)*, le granjearon a Herrera la simpatia del
monarca, allanando su camino hacia el cargo de cronista de Indias. Al parecer, siguiendo lo sefalado por
Richard Kagan, la obra que determiné el nombramiento de Herrera fue los Cinco libros de la historia de
Portugal y la conquista de las islas Azores, texto en el que el historiador defendia a Espana de las “falsas
acusaciones” que circulaban en relacién a los excesos cometidos por el ejército que, comandado por Alvaro
de Bazan, derrot6 a las fuerzas que atn resistian en la isla Terceira en julio de 1583. En la crénica, Herrera
hacia gala de una historia pro patria, en la que, al margen de la exaltacion de individualidades o de la apologia
strictu sensu resaltaba el valor del accionar espafiol, controvirtiendo asf las acusaciones de las que la corona
era objeto™.

La estructura narrativa elegida por Herrera para el desarrollo de su Historia de Portugaliba en consonancia
con la idea de Historia que tenfa en su cabeza Felipe 11, quien defendfa una cronistica de corte “nacional”
en detrimento de una apologética individual. El Rey Prudente habia esquivado durante afios la tarea de
ordenar una cronica oficial, decision movida, en parte, por su recelo a que se hablara de él mismo o de sus
obras. El monarca, como un catélico practicante y convencido, vefa en la narraciéon biografica una forma
de “vanidad”, frente a la cual las inclinaciones narrativas de Herrera se presentaron como salida®. Como
cronista, Herrera y Tordesillas podria plantear un relato que tuviera la capacidad de ser utilizado como

instrumento de la politica imperial, entendida esta como la materializacién del dominio sobre una vasta

actuaron como agentes de transmisién de estas teorfas, permitiendo su vinculacién a ambitos diferentes al italiano, como es el
caso de la Monarquia de Espafia. Skinner, 1985. pp. 7 — 8 y 23 — 24.

2! Richard Kagan, 2010, pp. 197 — 198.

22 Una relacién completa de las obras impresas y manuscritas de Antonio de Herrera y Tordesillas puede observarse en: Matiano
Cuesta Domingo, 2016. pp. XC — CV.

23 Richard Kagan, 2004. pp. 40 — 41.

2 Como sefiala Richard Kagan, Felipe II siempre fue reticente a que se escribieran historias sobre su padre o sobre si mismo.
Esta inclinacién del Rey Prudente a rechazar cualquier tipo de Historia Pro Persona ha sido explicada en términos de su profunda
religiosidad, en la medida en que la biografia o la autobiograffa, para muchos hombres de iglesia, “rezumaba vanidad”, un
pecado del que el catélico monarca siempre huyé, aun cuando los ataques que sobre él se cernfan hacfan necesario el uso de
herramientas discursivas de corte historiografico. Richard Kagan, 2010. pp. 94 y 139 — 143.
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extension que inclufa “diversos teatros de operaciones” repartidos en Africa, Asia, el Mediterraneo y el
Atlantico®. De esta forma la “historia oficial” se redefinia en términos de “voz oficial” adecuada a la
propagacion y defensa de una politica de corte imperial.

Richard Kagan ha definido la “crénica oficial” como un relato confeccionado “con la vista puesta en
la creaciéon de un registro histérico que favorece los intereses y los objetivos del gobernante”,
convirtiéndose asi en la versiéon “autorizada” de los sucesos ocurridos en un lugar y un tiempo

determinados®

. Trasladada al contexto de la Historia de los Hechos de los Castellanos en Tierra firme de Antonio
de Herrera, esta vision “oficialista” del pasado se hallaba vinculada a una doble necesidad: la de perpetuar
la memoria de los hechos ocurridos en las Indias, y la de defender a la Monarquia de las multiples
acusaciones y rumores que circulaban por toda Europa en relacion a la actuacion de los castellanos en el
Nuevo Mundo. Ambos imperativos serfan manifestados a Herrera, por el propio Felipe II, como
condiciones para la confeccion de su crénica. Segun relatd poco después de ser nombrado cronista, el
monarca le recibi6 en el Monasterio del Escorial, donde lo amonesté indicandole que
Juan Lopez [de Velasco] no pudo atender a la historia [de las Indias] por que se di6 materias de
navigaciiones. Vos la hareis, y tened cuenta con que estos catholicos reyes han cumplido con la bula
del Pontifice [Alejandro V 1] Y que esta nacién estd muy infamada con las estrangeras de crueldad Y
de avaricia, por la omissién de los gobernadores, haveria de mirar mucho en esto, salva siempre la
verdad®’.

Las palabras del soberano dan cuenta clara de la situacién en que se encontraba la Monarquia frente a
las voces criticas que se escuchaban sobre la “crueldad” y la “avaricia” que, segin muchos, signaban el
camino de los castellanos en el Nuevo Mundo. Frente a esto, Herrera debfa plantear un relato que pusiera
en evidencia la falsedad de tales murmuraciones, atenuando la supuesta “bondad” indigena y la codiciosa
barbarie hispanica asegurada por muchos como verdad. De esta forma, se forjaba una instumentalizacion
del discurso historico en relacion a la exaltacion de la politica regia y su justificacion en lo tocante a la
expansion indiana. Tal condicién se hace manifiesta en el nombramiento mismo de Antonio de Herrera
como cronista, en el cual se le advierte que “haréis la dicha Historia procurando averiguar la verdad en
todo lo que sabiéredes de modo que salga muy cierta y guardareis secreto en las cosas que se os encargasen

debiéredes guardar”?.

25> Mariano Cuesta Domingo, 2016. p. XLVII.

26 Richard Kagan, 2010. p. 24.

27 La sefialada audiencia se llevé a cabo el 24 de mayo de 1546 en el monasterio de San Lorenzo del Escorial. Cfr. Richard
Kagan, 2010. p. 215.

28 AGI, Indiferente, legajo 426, L. 28; fol. 250v.
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Este uso de la narrativa histérica no era para nada novedoso, por el contrario, la cronica habia sido casi
desde la infancia de la humanidad utilizada como herramienta politica. Se sabe que los reyes asirios del
segundo milenio antes de Cristo ya utilizaban la narracion del pasado como mecanismo de legitimacion
politica”, uso que serfa posteriormente recogido y potenciado por babilonios o egipcios. Ya en la Edad
Media géneros historiograficos como las genealogias regias servirfan como legitimadoras tanto de las
monarquias, como de su expansion geografica®, dindimica que serfa heredada por las crénicas peninsulares
de los siglos XIII y XIV. Asi, obras como De rebus hispaniae del arzobispo Rodrigo Jiménez de Rada (1170
— 1247) o Generaciones y semblanzas de Fernan Pérez de Guzman (1377-1460?)’", se sittian como ejemplo de
la sintesis discursiva lograda entre la narrativa apologética y la justificacién politica.

Heredero de esta larga tradicion, de la que la historiografia aun hoy no se deshace,” Herrera asumio la
tarea que le impuso Felipe II, buscando un balance entre la defensa de la politica imperial y esa “verdad”
que, segun las palabras que le transmitié el monarca en el Escorial, “salva siempre” de las infamias
pronunciadas por las demas naciones. Si la narraciéon de Herrera sobre la gesta de los castellanos en las
indias fungié como “crénica oficial” ;cémo se podtia valorar su relato en relacién a esa verdad a la que el
Rey Prudente hacia referencia? En relacién a esto, ¢qué tipo de historia es la que plantea Antonio de
Herrera en su Croénica? Ambos interrogantes se hallan asociados con el lugar de produccién de la obra
herreriana, contexto que constituye el punto de partida para entender un texto que, como las Décadas, tue
escrito en un marco epistemoldgico muy distante del presente. Para comprender dicho ambiente, es
necesario acercarse a dos fenémenos centrales para la practica escrituristica hispana del siglo XVI: por un
lado, la articulacion del relato historico a la tradicion retérica ciceroniana vigente desde el siglo 11, la cual
establecia los limites semanticos de la “Verdad” y su funcién en relacién al conocimiento; y, por el otro,
el papel protagénico que la escatologia cristiana conservaba, aun en el siglo XVI, dentro de la logica que

estructuraba la narracion historica.

2 El primer testimonio del uso politico de la Historia se halla en los registros que, en tablillas de arcilla, existen sobre las gestas
de reyes Hititas como Tudalhiya I, Arnuwanda I y Supiluliuma I, en la cual se hace evidente una exaltacién tanto de la figura
del monarca como de sus obras y actos herdicos. Richard Kagan, 2010. p. 31.

30 Un ejemplo de esto se encuentra en los relatos genealégicos que florecieron entre los siglos X1 y X111, en los cuales se apelaba
a la “mitificacién” de los origenes dindsticos con el fin de legitimar el poder de una casa real, asi como sus pretensiones
expansionistas. Este tipo de narraciones vinculaban de forma ficcional relatos biblicos y heroicos con la historia de las
monarquias, engendrando asi un discurso cuya funcién era meramente politica. Jaime Aurell, 2016. pp. 15 — 16.

31 Sobre estas obras puede verse la introduccién de Juan Ferndndez Valverde en: Rodrigo Jiménez de Rada, 1989. pp. 13 — 52.
Y Dominique de Courcelles, 2009. pp. 29 — 31 y 38 — 39.

32 Al respecto puede verse el capitulo 7, titulado “Las Guerras de la Historia”, en Margaret Macmillan, 2014.
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1. La “Verdad” y Ia Historia en el siglo XVI: escribir en una sociedad de primacia retorica

El 17 de octubre de 1596, pocos meses después de su nombramiento oficial como cronista de Indias,
Antonio de Herrera recibi6 una primera partida de cincuenta ducados para que con este dinero iniciara la
labor de escritura de lo que tiempo mas tarde se conoceria como sus Décadas. 1.a asignacién monetaria,
inaugural de una larga serie”, indica que Herrera inicié su trabajo en el afio de 1596, dando paso a una
lenta composicion textual. En un lapso de diecinueve afios, este proceso darfa como fruto la publicacion
de ocho volumenes seccionados en dos entregas: la primera (correspondiente a las cuatro décadas iniciales)
publicada en la Imprenta Real en 1601, y la segunda (décadas 5 a 8) salida de la imprenta de Juan de la
Cuesta en 1615. Siguiendo el mandato real, Herrera hizo acopio de todos los materiales existentes sobre
el Nuevo Mundo para dar forma a una historia cuya finalidad era sacar a la luz la verdad de lo ocurrido en
las Indias, poniendo asi en evidencia los errores presentes en las multiples historias que sobre América se
habfan escrito. En la dedicatoria a Felipe III, que sirve de portico a la década quinta, Herrera resumia tal
objetivo dando cuenta de las razones que “movian” a escribir una historia. Segun el cronista:

Muchas son las razones que mueven a escribir historia: a unos lleva el agradar a aquellos, cuyos hechos
escriben: otros con la demostracion de su eloquencia quieren hazerse gloriosos algunos lo han hecho
complaziendose de manifestar las cosas en que se han hallado: también incita a la utilidad de publicar
lo que estd oculto, para que la verdad tenga su debido lugar. Y esto fue lo que movié al Rey nuestro
sefior de gloriosa memoria padre de V.M. para mandarme que emprendiese este trabajo y a V.M. para
que continuasse porque puedan ser conocidos los errores de los que han escrito los sucesos de las
indias occidentales sin la verdadera luz e informacién que debian tener™.

La alusion a “publicar lo que esta oculto, para que la verdad tenga su debido lugar” insertaba la obra
del cronista en el marco de un debate centrado en la “verdad” de lo ocurrido en el Nuevo Mundo, disputa

en la que el historiador terciarfa impugnando los errores cometidos por “los que han escrito los sucesos

3 Siguiendo la informacion recogida en los documentos conservados hoy en el Archivo General de Indias, Herrera y Tordesillas
fue nombrado cronista el 15 de mayo de 1596 y cinco meses después, el 17 de octubre, recibié de Diego Ortiz Ossorio, receptor
de su majestad en el Consejo de Indias la primera partida de cincuenta ducados para “los gastos que se an de hacer en los libros
que este consejo le ha ordenado haga”. El afio siguiente Herrera recibitfa cuatrocientos reales con cargo al fondo de penas de
estrados para pagar al copista de su crénica. Adicionalmente, el mismo afio de 1597, le fueron abonados 44 ducados con destino
a la compra de “varias tablas de geografia y planchas de cobre para su Hystoria”. En 1598, nuevamente con cargo al fondo de
penas de estrados, se entregaron a Herrera 15.000 maravedies para cubrir los gastos de quien pasaba en limpio los textos de la
cronica indiana, a los que se adicionaron 34 ducados con destino al escribano del cronista. Estos desembolsos, efectuados por
la corona tan solo en los dos primeros afios de trabajo del cronista, demuestran el empefio de Felipe II en que la Historia
Indiana oficial llegara a buen puerto. De hecho, tras la muerte del Rey Prudente, su sucesor Felipe III mantendtia esta constante.
El 26 de junio de 1599 se dio orden de entregar al cronista los 300 ducados correspondientes a su renta anual, pago al que se
adicionaron: 10 ducados para pagar unas tablas de geografia, 41.820 maravedies para el pago de la “copia de los libros del obispo
de Chiapa” y 300 ducados para pagar la copia de su propia crénica. AGI, Indiferente, legajo 426, L.28, f. 259r-259v; legajo 427,
L.31, f. 201-20v, 51v, 61v y 971; legajo 745, N. 299, s.f.

3 Antonio de Herrera y Tordesillas, Volumen 5, Década 5. 1615. “Al potentissimo y Catdlico Rey Nuestro Sefior Don Felipe
Tercero”, sin paginar.
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de las indias occidentales sin la verdadera luz e informaciéon que debian tener”. Esta inclinacién hacia la
busqueda de la “Verdad” no era novedosa dentro de la retérica de quienes escribian historia en la corte
castellana del siglo XVI. Gonzalo Fernandez de Oviedo, cronista vinculado a la corte y antecesor de
Herrera como historiador indiano, retrataba al cronista en la primera mitad del siglo XVI como un
“evangelista” que debia temer a Dios, “por que ha de tractar en cosas muy importantes, e develas dezir,
no tanto arrimandose a la eloqliengia e ornamento rretorico, quanto la puridad e valor dela verdad,
llanamente e sin rrodeos ni abundancia de palabras™. La sintesis del oficio de historiador hecha aqui por
Oviedo planteaba una separacion entre “retérica” y “verdad”, que no solo iba en consonancia con lo que
Herrera anunciaba en su dedicatoria a Felipe 111, sino que, a su vez, daba vida al mito del cronista indiano
observado como un “historiador moderno”, guiado en su escritura por el anhelo de trazar en el papel una
“verdad objetiva”. Sin embargo, la verdad proclamada por Herrera en su dedicatoria a Felipe III distaba
mucho de ser objetiva, razén por la cual su obra fue blanco de todo tipo de criticas.

En el ocaso del siglo XVI, poco antes de que Herrera publicara la primera parte de su obra, Girolamo
Franchi di Conestaggio, un comerciante y erudito genovés vinculado a Castilla y Amberes gracias a sus
negocios, tild6 al cronista de Indias de ser un “encargado de mentir”, acusacioén que era extensible a todos
aquellos que recibfan un pago por redactar la historia oficial del reino™. La imputacién de Franchi, setfa la
antesala de toda una serie de criticas que encasillarfan a Herrera, desde el siglo XVI, como un mentiroso
plagiario y a su obra como una sintesis de falsedades, carente de valores formales o escrituristicos. L.a mala
fama de Herrera y su cronica, lejos de disminuir, se fue acrecentando con el correr del tiempo, vinculandose
en el siglo XVIII con el desprecio que los miembros de los circulos ilustrados sentfan, no solo hacia la
conquista americana, sino también hacia el proceso de comunicacién narrativa de esta.

Los pensadores de la segunda mitad del XVIII, inmersos en un nuevo paradigma epistemoldgico
dominado por el florecimiento de la ciencia y el rechazo al Ancient Regime, fueron los primeros en omitir el
horizonte de produccién original de las crénicas indianas, al fundar su critica en las nuevas técnicas de
validacién de conocimientos surgidas de la mano del empirismo ilustrado”. Gracias a esto, textos como
las Décadas de Antonio de Herrera fueron rechazados al no representar “verdades objetivas” que dieran
cuenta de las realidades americanas. El famoso economista y filésofo Adam Smith, por ejemplo, sefialaria
en 1776 que los cronistas que daban cuenta de las sociedades amerindias mentian de forma deliberada con

el fin de exaltar sus hazafias™. Ideas de este tipo, ratificadas en principio por otros autores dieciochescos

% Gonzalo Fernandez de Oviedo, “Libro de la cimara real del principe”, Cfr. Carbia, 1940. p. 29.
36 Richard Kagan, 2010. pp. 24 - 25

37 Jorge Cafiizares, 2007. pp. 19 — 20 y 39 — 45.

3 Jorge Cafiizares, 2007. p. 35.
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como el gedgrafo Samuel Engel o el escritor y polemista Guillaume Thomas Raynal”, dieron forma a una
critica anacronica que, ensamblada sobre nuevos paradigmas, terminé arrojando a la crénica de conquista
hispana dentro del campo de la falsedad.

Finalmente, todos estos juicios acabaron proyectaindose sobre la Cronica de Antonio de Herrera, una
obra construida a partir de la suma de lo que otros cronistas, aquellos que habfan surcado el Atlantico,
sefialaban sobre el Nuevo Mundo®. Las Déadas, redactadas desde el escritorio y a partir de los legajos
dejados por quienes habian tenido contacto con las realidades americanas se revela entonces como una
“Observacion de observaciones”, un relato cuya originalidad no radica en lo “real - observado”, sino mas
bien, siguiendo los planteamientos de Niklas Luhmann, en la observacion de segundo orden efectuada por
Herrera frente a todo aquello que otros mencionaban®. La complejidad de esta revision critica radica en
que la “primera observacion”, es decir, aquella realizada por hombres como Bartolomé de las Casas, Bernal
Diaz del Castillo o Pedro Cieza de Ledn, ya se hallaba mediada por “sesgos” propios del “acto de
observar”, a los que se sumaban intenciones de corte retérico y moralizante. Estas, leidas como
“falsedades” por los lectores del XVIII, seran recogidas y reconfiguradas, a partir de nuevos enfoques y
distinciones retoricas por Antonio de Herrera, lo que hard de su Croénica una supuesta compilacion de
mentiras, reforzadas por su afan oficialista. En este sentido, es mas que diciente la critica que a las Décadas
harfa el historiador y americanista espafiol Juan Bautista Mufioz (1745 — 1799). El historiégrafo valenciano,
figura descollante del americanismo hispano ilustrado, verfa en Herrera un hombre que “no hizo mas que
juntar retazos y extractos” sin critica alguna, lo cual lo ubicaba mas que como un historiador como un
compilador sin mérito*.

La distincién entre verdad y mentira, empleada por Mufioz y los ilustrados serfa recogida y reforzada

por los historiadores de la centuria siguiente. Estos autores decimonodnicos, afianzados en el ideal de una

% Jorge Cafiizares, 2007. pp. 36 — 37 y 73 — 75.

40 Un riguroso listado de las fuentes utilizadas por Herrera para construir los ocho volimenes de su crénica, dentro de las que
destacan crénicas como las de Bartolomé de las Casas, Gonzalo Fernandez de Oviedo, Pedro Martir de Angheria, Bernal Diaz
del Castillo, Pedro Cieza de Le6n y Francisco Lopez de Gémara puede verse en: Mariano Cuesta Domingo, 2016. pp. CXXXIX
— CXLVIL

# El socidlogo Niklas Luhmann ha sugerido, siguiendo de cetca la fenomenologia de Hussetl, que en el acto de observar todo
individuo introduce distinciones entre el sujeto que observa y la realidad observada. De esta forma “toda observacion es
observacion inmediata de algo distinguible”. Partiendo de esta premisa Luhmann diferencia al “observador de primer orden”
del “observador de segundo orden”. Mientras el primero tiene una relacién directa con el mundo, el segundo, aunque también
se halla en el mundo, observa aquello que previamente ha sido observado por otro, es decir, que “la observacién de segundo
orden observa unicamente ¢dzo se observa”. Trasladado al proceso de construccion de la crénica herreriana, esto quiere decir
que el cronista introdujo un segundo sesgo retérico frente a los que ya se hallaban contenidos en los legajos que revisaba. De
esta forma, tanto Herrera como sus fuentes, corresponden a observaciones mediadas por una “distincion retorica” articulada al
sistema de pensamiento propio de los siglos XVI y XVII. Niklas Luhmann, 2005. pp. 97 — 110.

#2 Richard Kagan, 2004. p. 44 — 45. Sobre el contexto de la critica esbozada por Juan Bautista Mufioz frente a la crénica Jorge
Cafiizares, 2007. pp. 338 — 346 y 354 — 355.
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historia cientifica, expurgaron cronicas como las de Herrera, diseccionando verdades y mentiras en medio
de un ejercicio clasificatorio que les permitié ubicar los relatos o bien dentro del ambito de la Historia, o
bien bajo el naciente concepto de literatura. La tajante separacion entre el binomio Historia — Verdad y
Literatura — Ficcion, surgido en el siglo XIX*, termin6 descontextualizando completamente ejercicios
escrituristicos como el de Antonio de Herrera, opacando asi su valor como narrativa y como “verdad”.
De hecho, entre los siglos XVI y XVII, periodo en el que tanto Antonio de Herrera como su obra se
inscriben, no existia una separacion tan tajante entre “Verdad” y “Ficciéon” como la que emergera entre
los siglos XVIII y XIX. Al respecto, Michel Foucault ha sefialado que la particiéon “para nosotros evidente”
entre observacién, documento y fabula, no existia ain en el siglo XVII, momento en el que los signos
formaban parte de las cosas*. Como resultado de esto, en el ocaso del siglo XVI, aun con el desatrollo de
la imprenta, era comin que las obras que hoy se consideran como ficcién, pendularan en la conciencia
colectiva entre lo imaginario y lo verdadero. Un ejemplo de esto, citado por Irving Leonard en su clasico
estudio Los Libros del Conguistador, es el de las novelas de caballerfa, tan en boga en la peninsula Ibérica
desde el ocaso del siglo XV hasta los albores del XVII. En estos textos, el uso de la palabra “Historia”
(Historia del caballero de Dios que avia por nombre Cifar, por ejemplo) o “Cronica” (la Crinica de don Florisel de
Nignea)®”, sumado al empleo de argucias retdricas, tales como la alusién a antiguos pergaminos o fuentes
documentales®, dirigidas a otorgar veracidad a las natraciones, terminaban por confundir a la poblacién,
asi como a las autoridades. En algunos inventarios de los libros transportados a América en el siglo XVI

es comun ver como libros de caballetias, tenidos hoy por ficcion, son citados como libros de historia®,

43 Rolena Adorno y Roberto Gonzélez Echevarria, 2017. pp. 16 — 17.

# Foucault, 2007B. pp. 129 — 130.

4 En la Historia del Caballero Cifar (1512) aparece ya claramente delineada una estructura narrativa en la que se mezclan elementos
reales con la fantasia, férmula discursiva que, sumada al uso intencional de la palabra Historia, seguira repitiéndose en resto de
las novelas caballerescas. De igual forma, textos como la Crdnica de don Florisel (1532) o la popular Crinica del rey don Rodrigo
(1511), asumidos como narraciones histéricas, eran mas ficciones noveladas, cuya estructura narrativa se ensamblaba sobre lo
caballeresco. Irving Leonard, 2006. pp. 72 — 73 y 92 — 95.

4 Uno de los elementos distintivos de la novela caballeresca es la alusién a antiguas fuentes de las cuales supuestamente se
habfan extraido las narraciones. En este sentido, son varios los ejemplos a citar: E/ Caballero de la Cruz o Lepolemo (1521)
supuestamente habfa sido traducido de un antiguo texto drabe del moro Xarton; el Amadis de Grecia (1530) era una traduccién
del griego al latin que habia sido descubierta y traducida al castellano, mientras que el Belanis de Grecia (1547) provenia de un
antiguo manuscrito griego atribuido al mago Friston. Tales referencias, en linea con la proliferacién en Espafia de los llamados
“Falsos Cronicones” a lo largo de los siglos XV y XVI darfan forma a una confusioén sobre lo que era “Historia” y lo que no,
llevando a muchas personas a creer como ciertas las narraciones caballerescas. De hecho, a esta problematica hara alusién
Cervantes en su Quzjote, no solo al dar cuenta de la ciega creencia en la “verdad caballeresca” y lo que esta podia ocasionar, sino
también al aludir a antiguos manuscritos, ejecutados por Cide Hamete Benengeli “Historiador Arabigo”, como fuente de las
aventuras de Don Alonso Quijano. Irving Leonard, 2006. p. 95; Miguel de Cervantes Saavedra, 2004. p. 86 (primera parte,
capitulo IX). Sobre los “Falsos Cronicones” José Godoy Alcantara, 1868; y Jacques Lafaye, 2013. pp. 303 — 321.

47 Aunque en algunos de los manifiestos maritimos de envio de libros a América se observan como excluidas “las mentirosas
historias del Amadis”, llama la atencién que en buena parte de estos documentos no se distinga entre “libros de caballeria” e
“Historia”. En algunos de estos inventarios, como ha sefialado Irving Leonard haciendo alusién a la visita de la flota de Diego
Maldonado, efectuada en Sevilla en 1576, se entremezclan bajo el titulo “Historias”, en ocasiones “Caballerias e Historias”,
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esto sin contar los casos de cronistas que citaron este tipo de obras, o los de aquellos que creyeron que sus
narraciones eran “verdad”®. Adicional a esto, destaca el hecho de que la irrupcion de la imprenta, en medio
de una cultura fundada en lo oral, derivé en la asignaciéon de “veracidad” a todo lo impreso. En el
imaginario de los siglos XV y XVI, el texto impreso, tal como ocurtia con los manuscritos medievales cuyo
fruto eran las historias que por via oral llegaban a la sociedad, era considerado sinénimo de verdad, razén
por la cual sus contenidos eran asumidos como axutoritas sobre una materia determinada®.

Todos estos elementos son indicativos de la delgada linea que separaba a la “Verdad” de la “ficcion”
en los siglos XVI y XVII, asi como la oposiciéon que frente a esta realidad supondria el paradigma
epistemoldgico insertado por los “historiadores cientificos” del siglo XIX. Como resultado de este
contraste, los historiadores interesados actualmente en el periodo colonial o la historia atlantica espafiola,
siguiendo los pasos de sus antecesores decimondnicos, han lefdo historias como las de Antonio de Herrera
bajo una Optica presentista que dista mucho de la utilizada en el siglo XVI. Esta postura, tefiida de
anacronismo, ha dado vida a dos variables: por un lado, la de los historiadores que han acogido crénicas
como las de Herrera como fuentes de “verdad” que permiten reconstruir, guardadas precauciones, “lo
que ocurrio” en medio de la conquista; y, por el otro, la de aquellos que desprecian la crénica oficial
hispanica al ubicarla como un texto cercano a la literatura y que, por ende, no cumple con los
requerimientos de objetividad necesarios para ser “fuente” de una ciencia social como la Historia.

Sin embargo, lo que no ven quienes siguen ambas posturas es el yerro que cometen al desconocer el
lugar de produccion original de la crénica, contexto que desplaza la pregunta acerca de la “Verdad” hacia
el campo del “tipo de Verdad” que proyecta un ejercicio historiografico del siglo XVI como el de Antonio
de Herrera. LLa pregunta que debe formularse no es entonces cual es la verdad que nos presenta la Historia

de los Castellanos en las Islas y Tierra firme del Mar océano, entendida desde el contexto de la dualidad Verdad /

textos como La Historia Imperial y Cesdrea de Pedro Mexia 'y La Historia del Caballero de Febo, correspondientes hoy a dos géneros
diferentes y claramente definidos. Irving Leonard, 20006. pp. 205 — 206 y 227 — 231.

48 En el caso del uso de la literatura caballeresca como fuente o referencia por parte de los cronistas, son mas que conocidas las
alusiones a “las cosas y encantamiento que cuentan en el libro de Amadis”, ofrecidas por Bernal Diaz del Castillo en su Historia
Verdadera. De igual forma, autores como el Inca Garcilaso de la Vega dejaron noticia de su temprana y profusa aficién a la
literatura caballeresca, hecho que, en el caso de Garcilaso, dejaria huella en sus Comentarios Reales. De 1a mano de esto, muchos
hombres eran fervorosos defensores de la “veracidad” del relato caballeresco, lo que permitié trasladar muchos de sus elementos
simbdlicos y narrativos al ambito de la crénica historica. Irving Leonard, 2006. p. 84; y Bernal Diaz del Castillo, 2003. p. 310
(Capitulo LXXXVII).

# De este vinculo entre impreso y verdad, propio de los primeros afios de la imprenta, da cuenta el te6logo y obispo espafiol
Melchor Cano (1509 — 1560) quien informaba haber conocido a un sacerdote que crefa que las historias del Amadis eran verdad
solo porque se hallaban “en letras de molde”. En esta medida, tal como sefiala Irving Leonard, “Aunque muchas de las historias
referentes a viajes maravillosos llegaron a los espafioles por via oral a lo largo de la Edad Media, fue gracias a la imprenta que
estas cobraron una nueva dimension. El invento de Gutemberg no solo asegur6 que estas historias se perpetuaran, si no que a
su vez les brind6 un halo de verdad. La imprenta, con el correr del tiempo, se convirtié en sinénimo de verdad, un elemento
magico que convertia en impreso todo aquello que debfa ser verdad. Lo impreso se convirti6 asi en otra fuente de autoridad”.
Irving Leonard, 2006. p. 69 y 84.
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Ficcién actual, sino mas bien ¢qué tipo de verdad fue la que intento llevar Antonio de Herrera a los lectores
del siglo XVI? Tal formulacién remite a una primera consideracion: lo que definfa la verdad en el siglo
XVI, no es lo mismo que define la verdad hoy, en la segunda década del siglo XXI, y muy seguramente

b

no sera lo que definira la verdad dentro de cincuenta afos, puesto que la “verdad”, como concepto,
también tiene una historia™.

Llevando esto al plano de la Historia de los Hechos de los Castellanos de Antonio de Herrera, la critica
esbozada, tanto por los ilustrados del siglo XVIII como por los historiadores actuales pierde sentido por
anacronica. La alternativa para eludir tal desfase es entonces reconstruir el paradigma epistemologico en
el que escribi6 Herrera, horizonte que dista del presente y del de aquellos que, desde el siglo XVIII,
criticaron al cronista y su narrativa. Se debe asumir entonces que toda relacién con lo real se encuentra
mediada por una asignacion de sentido efectuada desde la subjetividad y aunada a unos valores ideales.
Toda relaciéon social, siguiendo lo anotado por Maurice Godelier, “esta dotada desde su apariciéon de un
sentido y de una finalidad” y, por ende, “comprende una parte ideal” configurada a partir de las
representaciones normativas o de los modelos de relacién entre los grupos y los sujetos asumidas como
“verdad” por quien enuncia el discurso. Lo material, es decir, lo real, pasa entonces siempre por el mundo
de las ideas, alcanzando asi su resignificacién. Este proceso es al que Frank Ankersmit ha denominado
como “experiencia intelectual”, momento en el que la percepcion sensorial atraviesa el aparato
epistemolégico propio del observador, nutriéndose de este para asi dotar de significado a lo observado™.
Tal particularidad, propia del lugar desde el que se habla, constituye, siguiendo a Michel de Certeau, una
“marca indeleble”; en la medida en que toda produccién historiografica “se enlaza con un lugar de
produccion socioeconémica, politica y cultural”; implicando asi “un medio de elaboracién circunscrito por
determinaciones propias™. En el caso de Hetrera uno de los principales elementos que circunscriben su
hacer narrativo, es el de una verdad que se define en términos morales y no bajo principios logicos o
cientificos como lo hace la epistemologia actual.

Cabe sefialar en este sentido que, al menos desde la segunda mitad del siglo XVII, la estructura del
conocimiento se ha regido, en términos de Thomas Kuhn, por el paradigma cientifico™, epistemologia
promovida a partir de dos vertientes: el empirismo, impulsado inicialmente por William Gilbert y Roger

Bacon, fundado en la experimentacion como camino para llegar a la verdad; y el racionalismo,

0 Sobre la “Verdad” como concepto cambiante véase Hans Georg Gadamer, 1998. pp. 51 — 62 y Mauricio Nieto Olarte, 2019.
pp- 25 — 26 y en relacién a la teorfa constructivista: Norma Duran, 2001. p. 31.

51 Maurice Godelier, 1990, pp. 9 — 10.

52 Frank Ankersmit, 2010, p. 24.

53 Michel de Certeau, 1999, pp. 67 — 69.

>* En relacién al paradigma cientifico véase Thomas S. Kuhn, 2017. pp. 173 - 192
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fundamentado por René Descartes, que defendia la necesidad de elaborar y poner en practica un método
de anlisis experimental destinado a alcanzar la verdad™. La relacién entre sujeto y verdad, mediada por la
experimentacion, dio vida a la “verdad objetiva” de la que atin hoy somos herederos. Esta “revolucion
epistemoldgica” gener6 una ruptura frente al paradigma anterior, el del conocimiento retérico, reinante
desde el siglo V a.C. hasta la segunda mitad del siglo XVII*.

Contrario a las sociedades que articulan sus formas de conocimiento en el método empirico, basado en
la experimentacion, las sociedades de primacia retdrica conocian por medio de la referencialidad. Aqui
cobran valor, al margen de cualquier posibilidad de experimentaciéon empirica, las “autoridades”, fuentes
privilegiadas de conocimiento a partir de las cuales se justificaba lo sefialado en un texto. El conocimiento,
tal como sefiala Alfonso Mendiola, “era verdadero en tanto que ya otro lo habia dicho”". T.a Biblia, fuente
de fuentes, sumada a autores grecolatinos como Aristoteles, Plinio, Cicerén o Julio Cesar adquiere, asi,
dentro de la episteme retdrica el papel rector frente al conocimiento, fundamentando saberes de orden
natural, geografico o historico™. Prueba de esta epistemologia referencial son las acciones de los hombres
que surcaron el océano desde el ocaso del siglo XV, ya sea Cristobal Colén, o los conquistadores que le
siguieron. Para ellos, la realidad es aquella narrada en los libros y, como producto de esto, buscan en el
Nuevo Mundo las sirenas, las Amazonas o el Dorado presentes como “verdad” en dichas autoridades. Sus
ojos no descubren el mundo, solo buscan hacerlo coincidir con el marco referencial que han leido o
escuchado.

Junto a la disposicion de una verdad de tipo referencial, el conocimiento retérico, vigente hasta
mediados del siglo XVII, mas alld de conocer tenfa como objetivo moralizar. La verdad retérica, en esta
medida, no es una “vedad objetiva” o “cientifica”, sino una verdad moralizante, cuya funcion es ensefiar
a los lectores a partir de la proyecciéon de modelos conductuales. La Historia, al menos hasta la irrupcién

de la razén cartesiana, se ensambld sobre este principio, el cual representaba, como ha sefialado Hans

55 Mauricio Nieto, 2019. pp. 441 — 482

5 Alfonso Mendiola, 2003. pp. 119 — 121.

57 Alfonso Mendiola, 2003. p. 157.

58 Siguiendo lo sefialado por Jaime Botja, si bien “la cristiandad primitiva se resistié a aceptar a los clasicos como autoridades
porque, segun Tertuliano, Lactancio o Gregorio el Magno, eran paganos que presentaban un peligro para los cristianos”, autores
clave de la patristica medieval como San Agustin y san Jerénimo abrieron la puerta a la conciliacién de clasicos como Platén o
Aristételes dentro del lenguaje cristiano. Posteriormente, con el ingreso de paganos cultos a las toldas cristianas efectuado entre
los siglos V y VI d.C,, la cultura clasica fue asumida como parte del pensamiento filoséfico cristiano, lo que convirtié a la
cristiandad medieval en tutora principal de la cultura clasica. De esta forma el conocimiento se fundé sobre los aportes dados
por Aristoteles y Platon, fundamentalmente, seguidos por Ovidio, Virgilio, Plinio, Séneca, Horacio, Esopo, Terencio y Plauto,
entre otros. Estos autores, ubicados en el marco de un sistema de conocimiento analégico — referencial, terminaron
consolidandose como las fuentes de todo conocimiento. Todo aquel que buscaba sustentar un argumento oral o escrito, debia
hacerlo a partir, o bien de la Biblia, o bien de las fuentes clasicas ya mencionadas. Jaime Botja, 2002. pp. 154 — 155.
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Georg Gadamer, “una verdad muy distinta a la de la razén tedrica”. La “verdad” sobre América
presentada por Antonio de Herrera en su crénica no se establece entonces como transmision directa de
las “experiencias” de los descubridores y conquistadores, sino mas bien como la comunicaciéon narrativa
de dicha “experiencia”, intelectualizada por el cronista a partir de una mediacién retérica que le otorgara
a dicha verdad un valor moralizante.

Ahora bien, tal como ha sefialado Alfonso Mendiola, algunos historiadores han rechazado el vinculo
entre la epistemologfa retérica y los cronistas del siglo XVI, aduciendo que la ruptura que supuso el
“descubrimiento de América” forzé una adaptaciéon del modelo epistémico europeo a las nuevas
realidades, lo cual derivé en una inevitable y repentina transformacion de la forma de “conocer” a la que
estaban acostumbrados en el Viejo Mundo. LLa modernidad, siguiendo esta logica, irrumpié en la mente
de conquistadores y cronistas empujandolos irremediablemente hacia el empirismo, Gnica salida frente a

. Sin embargo, estas

una “novedad americana” que no era asible por medio de las viejas formulas retéricas
ideas merecen multiples matices. En primera instancia, si bien es cierto que el llamado “descubrimiento”
represent6 una ruptura que toco las bases epistemoldgicas de Europa, este desplazamiento no se dio de
forma abrupta, sino que, por el contrario, respondié a un largo proceso cuyos albores se encuentran en el
siglo XVI para alcanzar una definicioén clara dos centurias mas tarde. Por otra parte, es imposible pensar
que el enfrentamiento de descubridores, conquistadores y cronistas, con la realidad americana haya
determinado una transformaciéon de su pensamiento, cuando lo que se observa es lo contrario: el
conquistador adapta la “realidad” americana a su propia epistemologfa. De no ser asi, hoy no existirfan en

la geogratia de América territorios como Amazonas, Brasil o las “Antillas”, proyecciones de imaginatios

medievales europeos que los conquistadores creyeron ciertos en medio de la geografia desconocida®.

% Hans Georg Gadamer, 2003, p. 53.

% Alfonso Mendiola ha dado cuenta de esta perspectiva seflalando que “un presupuesto de la historiografia tradicional, en su
interpretacién de las cronicas, es el siguiente: los espafioles que vienen a América encuentran una realidad distinta a la que
conocfan en Europa vy, al enfrentarse con esta realidad, se ven obligados a transformar la estructura y el contenido de sus
conocimientos”. Sin embargo, para el profesor mexicano esta tesis “no se sostiene”, en la medida en que “el fundamento de la
explicacion parte de un factor externo a la tradicion escrituristica ("la realidad"), como detonante del cambio en la estructura de
las crénicas americanas”. Alfonso Mendiola, 2003. p. 234.

o Aqui cobran importancia mitos como el de la célebre isla de Brasil, mencionada por antiguas leyendas irlandesas como un
territorio rico en palo de tinte y especierfa que serfa muy buscada por los comerciantes de Bristol desde la segunda mitad del
siglo XV; el de “Antilla” denominada también como la “isla escondida” mencionada por Honorio de Autun en el siglo XII y
en los Viajes de San Brandin; o el del “Reino de las Amazonas”, un mito proveniente de la Grecia Antigua segtn el cual existia
en el Asia Menor un pueblo de mujeres guerreras, tan diestras en el manejo del arco y la flecha como mortiferas en el campo
de batalla. Con el paso del tiempo, la leyenda adquirié nuevos elementos, llegando a plantear que dichas mujeres asesinaban a
sus hijos varones y utilizaban a sus prisioneros para copular y engendrar hijas. Aqui, los relatos de Juan de Mandeville, Pedro
Tafur y el mismo Marco Polo, terminarin dando forma a uno de los imaginaros mas arraigados en la mente de los
conquistadores. Antonio Pigafetta, cronista de la circunnavegacién de Magallanes y Elcano (1519 — 1522); Gaspar de Catvajal,
relator de la odisea de Orellana por el rio Amazonas; o el mismo Walter Raleigh hicieron mencién de las Amazonas vinculando
dicho mito con América, nexo que se proyectara sobre la cronica de Antonio de Herrera quien, relatando la travesfa de Orellana,
hara alusién a las famosas mujeres, las cuales denominaban los indios como “Coniapuyara, que es lo mismo que grandes
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En este sentido, la idea planteada por José Antonio Maravall en su clasica obra Antiguos y Modernos segan
la cual los descubrimientos de los siglos XV y XVI representan el paso decisivo que introdujo una “vision
progresiva de la historia” merece ser matizada. Para Maravall, la aparicién de un Nuevo Mundo y de los
novedosos elementos que a consecuencia de esta se integraron a la epistemologia occidental, produjeron
un cortocircuito en la estructura gnoseoldgica, manifiesta en el progresivo abandono de las estructuras de
pensamiento propias de la antigiiedad grecolatina®. Segtn lo sefialado en Antiguos y Modernos, esta
sustitucion de lo antiguo por una episteme moderna pasé por tres estadios sucesivos y claramente
identificables: el de la imitacion de lo antiguo, el de la emulacion y, finalmente, el de la superacién. Maravall
supone que dichas fases fueron rapidamente recorridas a lo largo del siglo XVI, hallandose la primera -
imitacion- vinculada a la episteme que dio vida a la obra de hombres como Maquiavelo, Juan Luis Vives o
el cronista Gonzalo Fernandez de Oviedo, y la dltima -superacién de lo antiguo- a textos como los del
obispo de Chiapa Bartolomé de las Casas®. Sin embargo, dicha postura omite que, por ejemplo, Gonzalo
Fernandez de Oviedo no solo buscé imitar una tradicion antigua -en su caso la de Plinio-, sino que a su
vez ejecuté las elecciones que constituyen su obra a partir de un marco moralizante®. De igual forma, es
impreciso sostener que en Bartolomé de las Casas se evidencia una progresion epistemoldgica, mas aun
cuando su discurso se ensambla, siguiendo la tradicion ciceroniana, sobre una clara oposicion entre vicios
y virtudes. En el caso de Antonio de Herrera se hace imposible también aplicar la estructura propuesta

por Maravall, en la medida en que su cronica da cuenta tanto de procesos de imitacién, como de emulacion

sefioras”. Luis Weckmann, 1996. pp. 39 — 40 y 61 — 606; Irving Leonard, 2006. pp. 99 — 100; y Antonio de Herrera y Tordesillas,
1730. p. 192. (D6, L9, C2).

92 Segin Maravall, el encuentro de un Nuevo Mundo oculto a los ojos de los antiguos supuso, en el propio siglo XVI, una
ruptura con la antigiiedad clésica, evidente ya en cronistas como Gonzalo Fernandez de Oviedo o Francisco Lopez de Gémara.
En este altimo caso, Maravall da cuenta de la manera en que el propio cronista ve superados a los antiguos a partir del hallazgo
de unas tierras que “nunca los romanos, sefiores del mundo, las supieron |...] ellos [los conquistadores] han echado atras los
espantajos de los antiguos”. Sin embargo, lo que Maravall no llega a distinguir es que la propia estructura de crénicas como la
de Lépez de Gomara es tardo medieval y, por ende, antigua. La escritura de los “acontecimientos indianos”, no responde
entonces a una epistemologfa “moderna” y “Cientifica”, sino que, por el contrario, -y aun a pesar del reconocimiento de los
yerros de los antiguos- esta se fundé en una epistemologia retérica de corte moral, que pervivira hasta el ocaso del siglo XVII.
Maravall, 1966. pp. 444 — 446.

93 José Antonio Maravall, 1966. pp. 441 — 453.

%4 Cabe recordar aqui que Gonzalo Fernindez de Oviedo plantea su Sumario de la Natural Historia de las Indias como una
emulacion a la Historia Natural de Plinio, personaje al que segun el cronista “ymitando quiero yo, en esta breve suma, traer a la
real memoria de vuestra majestad lo que he visto en vuestro imperio occidental de las indias, Yslas y tierra firme del mar
Océano”. Aqui, siguiendo a Maravall, lo antiguo solo adquiere valor en términos de imitacién. Sin embargo, lo que omite el
historiador valenciano, es que la estructura que determina las elecciones de Fernandez de Oviedo como cronista es también
antigua y refiere a una historia Magistra Vita de corte moralizante. La referencia a “lo que he visto”, expresada por Oviedo en
su Natural Historia, entronca con una eleccion y una significacién mediada por las intenciones del propio cronista. Esto se hace
evidente, por ejemplo, en la eleccién que hace Oviedo de la Iguana americana como protagonista de sus descripciones. Aqui, la
eleccion del cronista no se vincula a la manifestacién de una realidad objetiva, sino mas bien a una naturaleza cuyo sentido es
moralizante y entronca con las ideas de lo monstruoso o lo maravilloso. Vid. Gonzalo Fernandez de Oviedo, 1526, pp. 2r y,
sobre la iguana, 7v.
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65

y superacion de lo antiguo™. El discurso herreriano bien podtia ser entonces catalogado, haciendo eco de

un concepto de Claude Levi Strauss, como un “bricolaje cultural”®

, en el que lo antiguo no aparece
estructurado en fases, sino mas bien diseminado de diversas formas en medio de elementos medievales y
de corte humanista.

Situado en el ocaso del siglo XVI, el cronista de Indias designado por Felipe II para acometer la cronica
general del Nuevo Mundo se hallaba entonces ubicado en una interseccion de multiples caminos. Por un
lado, Herrera se presentaba como heredero del paradigma retérico, en la medida en que las estructuras
narrativas empleadas para la confeccion de su historia eran las propias de la retérica clasica enunciada por
Aristételes, Cicerén o Quintiliano en sus obras, y recogidas por las retoricas espafiolas del siglo XVI'. Por
otra parte, era cultor, defensor y heredero del Humanismo, movimiento intelectual surgido en Italia de la
mano de los Studia humanitatis®® que, buscando una vuelta a las Letfere umanisti grecolatinas, impuls6 una
recuperacion de la retdrica ciceroniana y la dialéctica platénica en detrimento de la escolastica medieval®.
La revaloracion de la retérica en medio del influjo humanista, acentuarfa entonces la influencia que esta
tendria, como mecanismo de conocimiento, sobre la obra de Herrera. Adicional a esto, el cronista tendria
sobre sus hombros la fuerte tradiciéon simbolica propia de la Edad Media. Como ha sefialado Michel
Pastoureau, “en la cultura medieval, el simbolo constituy6 el primer utillaje mental”, dinamica que hizo de
lo simbdlico, no solo algo “ambiguo, polivalente, y multiforme”, sino también un instrumento atinente a
todos los campos y formas de la vida y el pensamiento™. Esta funcién protagénica del simbolo, al

acentuarse en el marco de la revaloracion retoérica propia del Humanismo, permitié que lo bajomedieval

se fundiera con lo moderno en términos de escritura. A la mezcla se afiadiran otros elementos propios del

% Vale la pena anotar que José Antonio Maravall ubica el discurso histérico de Antonio de Herrera dentro de la emulacién de
los antiguos, en el que los sucesos relatados se presentan como imitaciéon del pasado grecolatino. No obstante, si bien es
innegable este tropo dentro de la narrativa herreriana, también lo es, el hecho de que el cronista discute y desplaza a la autoridad
(Vid. P.ej. D2, L1, C9) y, por momentos, la supera en términos de accién politica (Vid. P.ej. D3 1.6 C4 — 8). Esto imposibilita
la definicién del discurso herreriano bajo una categorfa Gnica, puesto que su entramado discursivo es mucho mas complejo.
Maravall, 1966. pp. 348 — 349.

% Siguiendo lo planteado por Levi Strauss, el bricolaje “consiste en elaborar conjuntos estructurados, no directamente con otros
conjuntos estructurados, sino utilizando residuos y restos”. Llevado esto al caso de la Crénica herreriana, permite sefialar que
en su discurso se entrelazan “restos y residuos” tanto de lo antiguo, como de lo moderno. Claude Levi Strauss, 1988, p. 42.

7 Dentro de estas pueden mencionarse a Antonio de Nebtija, Arsis rhetoricae compendiosa coaptatio ex Aristotele, Cicerone et Quintiliano
(Alcala de Henares, 1515); Juan Luis Vives, De ratione dicendi, (Brujas, 1532); fray Miguel de Salinas, Rezdrica en lengna castellana
(Alcala, 1541) o Alfonso Garcia Matamoros, De ratione dicends, (Alcala, 1548). A estos se suman las diferentes transcripciones de
textos retoricos grecolatinos que circulaban por la peninsula Ibérica en los siglos XV, XVI y XVII, dentro de las que se cuentan
obras como la Poética de Aristételes y textos de Quintiliano y Cicerén. De este ultimo es necesario mencionar la traduccion del
De inventione, realizada en la primera mitad del siglo XV por Alfonso de Cartagena (1384 — 1456). Alfonso Mendiola, 2003. pp.
253 — 257 y Luisa Loépez Grigera, 1994. pp. 39 — 40.

%8 1id. Jacques Lafaye, 2005. pp. 19 — 22.

% Jacques Lafaye, 2005. pp. 36 — 37.

70 Michel Pastoureau, 2006, p. 12.
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mundo medieval, como es el caso del utillaje simbdlico y conceptual propio de la literatura caballeresca,
hacer narrativo que, desde el siglo XV, dejaria una profunda huella en Espafia. Los relatos de caballerfas,
como proyeccion discursiva de los avatares asociados al transito de la sociedad feudo-vasallatica medieval
a la estructura cortesana propia de la modernidad™, terminaron estableciendo una serie de arquetipos que
serfan trasladados a la narrativa del historiador. Aqui, el relato del pasado y su “Verdad” emergeran
condicionados por su capacidad de llevar a los lectores u oyentes “ensefianzas” que sirvieran para encauzar
las conductas. Lo arquetipico, ya estuviera fundado en lo clasico o en lo caballeresco medieval, adquirirfa
entonces valor en la medida en que fuera util y permitiera la cotreccion de las actitudes™.

Siguiendo este orden de ideas, en un documento titulado “Traza y orden para la chronica del Catholico
Rey nuestro Sefior Don Phelipe el Segundo, y apuntamientos de matherias por sus afios”, cuya fecha de
confeccion es cercana al afio de la muerte del Rey Prudente (1598), Antonio de Herrera sefialaba, dentro
de una larga lista de utilidades de la historia, que la narracién del pasado era “el mejor instrumento para

»5 Herrera

conservar y perpetuar sus loables hechos... para exemplo y doctrina de los siglos venideros
apuntaba, asi, los dos pilares que sostenian, en términos de funcién, a la historia del siglo XVI: por un
lado, la preservacion de los grandes hechos para “la posteridad” y por otro, la funcién de estos hechos y
sus protagonistas como ejemplos de vida. La posicion del cronista, mas que como una afirmacion de
“modernidad” y ruptura, se presenta como materializaciéon de la pervivencia de la tradicién antigua,
evidente en el uso de la definicién de historia acunada por Cicerén en el siglo I a.C. El orador romano
habia sefialado que la historia era “testigo de los tiempos, luz de verdad, vida de la memoria, maestra de la
vida y mensajera de la antigiiedad”", acepcién que resumia los objetivos perseguidos por la historiografia
griega que le habia antecedido. El historiador griego del siglo II a.C. Polibio, por ejemplo, ya habia
defendido antes que Cicerdn el caracter ejemplificante del relato del pasado, sefialando la conveniencia de
la lectura de los hechos del pasado en relacion a las ensefianzas que de ello se desprenden.

La vision de Polibio, reforzada a partir de la acepcion de Historia presentada por Cicerdn siglos después,

cobrarfa un nuevo valor para los historiadores modernos, gracias a la recuperacion que de los escritos del

historiador griego hatfa el mundo occidental en 1415”. Como producto de esto, y de la recuperacion de

7 Como ha sefialado José Entique Ruiz-Domenec, la novela caballeresca dio vida no solo a un nuevo entorno lidico -dominado
por el torneo caballeresco y otras actividades- sino que también influy6é de forma decisiva sobre las practicas de la guerra, la
politica, y los modos cortesanos. De la mano de esto la narrativa caballeresca incidira sobre las formas narrativas utilizadas en
géneros como el hagiografico o el cronistico. José Enrique Ruiz-Domenec, 1993. pp. 55 — 90.

72 Sobre las formas de lectura y su funcionalidad puede verse Roger Chartier, 1994. pp. 93 — 199; y Fernando Bouza Alvarez,
2018.

73 Richard Kagan, 2004. p. 46.

74 Marco Tulio Cicerén, Vol. 11., 1880. p. 82.

75 Arnaldo Momigliano, 1993. pp. 72 — 76.
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otros historiadores que, como Lucio Anneo Floro, Cornelio Técito o Tito Livio, compartian la vision de
una historia Magistra 1itae, los historiadores del siglo XVI y XVII configuraron narraciones tendentes a
hacer de la verdad histérica “deleitosa e instructiva a fin de manifestar y mover al lector a la practica de las

virtudes”’

. Esta idea, propia del Siglo de Oro, sera potenciada por el Humanismo y su vuelta a las letras
clasicas, fenomeno que instruyé a los historiadores de los siglos XVI y XVII a partir de una tratadistica
renovada, paraddjicamente, a partir del retorno a lo Antiguo. Aqui, tratadistas como Juan Luis Vives, Juan
Péez de Castro o Sebastian Fox Morcillo”” se ubicarin como nucleos de difusion de la tradicion retérica
grecolatina y su aplicacion al quehacer historiografico, modelo que sera acogido por los historiadores
hispanos de los siglos XVI y XVII. De hecho, la promulgacién de un retorno a la historia Magistra 1itae
serfa compartida por uno de los tratadistas de la historia mas importantes del siglo XVII espafiol: Luis
Cabrera de Coérdoba (1559 — 1623). El historiador madrilefio, contemporaneo de Antonio de Herrera, se
hizo eco de la tradicion grecolatina en su ars historiae titulado De historia. Para entenderla y escribirla (1611),
texto en el cual recalco la funcién moralizante de la Historia. Para Cabrera, 1a Historia es la “narracion de
verdades por hombre sabio, para ensefiar a bien vivir”’®, definicién a la que sumaba un vinculo directo
entre la narrativa historica y la poética, fundado sobre la transmisioén de valores. Para el tratadista:
Son semejantes la historia y la poesia en que cada una propone lo que ha de escribir y la causa.
Ambas usan del género demostrativo y deliberativo en que algunas veces incluye al judicial,
condenando los vicios, alabando las virtudes, e introduzen los parlamentos y consultas. Ambas con
suma industria atienden a la guardia de la prudencia y del decoro, ensefian, delectan, mueven, ayudan,
y mas la historia’.
Los elementos enunciados por Cabrera de Cordoba, sefialados también por otros tratadistas como Juan

80

Luis Vives o Juan Paez de Castro™, determinan el marco discursivo al que respondera la narrativa ideada

76 'T'al definicion de la verdad histérica corresponde al polimata limefio Pedro de Peralta y Barnuevo (1663 — 1743). Cfr. Ramén
Mujica Pinilla, 2016. p. 381.

77 Una completa relacion de los tratados historiograficos europeos producidos entre los siglos XV y XVIII, incluyendo los del
ambito espafiol, puede observarse en Lafaye, 2013. pp. 419 — 425.

78 Luis Cabrera de Cérdoba, 1611. p. 11r.

7 Luis Cabrera de Cérdoba, 1611. pp. 13 ry v.

80 En su tratado De /a Historia (1532), el humanista valenciano Juan Luis Vives (1493 — 1540) sefialara que la Historia, tomando
su denominacién del griego Iszores, ““es la explicacion de un hecho” a lo que afiadira que “dada la conveniencia de que todos los
escritos tengan alguna utilidad a fin de que no se produzca una lamentable pérdida de tiempo, valiosisimo tesoro, cuanto mas
conviene que la tenga la historia, de la que se puede extraer tan gran utilidad, esto es, experiencia en relaciéon con las cosas y con
la prudencia, ademas de con la formacién de las costumbres, derivada de ejemplos ajenos, de suerte que, como dice Livio,
sigamos lo mejor que se pueda hacer y evitemos lo malo”. En esta misma linea, el historiador jesuita Juan Paez de Castro (1512
— 1570), recogiendo la concepcioén ciceroniana, apuntara en su Menorial de las cosas necesarias para escribir historia (15506), que la
Historia es cosa necesaria a la vida “por lo qual fue llamada luz de la verdad, mensajera de la antigiiedad, testigo de los tiempos
y vida de la memoria, tuvo necesidad de grandes fundamentos, para ir bien labrada y quedar por registro viejo, como suelen
decir, de tantos negocios. Porque si bien consideramos el tiempo pasado conforme al qual serd lo que resta, ninguna memoria
hallaremos mas durable que la historia”. A lo cual afiade que “después desto ninguna cirscunstancia tiene la buena obra tal
como el buen exemplo, que se da a todos, porque en lugar de una cosa buena, que hizieron, cuya bondad se concluyé6 con el
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por Antonio de Herrera en su crénica, asi como el lugar de enunciacion de su “verdad” sobre el Nuevo
Mundo. Esta, finalmente se ensamblara sobre la vocacién de ensefiar, deleitar y conmover®', aspectos
asociados a una preceptiva que hacfa de la narracion histérica una maestra de vida. Siguiendo lo sefialado
por Herrera en uno de sus “discursos sobre la historia”, el principal valor de los relatos acerca del pasado
era adquirir conocimiento sobre lo que estaba bien y lo que estaba mal, para asi corregir las actitudes
propias
porque mirando en las historias lo pasado, se acierta prudentemente lo por venir; pues segun Cicerdn,
con la historia parece que hemos vivido en los siglos antepasados , porque nos pone delante dé los
ojos los ilustres exemplos de la divina Sabiduria gobernadora de los Imperios, representando las ruinas
que se siguieron de los hechos injustos, y los premios de los que fueron justos, instituye la vida civil,
y edifica la espiritual, aumenta la sabiduria, y adorna la eloqiiencia, inflama el 4nimo 4 la virtud, y le
aparta de vicios, inmortaliza los virtuosos, y sepulta los malos, enriquece de fama 4 sabios, y no hace
caso de los ignorantes, ni se acuerda de ellos, encomienda la religion para con Dios y la piedad para
con los padres y la patria, la caridad con el préximo, alaba la justicia, ensalza la honestidad, deleyta el
entendimiento, consuela los afligidos, y da audacia 4 los pusilanimes y finalmente, incita 4 hechos

heroycos®2.

Herrera, siguiendo la tradicion grecolatina fortalecida por los tratadistas de la historia del Siglo de Oro,
apela aqui al uso de la dualidad vicio/virtud, como férmula para ensefiar a los lectores y oyentes modelos
de vida a través de los hechos pasados, asegurando de paso, en el marco de una narrativa oficial, exponer
la rectitud moral de las acciones llevadas a cabo por los castellanos en el Nuevo Mundo.

A lo largo de las ocho Décadas que componen la Historia de los Hechos de los Castellanos en las Islas y Tierra
Firme del Mar Océano, Antonio de Herrera planteara entonces un esquema simple, pero retéricamente
efectivo. Su narracidn, ya sea que esté centrada en los primeros descubrimientos, la conquista antillana, o
el avance de Hernan Cortés en Tenochtitlan, partird siempre de una descriptio® detallada de la conquista en

la que se incluyen todos sus avatares, para pasar luego al retrato pormenorizado de la cultura y la sociedad

tiempo, son vistos hazer infinitas”. Juan Luis Vives “De la Historia”, y Juan Paez de Castro, “Memworial de las cosas necesarias para
escribir historia”, en: Lafaye, 2013. pp. 427 — 428 y 441 — 442.

81 Siguiendo a Cicerdn, el discurso retérico debe dirigirse a “mover y deleitar”. Para deleitar, el orador debia “atender al ornato
del discurso”, mientras que para conmover debia amplificar el relato de tal forma que se llegara a “excitar las posiciones”.
Ambos elementos, conmover y deleitar, se diriglan como ultima finalidad a transmitir una ensefianza de la cual debe
“convencerse al auditorio”. Esta instrumentalizacién retérica, propia de la oratoria grecolatina, sera trasladada, en el transito de
la cultura oral a la escrita-impresa, al campo de la historiografia escrita, convirtiéndose asf es uno de los ejes estructurales de su
discurso. Marco Tulio Cicerén, Vol. 2, 1880. pp. 254 — 281.

82 Antonio de Herrera y Tordesillas, 1804. pp. 49 — 50.

83 La descriptio retérica, siguiendo a Cicerdn, consiste en “describir con tal viveza las costumbres, el modo de hablar y el semblante
de las personas, que los oyentes se imaginen estar presenciando lo mismo que se les refiere”. En esta medida, para describir el
cronista debia hacer uso de todos los recursos poéticos a su alcance con el fin de que su narracion llevara a los lectores y oyentes
a “ver” aquello que se estaba narrando, y, asf, lograr su conmocién. Véase: Marco Tulio Cicerén, Vol. 2, 1880. p. 137.
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indigena a la que han conquistado. Lo ocurrido, es decir, los hechos proporcionados por la historia indiana,
estaran destinados a llenar este “cuadro”, determinado a partir de las necesidades el autor,* en este caso,
construir una historia Magistra 1itae fundada sobre la diferencia entre vicios y virtudes. Esta estructura de
opuestos, con la que Herrera termina rompiendo siempre la linealidad cronoldgica de su relato™, le permite
al cronista establecer la manera en que la conquista puso fin a la falta de moral indigena, justificando asi
hasta el proceder mas desmedido de los castellanos. Curiosamente uno de los elementos que se ha
destacado dentro de la cronica de Herrera es su vocacion a no ocultar la brutalidad de los conquistadores,
hecho que ha sido alabado como muestra de su objetividad®. Sin embargo, frente a este supuesto puede
ofrecerse otra interpretacién. Teniendo en cuenta el horizonte de enunciaciéon de Herrera, afianzado sobre
la antitesis retorica entre vicios y virtudes, se podria considerar que como cronista no necesitaba ocultar
nada, puesto que la brutalidad castellana, si bien era reprobable, quedaba plenamente justificada al poner
en evidencia los vicios y las liviandades de los indigenas. Esto se observa con un primer ejemplo.

La narracion de la conquista definitiva de Tenochtitlan en 1521, uno de los nucleos narrativos de las
Décadas junto a la Conquista del Pert, es presentada por Herrera a partir de la oposicién constante de
arquetipos. Por un lado, contraponia la valentia, la prudencia y la busqueda de dialogo por parte de los
castellanos y, por el otro, la crueldad y la soberbia de los “mexicanos”, que prefieren antes morir que llegar
a paz con los europeos. A partir de esta polaridad, la narrativa herreriana despliega un relato bélico en el
que destacaran los trabajos acometidos por los castellanos para alcanzar la victoria. Segun el cronista,

los Castellanos por acabar la guerra, se ponian en grandes peligros. Los Mexicanos holgaban de morir,

por defenderse. Huvo este dia cosas muy sefialadas y peligrosas; aventajaronse mucho Pedro de Yrcio,

i Gonzalo de Sandoval: y si Christoval de Olid, i Martin de Gamboa no socorrian a Cortés que con

84 Michel de Certeau, 1999. p. 124.

8 Aunque dentro de la crénica herreriana el apego a la cronologia es fundamental, siguiendo asf la tratadistica de su época (“el
orden de los tiempos haze la historia clara”, dird Luis Cabrera de Cérdoba), esta se supedita a la narracién en la medida en que,
cuando es necesario, se dé prelacion al relato para no cortar asf su intencion retorica. Luis Cabrera de Cérdoba, 1611. p. 48v.
8 Siguiendo lo sefialado por Rémulo Carbia, Antonio de Herrera, rodeado de un “abundantisimo material de documentos y
cronicas inéditas” que servian de fuente para la construccion de su cronica, “no se empefi6 en una tarea de mosaiquista, tomando
servilmente trozos de todos para componer, con tales fragmentos, su crénica oficial”, sino que, por el contrario, inicié un
“inteligente trabajo de seleccion, someti6 al tamiz de un riguroso criterio todas las aseveraciones de los historiadores que usaba”.
Como producto de esto, siguiendo a Carbia, Herrera dio cuenta “casi integramente” de todo lo sucedido, sin ocultar o afiadir,
utilizando todas las fuentes a su disposicion “aunque luego de someter sus aseveraciones a un cuidadoso anilisis y a una
discriminacién que hoy mismo sorprende”. Las ideas de Carbia, tendentes a destacar el caricter “sorprendentemente” moderno
de la historia herreriana, seran actualizadas, décadas mas tarde, por otros historiadores. Llaman la atencién aqui sefialamientos
como los de Mariano Cuesta Domingo, quien sostiene que “Herrera fue un historiador constructivo, que elaboraba con talento
sus materiales, los distribufa con arte, y del cimulo inmenso de sucesos destacaba los transcendentales y los utiles al relato.” A
lo que afiade “podia equivocarse pero sus fuentes son, en general, dignas de fe.” Tales ideas se establecen desde el marco
historiografico actual, omitiendo que a la “verdad” herreriana no se le puede aplicar el principio de “fe” historiografica que rige
hoy en dia, pues su verdad no “oculta” o “da cuenta” desde un sistema objetivo, sino desde una estructura retérica. Romulo
Carbia, 1940. pp. 159 — 160; y Mariano Cuesta Domingo, 2016. p. CLVIIIL.
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impetd habia embestido los enemigos, se le llevaran los indios, porque mas de ciento le tenfan ia
cercado. [...] Y estando Alonso Nortes con siete heridas, i una mortal, fue a socorrer a otro i cai6 al
agua, 1 a somorgujo, porque era gran nadador, se escap6 de infinitas canoas®’.

La narracion de la guerra se estructura, aqui, a partir de una serie de tropos que se repetirin una y otra
vez alo largo de la Cronica: indios que perseveran a toda costa mientras los castellanos soportan con coraje
el enfrentamiento buscando ponerle fin. A esto se sumara constantemente la crueldad indigena que tendera
a reforzar la accion de los castellanos, moviendo al lector u oyente a defender sus actuaciones. Herrera, en
este sentido, luego de relatar varias de las derrotas infligidas por los castellanos a los mexicas, dara cuenta
del horror que sintieron cuando, al entrar en la vencida ciudad, Hernan Cortés “hallé cabezas de

% Dicho esto,

Castellanos i tlascaltecas, sacrificados, puestos ante los idolos, que le causaron gran dolor
la historia continta con la batalla, marcando un compas que alterna constantemente la guerra y el vicio
indigena. En el caso del acto final, cristalizado en el presidio del tlatoani Moctezuma, Herrera introduce
un nuevo elemento. La lucha, segiin su relato, se libré a partir de una serie de refriegas, en las cuales
centenares de indigenas murieron, pero no a manos de los conquistadores, sino por la sevicia de los indios
tlaxcaltecas que, confederados con la hueste de Cortés, lideraron la incursion. Dice el cronista,
Los castellanos se ocupaban mas en estorbar la crueldad de sus confederados, que en pelear; pero
poco podian hacer novecientos con ciento i cincuenta mil, que eran los indios amigos, i de su natural
inclinaciéon dados a la crueldad; i asf se tiene por cierto que, que murieron este dfa quarenta mil
mexicanos; por lo qual i porque ia el hedor de los cuerpos muertos, no se podia sufrir acordd
Hernando Cortés de retirarse®’.

La crueldad de los indios aparece aqui como apoyo a los castellanos, dejando tras su paso un escenario
de sangre y muerte que terminé sellando la conquista de Tenochtitlan. A rengléon seguido, y con el fin de
justificar la excesiva violencia de la toma de la ciudad, Herrera dara paso a la “Historia Indigena” mexica,
establecida dentro del marco de la constante oposicion entre vicio y virtud. La retérica empleada por el
cronista lo llevara a dar cuenta de la esclavitud a la que los mexicas sometian a los demas pueblos,
vinculando dicha practica con una genealogia de la realeza prehispanica en la que destacan las grandes
idolatrias que regfan su poder politico y religioso, asi como su cotidianidad. Herrera, poniendo el acento

de su “Historia Prehispanica” en la idolatria, describira en este sentido aspectos como la “religion de los

Mexicanos”, dentro de la cual sefialara a manera de pértico que,

87 Antonio de Hetrera, Tomo 3, 1730. p. 42 (D3 L2 C1)
88 Ibidem, Tomo 3, p. 50 (D3 L2 Co)
8 Ibidem, Tomo 3, p. 52 (D3 L2 C7)
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Haviendose tratado del imperio Mexicano, i de los reyes que en el huvo, se dira de la religién, en que
consiste la sobervia del demonio, en aplicar para silo que a solo Dios pertenece y atrevese mas entre
las Naciones, adonde no se tiene la luz del Evangelio, y esfuerza la idolatria, por el odio moral que
tiene con los hombres, i assi procura deshonrar a Dios con ella, i destruir al hombre, i para esto
multiplicé tantos géneros de idolatr{a®. ..
Tras este preambulo, el cronista presenta una amplia y pormenorizada relacion de las deidades, ritos y
fiestas celebrados por esta comunidad. Aqui, por ejemplo, dara cuenta del culto al dios “Tezcatlipucza”
(deidad mesoamericana de la Guerra y la oscuridad), al cual todos temian y ofrendaban en su fiesta “con

1. Dentro de la misma légica, algunas

una cortina colorada, labrada de calaveras, i huesos de muertos
lineas mas adelante, Herrera sefialara que
Tenian también diosas; la principal se llamaba Tocci, que es nuestra abuela, que fue aquella reina que
desollaron y desde entonces comenzaron a desollar los hombres por el sactificio, y los vivos se vestian
el pellejo de los sacrificados, entendiendo que su dios se agradaba de ello, y que sacasen los corazones
a los que sacrificaban, y lo aprendieron de su dios cuando el castigo de Tula%.
Descripciones de este tipo tendian a “mover el sentimiento” de los lectores u oyentes, funcién retérica
que reforzaba la ensefianza del vicio que se debfa condenar y la virtud que se debia alabar. En este caso, el
vicio era la idolatrfa indigena materializada en actos perversos como el sacrificio, a lo que se contraponia
la virtud del castellano al conquistar tierras dominadas por tales practicas. La disposicion retérica del relato,
lleva al lector u oyente a sentir tal rechazo por el vicio, manifiesto por ejemplo en la imagen de los hombres
que “vestian el pellejo de los sacrificados”, que la misma sensacion lo llevara a aceptar hechos punibles
como la guerra sangrienta, llegando a justificarla y hasta alabarla como virtud. Aqui, cobra valor la eleccién
de los acontecimientos que integraran la historia por parte del cronista. Herrera introduce elementos como
la idolatria, o los hombres sacrificados y desollados ante los dioses, con el fin de dotar de sentido su

narracion. La “estratificacion del discurso”

, en esta medida, no se presenta como un hecho aleatorio,

sino que se establece en relacién a las propias necesidades e intenciones del cronista. Finalmente, como

sefiala Maurice Godelier, ninguna accién del hombre sobre la naturaleza que lo rodea puede desligarse de
. . . . . . . . . 94 .

sistemas de valores, representaciones, juicios y principios de pensamiento”". Apelando a esta idea, Herrera

constituye una narracion en la que el “otro” es definido en completa oposicion a las “realidades ideales”

9 Ibidem, Tomo 3, p. 67 (D3 1.2 C15).

N Ibidem, Tomo 3, p. 67 (D3 1.2 C15).

92 Ibidem, Tomo 3, p. 68 (D3 L2 C15).

93 El concepto es recogido de: Michel de Certeau, 1999. pp. 110 — 111.
9 Maurice Godelier, 1990. pp. 28.
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del mundo occidental, lo que promueve, en el lector u oyente, un rechazo casi instantaneo del accionar
indigena.

Otro ejemplo a citar en el marco de esta “estratificacion del discurso”, se halla en el proceso de
conquista del Pert, segunda en importancia dentro de la estructura herreriana. El relato de la gesta peruana,
desatrollado a lo largo de las décadas tercera, cuarta y quinta™, llegard a su climax con la entrada de
Francisco Pizarro en Cajamarca, seguida del presidio del inca Atahualpa. En su relacién del encuentro
entre Atahualpa y Pizarro, Herrera plantea la oposicion entre el vicio y la virtud, materializandola en la
buena intencién del conquistador trujillano, que apela al didlogo, contrastada con la actitud del Inca, que
solo busca tender una trampa a los castellanos para darles muerte. Las secretas intenciones de Atahualpa
seran descubiertas por Pizarro, quien “como capitan bien considerado” entendera que estas se dirigen a la
expulsion de los castellanos por la via armada™. Finalmente, tras la contienda librada en mayo de 1533 en
la plaza de Cajamarca, los peninsulares triunfaran, haciendo uso la fuerza, no como abuso, sino como
rechazo a las tretas de los indigenas.

La retérica se establece de nuevo como proyeccion de la perfidia indigena. Aqui, tal como ocurre con
el ya sefialado caso de los mexicas, la intenciéon armada en Cajamarca y el presidio al que fue sometido el
Inca tras su derrota quedan plenamente justificados al evidenciar la actitud traicionera de la poblacion
local. Por si esto no fuera poco, el relato es reforzado, siguiendo el compas argumental que marca toda la
obra de Herrera, a partir de la exposicion de la “Historia Indigena”. Luego de dar cuenta de la conquista
sellada en Cajamarca, el cronista dara paso a la descriptio de la “cultura prehispanica” inca, poniendo el
acento sobre el papel rector que el “vicio” tenfa dentro de esta sociedad. La falta de moral de los pueblos
derrotados por los castellanos aparecera de nuevo materializada en el uso indiscriminado de la fuerza, por

parte del Inca, para someter a su yugo a los demas pueblos indigenas que habitaban el Perti ”’. Adicional a

% La narracién de la Conquista del Peru es presentada por Antonio de Herrera fraccionadamente entre las décadas 3, 4 y 5,
ajustando asi su relato a la cronologfa. La relacién se inicia con la licencia otorgada a Francisco Pizarro por parte de Pedrarias
Davila en 1524 para la exploracion los territorios ubicados a lo largo de la costa del Mar del Sur (D3 L6 C13). Posteriormente,
Herrera dara cuenta de las multiples peripecias sorteadas por la hueste de Pizarro a lo largo del viaje, trabajos que demostraran
la valfa del conquistador trujillano (D3 L8 C11 —12; D3 1.10 C2 — 6). Al final, el cronista contara los sucesos asociados al ingreso
de Pizarro a las tierras de los incas desde Tumbez (D4, L2, C7 — 8), su vuelta a Castilla para solicitar licencia de conquista al
emperador (D4 L6 C3 — 5y C10) y su marcha definitiva hasta su encuentro con el Inca en Cajamarca (D4 L7 C10; D4 L9 C1;
D5L1C2-4yD5L2C9-11).

% Antonio de Herrera, Tomo 5, 1730. p. 39 — 40 (D5 L2 C9).

97 Como ejemplo de esto puede verse el relato de Herrera relativo a la dominacién de diversos pueblos por parte de los “reyes”
Maytacapac (Cuarto Inca) y su sucesor Capac Yupangui. Siguiendo la historia herreriana ambos gobernantes extendieron su
influencia, asentada en el Cusco, a partir del uso de la fuerza y la imposiciéon de sus cultos idolatricos. Los Condesuyos, un
pueblo que no respondia a las imposiciones del Inca, fue sometido a partir de una serie de batallas que sellaron la victoria y con
ella el dominio territorial. Siguiendo a Herrera, “quedaron vencidos los Condesuyos, i con el alegtia de la victoria fueron maiores
los sacrificios y fiestas de la coronacién, porque sacrificaron hombres, mujeres, ovejas y corderos”. La alusion del cronista a los
ritos de celebraciéon de la victoria inca, pone en evidencia la barbarie del proceso conquistador prehispanico, dinamica atravesada
por el sometimiento y la condena de los vencidos a ser sacrificados en los altares del vencedor. Como recurso retérico tales
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esto, Herrera destacara las diferentes idolatrias que mantenian a los indigenas apartados de la verdad de
Dios™. La “historia prehispanica” trazada por el cronista emerge de nuevo como composicion retdrica
dirigida, no a relatar la realidad objetiva -antropologica- de la cultura incaica prehispanica, sino a dar cuenta
de una “Verdad retdrica” que, establecida en términos de vicio y virtud, se dirige a exaltar y justificar las
acciones de los castellanos.

Omitiendo esta realidad retérica, dominante dentro del horizonte de enunciacién de Herrera, algunos
historiadores han visto en estos relatos, asi como en el de los demas cronistas indianos, una muestra de
modernidad, materializada en la inclinacion de los autores del X VI a establecer extensos relatos sobre los
indigenas, le{dos hoy como germen de la etnografia moderna. Autores como Miguel Leén Portilla, por
citar uno de los ejemplos mas destacados,” han ubicado a los narradores del siglo XVI como paradigmas
de modernidad y precursores de la antropologia, eludiendo con ello la realidad retérica en la que dichos
textos se inscribfan. Contratio a esta anacrénica tendencia'”, lo que se observa aqui es que la estructura
narrativa dispuesta en las cronicas responde a una légica retérica moralizante que, en el caso de las Décadas
de Antonio de Herrera, se materializa en la disposicion de una “Verdad Retérica” y no de una “verdad
objetiva/descriptiva” enunciada en los términos definidos por el positivismo del siglo XIX. De esta forma
lo que hace Herrera no es trazar lo “real” en su obra, sino mas bien proyectar sobre esta el desdoblamiento
de su yo occidental. Asi, acogiendo lo planteado por Michel de Certeau, su escritura “transforma el espacio

del otro en un campo de expansion para un sistema de produccidén”, en este caso, el de la cristiandad
bl bl

descripciones tienden a reforzar el “vicio” asociado al mundo, condicién a la que solo puso fin la Conquista espafiola. Antonio
de Herrera, Tomo 5, 1730. pp. 65 — 67 (D5, L3, C9).

% Terminado el relato de la conquista, en medio de su descripcion de “Como fue Mangocapa el primero de los Ingas del Cuzco”
dice Herrera que “en estas naciones huvo muchos Magos, i hechiceros; porque afirmaron los Orejones, que quedaron de los
tiempos de Guascar i de Atahualpa, que tenian por cosa sin duda, que después de lo referido, vieron los dos hermanos ir por el
Aire, con grandes alas de Pluma pintadas, a Ayarache”. Las palabras de cronista destacan dos elementos concomitantes a la
cultura indigena: su inclinacion a la idolatrfa y la hechicerfa, ambas leidas como practicas heréticas dentro de la Castilla del siglo
XVI, y el vinculo de tales habitos con el ejercicio del poder. Al relacionar las practicas magicas con el Inca desde tiempos
ancestrales, ponfa en evidencia la ilegitimidad de su poder, praxis politica fundada sobre ritos contrarios a lo permitido por la
moral cristiana. De nuevo aparece aqui el repudiable vicio exterminado por los conquistadores. 1bidens, Tomo 5, p. 62 (D5, L3,
C7)

% Miguel Leén Portilla, 1999. pp. 1 — 5.

100 Dicha tendencia ha sido denunciada por diferentes historiadores que promueven un acercamiento a las crénicas del siglo
XVI establecido desde una recomposiciéon de su horizonte de enunciacién. Dando cuenta de este problema los historiadores
mexicanos Norma Duran y Alfonso Mendiola han sefialado lo siguiente: “Las crénicas de la conquista son usadas por los
historiadores como documentos informativos. Se acude a ellas para saber como sucedieron las cosas. Al leetlas, para buscar
datos, se convierte a los escritores de esos siglos en modernos positivistas. Este modo de lectura de las crénicas las interpreta
desde una concepcién de la escritura histérica que surge durante el siglo XIX. El creer que un escritor del siglo XVI o del XVII
esta preocupado, antes que nada, por contar las cosas tal y como sucedieron, es un anacronismo”. Véase: Alfonso Mendiola y
Norma Duran, 1994. p. 53.
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occidental. A partir de esta operacion es que el Nuevo Mundo se convierte en una pagina en blanco, un
nuevo lugar sobre el cual se escribira otra histotia.'”!

Ahora bien, en el caso de la Historia de los Hechos de los Castellanos, como proyeccion de la estructura
natrativa ya expuesta, la verdad adquirird un doble sentido: el puramente retérico/ moralizante y el
asociado a la moral cristiana. El primero deriva de la cultura retérica grecolatina y lo que manuales como
los de Aristoteles o Cicerdn definiran como “verdad”. Siguiendo esta preceptiva retorica existen dos tipos
de verdad: la verdad de Re y la verdad de Dicto. La primera define su valor a partir de la relacién directa
con un objeto o situacién determinada (re = Cosa), mientras la segunda, “Verdad de Dic#o”, se apoya sobre
los valores semanticos que se le otorgan al objeto. Dicha significacién estara aunada al “caracter moral”
contenido en la “Verdad”'.

Para la epistemologia moderna, fundada en el empirismo y el método, la verdad posee un unico valor,
establecido ya sea a partir de la experimentacion o del lenguaje matematico elevado por la légica cartesiana
del siglo XVII a la categotia de lenguaje cientifico'”. Sin embargo, para la epistemologia de primacia
retérica, propia del siglo XVI, la verdad posee multiples valores derivados del sistema referencial que se le
asigne. La verdad, como sefiala Jaime Borja, adquirfa diversas formas: una era la verdad poética, otra la
verdad teolégica y por ultimo estaba la verdad retérica™. Un cronista como Antonio de Herrera podia
entonces elegir el tipo de verdad que deseaba transmitir en su discurso, de acuerdo a la situacién narrada
o al publico al que dirigfa la narracién. La distincién entre la verdad de Rey la verdad de Dicto era aplicable
a este abanico de opciones, definiendo la relacion discursiva que el narrador establecia con los hechos que
constitufan la materia de su estudio. La verdad de Re daba cuenta asi del “hecho puro”, por ejemplo, la
frase Cristobal Colon arribé al Nuevo Mundo en 1492. La verdad de Dicto, por su parte, buscaba asignarle
un significado a la verdad de Re a partir de un sistema referencial determinado. Si dicho sistema era el
“teleologico” la verdad de Re podia reconfigurarse sefialando por ejemplo que Cristobal Colon arribé al

Nuevo Mundo el 12 (representacion alegérica de la eleccién divina)'” de octubre de 1492, con el fin de

101 Michel de Certeau, 1999. pp. 11 — 12.

102 En relacién a la definicion de la “Verdad” retérica y los correspondientes significados de la Verdad de Re y la verdad de
Dicto, I7d. Walter Mignolo, 1981. pp. 368 — 371.

103 Mauricio Nieto, 2019. pp. 467 — 482.

104 Jaime Humberto Borja, 2004. pp. 91 — 92.

105 Sjguiendo lo anotado por Jean Chevalier, la importancia del nimero 12 dentro del pensamiento judeo cristiano deriva de su
papel en el relato biblico al representar la eleccién de Dios hecha en su pueblo. Jacob, siguiendo el relato inscrito en el Génesis,
tendra doce hijos de los cuales emergeran las doce tribus de Israel. De igual forma, doce es el nimero de los frutos del arbol de
la vida, de los apéstoles de Jesus y de las puertas de la Jerusalén celeste anunciada en el Apocalipsis. La riqueza simbdlica de
este numero se trasladara al descubrimiento de América, dotandolo de un significado retérico vinculado a la logica cristiana.
Cabe recordar aqui que el diario del Almirante no contiene anotacion alguna el dia 12 de octubre, lo que ha llevado a creer que
el avistamiento de tierra firme se dio entre la noche del dfa once y el amanecer del doce. Sin embargo, hay que tener en cuenta
que del famoso diario colombino no existe copia autégrafa y el documento que se ha conservado no es mas que la transcripcion
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llevar sobre sus hombros -al igual que san Cristébal- “la luz del evangelio” a unas tierras dominadas por la

barbarie!'®

. Esta reconfiguracion podia asignar a la verdad de Re un valor moral, sin que perdiera su caracter
de veracidad. La verdad retérica, en esta medida, no poseia un valor absoluto, como la verdad cientifica,
sino mas bien un valor relativo, establecido a partir del vinculo entre lo factico, lo retérico y lo poético.

En el caso de la Historia de los Hechos de los Castellanos en las Islas y Tierra Firme, ]1a estructura retérica elegida
por el cronista, ya analizada unas lineas atras, descansara sobre el uso de la “Verdad de Dicto”, funcional
en relacién a la exaltacion de la virtud y el rechazo del vicio. Veamos algunos ejemplos. En 1544 hacia su
ingreso en Lima Blasco Nufiez Vela, militar y politico abulense a quien el rey habia desighado como primer
virrey del Perd. El nombramiento buscaba poner freno a los desmanes impulsados por Gonzalo Pizarro y
sus aliados encomenderos en detrimento de la jurisdiccion regia en el Nuevo Mundo. Tras la muerte de
Francisco Pizarro en 1541, Pert habia quedado en manos de una serie de facciones que luchaban unas
contra otras en pro de sus propios privilegios. Nufiez Vela llegaba entonces a la tierra de los Pizarro con
el cometido de sosegar los animos, intentando de paso recuperar para la corona el poder perdido. Sin
embargo, la tarea no era facil. Antonio de Herrera relata en su crénica todo el periplo de Nufiez Vela para
hacer cumplir la voluntad real, desde las ordenes que le dio el rey en 1542, hasta los diversos
enfrentamientos que dichas ordenanzas le acarrearon con las tropas de Gonzalo Pizarro'”.

Finalmente, en enero de 1540, tras dos afios de choques, las tropas leales al virrey Blasco Nufiez se
enfrentarfan a las huestes comandadas por Gonzalo Pizarro. La batalla, librada en la llanura de Afaquito,
situada al norte de la actual capital ecuatoriana, terminaria no solo con la derrota y muerte del pro rex, sino
también con el fortalecimiento del poder ostentado por Gonzalo Pizarro en el Perd. Al margen de estas
consecuencias, interesa aqui el relato de la muerte de Blasco Nufiez en el campo de batalla (Verdad de Re),
adornada por Herrera como verdad de Dzefo con el fin acentuar la diferencia entre el vicio de quienes le
dan muerte al representante real y la virtud del virrey, quien afronta su muerte con honor. Segin Herrera:
El licenciado Benito Suarez de Catvajal, que en este mismo tiempo andaba con gran rumor, i gran

triunfo, deseoso de gozar de la dulzura de la venganza, preguntando por el visorrei, dicen que se le

hecha por Bartolomé de las Casas en la década de 1530. Tal como lo ha sefialado Francisco Esteve Barba, en el documento que
hoy reposa en la Biblioteca Nacional de Espana se hace evidente la adaptacién hecha por las Casas, quien modificé en un alto
porcentaje el texto. Muy posiblemente haya sido él quien asigné el catdlico dia 12 como fecha para el encuentro del Nuevo
Mundo. Jean Chevalier,1992. p. 22.

106 Esta es, de hecho, la idea que introduce Antonio de Herrera en sus Décadas, al sefialar que “Dos horas después de la media
noche [del 12 de octubre], como la carabela pinta iba siempre delante, hizo sefiales de tierra, la cual descubrié primero un
marinero llamado Rodrigo de Triana, a no mas de dos leguas [...] porque vio la luz en medio de las tinieblas, entendiendo la
espiritual que se introducia entre aquellos barbaros, permitiendo Dios que acabada la guerra con los moros, después de
setecientos y veinte afios que tomaron pie en Espafia, se comenzase esta obra”. Aqui, la pluma del cronista aunaba en un mismo
texto la verdad de Rey la verdad de Dicfo, otorgando a su narrativa un sentido plenamente moralizante. Antonio de Herrera,
Tomo 1, 1730. p. 20 (D1, L1, C12).

107 Antonio de Herrera, Tomo 7, 1730. pp. 117 — 122 (D7, L6, C8 al 11); pp. 148 - 158 (D7, L7, C17 — 23).
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mostré caido un sacristan de una iglesia del Quito, que conocio las corazas que llevaba [...] i llegando
después de conocido, i con el Pedro de Puelles, haviendole absuelto un clérigo, llamado Francisco de
Herrera |...] llegé (como se ha dicho) el Licenciado Carvajal con Pedro de Puelles i le dixo muchas
palabras feas, indignas de tan gran ministro Real, y de Caballero tan honrado, 1 entre ellas, que era el
hermano de Yllan Suarez, el factor a quien habia muerto, 1 que le habia de vengar; i queriéndose apear
del caballo, se lo estorb6 Pedro de Puelles, diciendo que era cosa afrentosa ensangrentar sus manos, i
por esto mandé a un negro que trafa, que le cortase la cabeza, 1 en todo esto no se conocié flaqueza
en el Visorrei, ni hablé palabra, ni hizo mas movimiento, que alzar los ojos al cielo, dando muestras
de mucha Christiandad, i constancia. A esta muerte hecha a sangre frfa, se afiadié otra inhumanidad,
que el Negro no pudiendo llevar la cabeza de este varén famoso por la barba, hizo un agujero en el
labio y con un cordel la llevaba arrastrando delante de su amo, que mui alegre y triunfante iba por la
ciudad, diciendo a todos lo que havia hecho!%.

El fragmento no admite duda en relacién a las diferencias entre la verdad de Re y la verdad de Dicto, y
su aplicacion dentro del relato. La verdad de Re es que Blasco Nufiez Vela murié a manos de Benito Suarez
de Carvajal y Pedro de Puelles como venganza por la muerte de Illan Suarez de Carvajal, seguidor de
Pizarro y asesinado con un pufial por el propio Nufez Vela. La verdad de Dicto corresponde entonces a
todo aquello que ningtin cronista podia atestiguar: lo dicho por Suarez y Puelles, las expresiones faciales
del virrey o sus muestras de “christiandad y constancia”. Estos elementos, leidos por los historiadores
como meras “ficciones” o argucias “literarias”, son en realidad parte fundamental dentro de la definicién
de “verdad” propia del siglo XVI. Antonio de Herrera, en este sentido, solo se cifie a la preceptiva
historiografica de su época, apelando a la verdad de Dicto para oponer retéricamente los valores del virrey
Blasco Nufiez Vela (ser un “gran ministro real”, un “caballero honrado” y un “buen christiano”) a los
vicios de sus agresores (proferir insultos, sostener deseos de venganza, asesinar a sangre fria a alguien
desarmado). Con esto, el cronista dota de contenido moral a su relato, ensefiando lo que esta bien
(defender la causa del rey y morir con valor) y lo que esta mal (matar a sangre frfa a un representante real),
en términos de politica monarquica y, claro, de teleologfa cristiana. Lo moral emerge entonces como
proyecciéon de una realidad mediada por lo teoldgico en la que la historia misma se convierte en
componente de la escatologia biblica. Bajo este marco referencial, los hechos de la conquista americana
no solo seran apropiados en la crénica de Antonio de Herrera bajo el paradigma de la “verdad retérica”,

sino también dentro del marco de la “Historia Moral Cristiana”.

2. La retorica y su vinculacion al sistema referencial escatolégico

108 Ihidem, Tomo 8, p. 4 (D8, L1, C3)
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Para comprender la practica escrituristica de la historia en el siglo XVI se hace necesario conocer el
papel que en esta desempefiaba la retorica, asi como el protagonismo que en ella alcanzaba la escatologfa.
Evaluado el primer aspecto, se seflalaran aqui algunos de los rasgos que unen las Déadas de Herrera con
el discurso teleologico. El siglo XVI, dominado aun por una Iglesia cuya teologia permeaba todos los
ambitos de la vida, se presenta en materia historiografica como el ntcleo coyuntural en el cual la “Historia”
comenzo6 a distanciarse de lo teleoldgico para acercarse a lo meramente humano. Esta distincion entre lo
que a posteriori serfa la historia moral y la historia humana solo llegaria a su culmen, segun lo sefialado por
Reinhart Kosselleck, con la secularizacion definitiva del relato historico alcanzada en el siglo XIX'". Sin
embargo, entre los siglos XVI y XVIII se dieron algunos “atisbos secularizantes”, tales como el
distanciamiento entre la historia humana y la historia divina, puesto en evidencia por tratadistas como el

ya citado Luis Cabrera de Cérdoba,'’

o la secularizaciéon del tiempo histérico frente a la escatologia
universal, impulsada por los humanistas desde el siglo XV''"". T.a crénica herretiana, inserta en este
panorama, heredara las convulsiones propias de su lugar de enunciacion, dando vida a una narrativa que

bascula entre la posicion secularizante y su vinculo a la tradicion narrativa escatologica.

109 Reinhart Koselleck, 2004. p. 105.

110 Los primeros atisbos de distanciamiento entre la “Historia de Dios” y la “Historia Humana” se haran presentes en la
tratadistica historiografica de los siglos XVI y XVII. En su De Historia para entenderla y escribiria (1611), Luis Cabrera de Cérdoba
ya plantea una separacioén entre la historia divina y la humana sosteniendo que: “Dividese la historia en divina y humana, La
divina en sagrada, que trata de la religién y de lo que le toca, como la escritura santa, y teologia positiva: y en eclesiastica, como
son los canones, determinaciones de concilios y pontifices, sus vidas, las de los santos y el govierno de la Iglesia. La historia
humana es natural, como la que escribieron de los animales y plantas Aristételes y Plinio, y es moral, que es narracion de los
dichos y hechos. Esta es particular que narra la vida, virtudes y vicios de alguno, y publica, con los hechos de muchos. La divina
ensefia religién, la humana, prudencia, la natural, ciencia, y todas deleitan”. Aunque este esquema se sitia como una verdadera
revolucion frente a la estructura historiografica medieval reinante hasta entonces en la que toda historia “humana” se concebia
como una historia de Dios y su voluntad, no representé un cambio total de pensamiento, materializado en la secularizacion
histérica. Por el contrario, los historiadores de los siglos XVI y XVII mantuvieron en su narrativa el vinculo con lo teolégico
manifestado en su dimensioén providencialista. Esto, en el caso de la monarquia de Espafia, cobro mayor valor en el marco de
una politica confesional que hacfa legible la realidad bajo la lente religiosa. De hecho, la historiografia europea solo se abrira
camino hacia la completa secularizacion de la mano de la Ilustracion del XVIII. En este momento se abandonara la Biblia como
autoridad y se trazara con mas claridad la frontera, antes difusa, entre historia divina e historia humana. Gracias a esto, un
personaje como Novalis (1772 — 1801) podra sefalar, en el ocaso del siglo XVIII, que “Toda Historia es Evangelio”,
convirtiendo lo humano y lo secular en una nueva religiéon. Contrario a Novalis, mas cercano a la semantica historiografica
actual, Antonio de Herrera escribe una historia que no distingue aun, con total claridad, entre historia divina e historia humana.
Véase: Luis Cabrera de Cérdoba, 1611. pp. 18 r y v. y Reinhart Koselleck, 2004. p. 72y 93 — 96.

1 Aunque la separacion planteada por el Humanismo de los siglos XV y XVI frente a la teologia no es tan tajante como la
historiografia del siglo XVIII la hizo ver, es cierto que los humanistas buscaron escapar a la tradicion medieval que hizo del
hombre un titere en las manos de Dios. Los pensadores del siglo XV se acercaron a una comprension del hombre desprovista
de la sujecion divina, elevando lo humano al campo del “autogobierno”. Esto, siguiendo lo planteado por autores como John
Pocock, determiné la necesidad de secularizar el tiempo, entendiéndolo ya no como proyeccién de la voluntad divina, sino
como escenario de las voluntades politicas de los hombres. En esta medida, humanistas del XVI como Maquiavelo o
Guicciardini, al revivir el “ideal republicano” grecolatino, hicieron necesario el distanciamiento de la historia humana frente a
la providencia divina, aspecto que en el caso del mundo hispano no llegarfa a cumplirse totalmente, como producto de las
condiciones confesionales propias de la Monarquia. Véase: Jacques Lafaye, 2005. p. 19 — 20; y John G. A. Pocock, 2002. pp. 77
—178.
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Cabe sefalar que, aun a pesar de los cambios introducidos por el Humanismo, en el siglo X VI el relato
histérico seguia emparentado con la escatologia moral cristiana. El vinculo se cristalizé no solo en el
respeto a la Biblia como fuente de verdades y arquetipos morales, sino también en la lectura de las
conductas humanas como manifestacioén de los designios de Dios. La patristica medieval, configurada en
términos filoséficos por hombres como San Agustin de Hipona o Santo Tomas de Aquino, habia
establecido una relacién directa entre la “filosofia moral de la Historia” contenida en la Biblia, y la historia
humana, convirtiendo a esta tltima en una mera proyeccion del Plan de Dios establecido en las Sagradas
Escrituras. El hombre y sus actos, contenidos en la historia, se convertian asi en manifestaciéon del
cumplimiento de la “voluntad de Dios”, aspecto que definfa lo humano como agente del designio divino.
El deber del hombre, en este sentido, consistia, segun las palabras de Robin Collingwood, “en convertirse

”112 un devenir

en voluntario instrumento para fomentar los propositos objetivos del curso de la historia
ya trazado por Dios, desde la creacién del mundo, inscrita en el Génesis, hasta la parusia anunciada
proféticamente en el libro de las Revelaciones.

El papel del historiador quedaba entonces limitado a la idea de develar ese plan de Dios inserto en la
Biblia, haciéndolo inteligible a través de la accién de los hombres. La narrativa historica se convertia en
revelaciéon manifiesta de la palabra divina y, por ende, debia “narrar” los hechos desde una dialéctica
constante con el relato biblico. En palabras de Collingwood,

La gran tarea de la historiografia medieval consistia en el descubrimiento y la explicitacién del objetivo
o plan divino de la historia. Era un plan de desarrollo temporal y, por lo tanto, de despliegue a través
de una serie definida de etapas, y fue, precisamente, la consideracién sobre ese hecho lo que produjo
la concepcién de edades histéricas, cada una iniciada por un suceso creador de épocal’3.

La narrativa de la cronica medieval hispanica se habia ensamblado sobre este modelo y, a pesar de que
el Humanismo del Quatroccento habia jalonado una modificacién del paradigma, obras del siglo XVI como
las Décadas de Herrera atestiguan las pervivencias de tal esquema. La historia de los “hechos de los
castellanos” en el Nuevo Mundo, pese a su distancia en relacion a la preceptiva fundada en la patristica
medieval, establecera un relato en el que los hechos se presentan como proyecciones de la narracién biblica,
ya sea en términos escatologicos o alegdricos. En lo tocante al plano escatolégico, Herrera hara de los
avatares sorteados por los castellanos en el América una manifestacion de los designios de Dios. Castilla,
elegida entre todas las naciones como el reino que habia de liderar la extension del cristianismo en el orbe,

concibié la Conquista como una materializaciéon de esta labor, fenémeno que fue trasladado al papel por

112 Robin G. Collingwood, 1984. p. 60.
U3 Ihidem, p. 60.
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Antonio de Herrera como férmula para ensalzar la obra castellana y justificarla a ojos de todos. El
conquistador, en este sentido, no actia dentro de la narracién herreriana como un simple emisario de rey,
sino que se sitta también como un apdstol de Dios, cuya funcion ha de ser la extender el mensaje de Cristo
en las nuevas tierras. Aqui, eventos como el arribo de los conquistares a América, los padecimientos
sufridos por los castellanos o las batallas con los indios adquieren un sentido tanto retérico como teologico.
Un ejemplo de esto se halla en la narracion relativa a la accidentada travesia que llevé a Hernan Cortés de
Sevilla a Santo Domingo, punto germinal de lo que habria de ser la conquista de México. Este relato es
elegido por Herrera como sostén de una estructura discursiva que apela al uso de una “verdad de Dicto”
configurada desde lo escatologico. Segun el cronista,
partieron todos juntos, i después de haber navegado asi muchos dias, viendo Quintero el viento
prospero, engafiado con la codicia, torné a adelantarse; y como aquella navegaciéon era nueva y los
pilotos eran poco diestros en ella, vino Quintero a dar adonde no sabfa si estaba bien o mal; no pudo
disimular la turbacién i tristeza. Visto esto, los pasageros se entristecieron mucho, y los marineros, no
menos turbados, se descargaban de la culpa, echindola los unos a los otros; los bastimentos les
comenzaron a faltar i el agua que trafan vino a ser tan poca que no bebfan sino de la llovediza, cogida
en las velas, que por esto era de peor gusto; creciendo los trabajos, crecia en todos la confusion i
turbacién; animabamos el mozo Cortés, como el que se habia de ver en otros maiores aprietos.
Estando asi, confusos 1 mas congojosos de la salud del 4nima que del cuerpo, temerosos de dar en
tierra de caribes, adonde fuesen comidos, el Viernes Santo, cuio dia y lugar los hacia mas devotos,
vino una paloma al navio, asentése sobre la gavia, que patrecia a la que vino a Noé con el ramo de la
oliva; lloraban todos de placer y daban gracias a Dios, creyendo que estaban cerca de tierra; vold luego
la paloma i ellos enderezaron el navio hacia donde la paloma iba volando; siguiendo este norte i
estrella; el primer dia de Pascua de Resurreccion, el que velaba descubri6 tierra, diciendo a grandes
voces: "Tietra, tierra" ; nueva por cierto, a los que andan perdidos por la mat, de grandisima alegtia y

contento.. .4
El discurso de Herrera aporta diferentes elementos que le brindan un tono escatolégico a la narracion.
En primer lugar, la travesia, mediada por un clima tempestuoso y multiples adversidades, es comparada
con lo sufrido por el patriarca Noé tras el diluvio universal, al punto que el anuncio de la calma llega a
Cortés y sus tripulantes a través de una paloma que, al igual que en el relato biblico del Génesis, indica el
comienzo de un nuevo tiempo. Adicional a esto, la descriptio a la que recurre el autor plantea una segunda
lectura, establecida desde el marco simbdlico de la muerte y resurrecciéon de Cristo. La tormenta, los

trabajos y los problemas sorteados por los castellanos llegan a su punto algido un Viernes Santo, “cuyo dia

114 Antonio de Herrera, Tomo 1, 1730. p. 165, (D1, L6, C13).
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y lugar los hacfa mds devotos”. La eleccion de este dia no es aleatoria, sino que responde a una estructura
de corte teoldgico-alegbérica que es complementada en la narracién con el avistamiento de tierra,
acontecido “el primer dia de Pascua de Resurreccion”. La culminacion de 1a pasio christi es proyectada, asi,
sobre la travesia cortesiana con el fin de dotarla de un sentido escatoldgico legible en términos de “triunfo”
o “resurreccion” cristiana. El relato herreriano, siguiendo la huella de la historiografia medieval, dispone
los sucesos de la Conquista de tal forma que estos se presentan como revelacion arquetipica del plan
divino.

De la mano de esto, Herrera hara uso de la Biblia, apelando a su sentido alegérico para nutrir la funcion
retérica del relato. Tal instrumentalizacién de las Sagradas Escrituras descansaba sobre los multiples
significados que, en términos de retorica, se le atribuian en el siglo XVI al relato biblico. Siguiendo los
postulados de la exégesis medieval, la Biblia comprendia cuatro modos de lectura: el literal, tocante al
sentido propio del relato; el alegérico, que lefa al Antiguo Testamento como prefiguracion del Nuevo; el
tropolégico, asociado al sentido moral que tenfa la narracion; y el anagégico, que comprendia el relato
biblico como proyecto escatoldgico, ubicando su narraciéon como prefiguracion de la historia humana'®.
Asociada a esta exégesis surgié toda una serie de funciones de orden metaférico que permitia a narradores
como Antonio de Herrera ofrecer a los hechos una significaciéon moral o providencial teleoldgica. Dentro
de estas, se puede destacar la “Simetria biblica”, aplicacién que, siguiendo a Northop Frye, hacia posible
vincular todo tipo de hechos (catastrofes, batallas, un tiempo de paz o un tiempo de guerra) con el relato
biblico. ILa narracién contenida en las Sagradas Escrituras, al poseer todos los tropos narrativos existentes,

16 Gracias a esto, un

facilitaba que cualquier discurso pudiera vincularse de forma simétrica a su relato
cronista como Antonio de Herrera estaba en capacidad de equiparar el viaje de Cortés con la descripcion
del diluvio o establecer cualquier tipo de relacién de orden alegérico con las Escrituras. En este sentido,
por ejemplo, al enunciar que Cristobal Colon antes de su partida del fuerte de Navidad en 1492 decidié
que se tomaran “doce muijeres, nifios y hombres” para llevar a Castilla'”, Herrera no aludia a una “verdad
cientifica” sino a una “verdad escatologica”. En esta, el numero doce cobraba una connotacién alegérica

inscrita en la Biblia, mientras que el embarque de los indios planteaba simetrias con narraciones como la

de la elecciéon de los animales por parte de Noé antes del diluvio (Génesis 6; 19); los doce bueyes

115 En relacién a los cuatro sentidos asociados a la lectura de la Biblia, puede verse Alfonso Mendiola, 2003. pp. 383 - 384

116 Northrop Frye, 2001. p. 68

17 Dice el cronista que “no quiso el Almirante perder mas tiempo; mandd, que se tomasen algunos indios, para llevar a Castilla,
de diferentes partes, para que cada uno diese cuenta de su tierra como testigos del descubrimiento; tomaronse sin escandalo,
doce mujeres, nifios i hombres”. Antonio de Herrera y Tordesillas, Tomo 1, 1730. p. 24 — 25. (D1, L1, C15).
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ofrendados por Moisés ante el tabernaculo de Yahveh (Numeros, 7; 3) o los doce apostoles de Jesus (Lucas
9; 1.

Este vinculo con lo alegérico se hallaba ligado, adicionalmente, a la relacion retérica establecida entre
las ya mencionadas 1erdad de Re y 1 erdad de Dicto, en la cual se consensaba buena parte de la tradicion
medieval que le asignaba un valor simbolico al lenguaje. Como producto de esto, la relaciéon semantica
entre significado y significante se hallara siempre mediada por lo simbdlico. En consecuencia, un nimero,
un color, un objeto o un animal, no se presentaran como valores absolutos, sino mas bien como
determinantes simbolicos. Siguiendo a Michel Pastoureau, son los nimeros los que constituyen el mejor
ejemplo de esto, en la medida en que expresan cualidades y cantidades. En este sentido, los nimeros
dispuestos en el marco de la retérica no deben ser entendidos en “términos aritméticos o contables”, sino
que deben ser leidos como manifestaciones simbolicas. De esta manera, como sostiene Pastoureau, “doce
no representa sé6lo una docena de unidades, sino también la idea de una totalidad de un conjunto completo
y petfecto”, premisa que se halla ligada a las significaciones detivadas del discurso escatoldgico cristiano'™.

Apelando a esta logica, Herrera enriquecié su crénica con elementos alegoricos que permitfan al lector
u oyente entender los “hechos de los castellanos” como proyecciones del marco religioso-moral propio
del cristianismo. Como producto de esto, Cristobal Colén falleceri el dia de la Ascension de Cristo'”, por
ejemplo, mientras que Francisco Pizatro triunfara sobre Atahualpa en Cajamarca el “dfa de la Cruz”', o
la ciudad de Santiago de Chile sera fundada, segtn el cronista, el dia de Moisés. Este tltimo es quiza el
caso mas llamativo de todos. Por regla general, se ha asumido como fecha de la fundacién de Santiago el
12 de febrero de 1541, dia en el que Pedro de Valdivia eligi6 el antiguo emplazamiento incaico sobre el

121

que se levantarfa dicha urbe™*. Sin embargo, Antonio de Herrera escoge como fecha de fundacién el 24

de febrero sefialando que “i asi paso [Valdivia] al valle de Guasco, al asiento, que los naturales dicen

118 Michel Pastouteau, 2006, pp. 23 — 24

119 Dice Herrera “i viéndose debilitado, recibié con mucha devocion los Santos Sacramentos, i llegada la hora de su transito de
esta vida, murié mui catélicamente el afio de 1506 en Valladolid, dfa de la ascension a 20 de maio”. Aqui el cronista destaca el
ethos catdlico de Cristobal Colén, acentuado en el hecho de que su muerte se haya producido en el dia de la ascension, lo cual,
como verdad de Dicto, da paso a la simetria entre el encuentro de Cristo con Dios Padre y el mismo encuentro encarnado en el
almirante. Ibidem, Tomo 1, p. 167 (D1, L6, C15).

120 Segun el relato de Herrera, tras la victoria sobre los indios de Atahualpa, los castellanos “sin ninguna dilacién dieron a Dios
muchas gracias por tan gran victoria, reconociéndola de su sant{sima mano. Pasé este desbarate, i prision de Atahualpa en
Caxamalca, que ahora es jurisdiccién de la ciudad de Truxillo, viernes, dia de Santa Cruz de maio, en el afio de 1533”. Aqui,
nuevamente el cronista escoge una fecha que dota de significacion cristiana lo ocurrido en Cajamarca: el dia de la Cruz. De esta
forma, no solo establece el triunfo sobre el Inca como un hecho enmarcado dentro de la providencia divina, sino que, a su vez,
lo presenta como el inicio de una “nueva historia” signada por la cruz cristiana que pone fin a la idolatrfa preexistente. bidens,
Tomo 5, p. 45 (D5, L2, C12).

121 Dos fechas se relacionan con la fundacién de Santiago de Chile. La primera de ellas es el 12 de febrero de 1541, y la segunda
es el 7 de marzo del mismo afio, dia en que se asent6 el cabildo en la ciudad, dando asi sustento oficial a la nueva fundacion.
Ninguna de estas es la elegida por Herrera, dado que necesitaba dotar la fundacién de una mayor significaciéon en términos
escatolégicos. Sobre la fundacién de Santiago, vid. Rafael Sagredo Baeza, 2014. p. 34.
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Mapocho, a donde fundé a 24 de febrero la ciudad de Santiago de la Nueva Extremadura, catorce leguas
de la mar, adonde hai un puerto, aunque pequefio”'*. La eleccién de Herrera solo cobra sentido a partir
de su vinculo con el calendario cristiano, en la medida en que el 24 de febrero se conmemora al patriarca
Moisés. Aqui surge nuevamente la funcion simétrica de la narracién al parangonar tangencialmente la gesta
de Valdivia con la liberacién del pueblo de Dios del cautiverio egipcio por parte de Moisés. Cabe senalar
que, aunque la Iglesia catdlica vefa con desconfianza el hecho de invocar las historias inscritas en el
Pentateuco (la Tord judia), la corriente hebraista inserta dentro del Humanismo rescaté el valor de los libros
veterotestamentarios, convirtiéndolos en fuentes casi obligatorias dentro del discurso historiografico'”.
Gracias a esto, personajes como Moisés o el rey David, se erigieron en figuras arquetipicas, utilizadas por
los cronistas para dotar de sentido los hechos de la conquista'*.

A estos elementos utilizados por Herrera en su crénica se sumara la instrumentalizacion del discurso
religioso-moral como férmula de justificacion del accionar castellano en Indias. La derrota de los indigenas
por la fuerza o en medio de la batalla sera interpretada, en este sentido, a la luz de lo religioso, estableciendo
asf una valoracion en términos de premio o castigo frente a los hechos ocurridos en el Nuevo Mundo. Un
ejemplo de esto se observa en la actuacion del almirante Cristébal Colén, quien en medio de una refriega
decide disparar la artillerfa contra los indios de La Espafiola con el fin de castigarlos por su soberbia. Segin
Herrera,

Al principio andaban los indios mui mansos i con toda simplicidad, i contrataban; pero después que
los marineros se salian escondidamente, sin licencia del Almirante i andando por las casas de los indios,
les dieron causa de alterarse; tomaron las armas i pasaron algunas escaramuzas; i como cada dia crecfan
de nimero, se atrevian a dar sobre los navios, que como estaban con el bordo en tierra, les parecia
que podian hacer daflo; i porque no lo recibiesen, les fué el Almirante mitigando con sufrimiento i
buenas obras, aunque por refrenar su demasiado atrevimiento mandé algunas veces disparar la artille:
rfa, alo cual respondian con grandisima grita, dando con bastones en las ramas de los arboles, haciendo

grandes amenazas i mostrando que no tenfan miedo del estruendo del artilleria, pensando que debian

122 Antonio de Herrera, Tomo 7, 1730. p. 7 (D7, L1, C4).

125 Aunque se ha tendido a creer que el humanismo de los siglos XV y XVI se centr6 en la recuperacion de autores griegos y
latinos, lo cierto es que esta corriente de pensamiento tomé como base de la cultura occidental el griego, el latin y el hebreo,
tres lenguas que, segin Erasmo de Rotterdam, se constitufan como pilares del sistema educativo. El trilingtiismo se convirtié
asi en la puerta a nuevos conocimientos, dentro de los que la antigua literatura sagrada hebrea cobré protagonismo. A pesar de
que la lectura y traduccién de textos hebreos fue observada por recelo por la iglesia, muchos humanistas se dedicaron a analizar
antiguos escritos, asf como a enseflar, en los “colegios trilingties”, la lengua hebrea, lo que recuperé dentro de una nueva 6ptica,
para la historia y la filosoffa, los antiguos textos historicos veterotestamentarios. Jacques Lafaye, 2005. pp. 86 — 92.

124 En este sentido, es diciente el uso que hacen Fray Juan de Torquemada y Francisco Lopez de Gémara de las figuras de
Moisés y el rey David en relacion a la historia del Nuevo Mundo. Para Torquemada, Herndn Cortés se configura como un simil
de Moisés al ubicarse como el encargado de liberar a los mexicas de la opresién de Moctezuma y del yugo de la idolatrfa. Por
su parte, Gomara situara al mismo Cortés como émulo del rey David al presentarlo como el encargado de unificar y expandir
el territorio mexica, antes fragmentado bajo el tiranico gobierno de Moctezuma. Véase: Alfonso Mendiola, 2003. p. 373.
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de ser como los truenos secos, sin raios, para espantar. I por quitarles la soberbia i menosprecio en
que tenfan a los castellanos, mandé que tirasen una pieza contra una cuadrilla de gente, que estaba
apefiuscada en un cerrillo, i dando la pelota por medio de ellos les hizo conocer que aquella butla era
también raio como trueno, i por esto no se osaban después asomar por detras de los cerros!?.

En esta misma linea, Herrera sefialara, por ejemplo, la manera en que una junta de telogos reunida en
Castilla en 1533 decidié que los indios de la isla de Trinidad fueran esclavizados. El modélico castigo se
decidié como respuesta a los multiples pecados de los naturales alli residentes. Siguiendo el relato del
cronista,

Después de maduro consejo se havia declarado en el Real y supremo consejo de las indias, que atenta
la rabia de los indios de la trinidad, i su perfidia, i otros grandes e inhumanos pecados, que se les
hiciese la guerra, i fuesen havidos por esclavos!2.

El pecado es presentado aqui como justificacioén del uso de la violencia, aspecto que es reforzado por
el cronista al sefalar que, a pesar de que el rey aborrecia que los indios fueran privados de su libertad,
quedo convencido de esta solucién cuando una junta de tedlogos le senalé “que se pretenden dos cosas
en la guerra que se hace contra infieles, que es la predicacion del santo Evangelio, 1 el dominio estas gentes
barbaras™?’. La guerra justa emerge aqui como indicativo de que cualquier accién, por mis cruel que
parezca, es legitima cuando se encamina hacia el sometimiento de actitudes dominadas por la idolatria, la
barbarie y el salvajismo. Estos elementos se convertiran entonces en piezas clave del relato herreriano, en
la medida en que la antitesis barbarie / policia, propia de la politica aristotélica, terminara concatenando la
estructura retérica con la necesidad de justificacion inscrita en la narrativa oficial. Finalmente, la oposicion
entre vicio y virtud, desplazada al campo de la barbarie, dara forma en la crénica de Herrera a una historia
dominada por la contraposicién entre héroes y barbaros, dupla asociada a una larga tradicién en la que

también se fundira lo grecolatino con lo medieval.

125 Ibidem, Tomo 1, p. 136 (D1, L5, C9).
126 Ihidem, Tomo 5, p. 116 (D5, L5, C7).
127 Ibidem, Tomo 5, p. 116 (D5, L5, C7).
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Capitulo 2

Narrar la conquista del Nuevo Mundo: una historia de la colisiéon entre héroes y barbaros.

En el prologo a L’Ecriture de [bistoire, Michel de Certeau afirmé que los europeos, tras el encuentro con el
Nuevo Mundo, convertiran a esa “presencia innombrada” en el lienzo sobre el cual escribiran una nueva
historia. Las tierras vedadas a los ojos de los europeos ya no seran nunca lo mismo, pasando a ser un

128

“cuerpo historiado”, eso que hoy se conoce como América Latina . La vision acufiada por Certeau

>
encuentra su equivalencia en el trabajo de los cronistas, quienes utilizando su pluma seran los encargados
de “construir” narrativamente ese Nuevo Mundo que acaba de develarse ante sus ojos. La péfiola de
Antonio de Herrera y Tordesillas surge como participe de esta marea de tinta que pagina a pagina fue
dando, no uno, sino multiples rostros a esa América interpelada por las creencias y los sentimientos de
aquellos que ahora llegaban a sus costas. Finalmente, como ha sefialado Maurice Godelier, “los hombres
no se contentan con vivir en sociedad, sino que producen la sociedad para vivir”. Es bajo esta premisa que
el hombre transforma la naturaleza y moldea su historia, resignificando lo material desde su propio yo

intelectual'®

. Teniendo esto en cuenta ¢Qué rostro le otorgé Antonio de Herrera a América, entendida el
ancla retdrica que arrastraba tras de si?

Para dar respuesta a este interrogante cabe sefalar que la Historia, entendida como Magistra 1itae, tenia
como funcién transmitir modelos que, en términos ciceronianos, permitieran formar en la virtud a los
hombres. El relato de los hechos pasados debia entonces dar cuenta de valores como la valentia, el coraje
y la piedad en oposicion a antivalores como el odio, la venganza, la codicia o la soberbia. Esto cobraba
sentido dentro de la estructura interpretativa propia de la retorica, en la cual los hechos eran leidos, como
sefiala Alfonso Mendiola, a la luz de un “esquema binatio de orden normativo (cotrecto/incorrecto)” que
se erigfa como mecanismo hermenéutico frente a la realidad'. Tal aplicacién retdrica se materializaba en
una configuraciéon prototipica de los personajes protagonistas de la narracion, los cuales adquirian la
cualidad de “sujetos modelo”, encarnacién de los valores y los vicios que debian ser alabados o vituperados

por los lectores u oyentes. La personificaciéon de vicios y virtudes se convirtié entonces en protagonista

no solo de géneros poéticos como la tragedia griega'', sino también de las estructuras natrativas propias

128 Michel de Certeau, 1999. p. 11.

129 Maurice Godelier, 1990. pp. 17 — 18.

130 Alfonso Mendiola, 2003. p. 133.

31 E] género tragico griego se fundaba natrrativamente en la oposicién de vicios y virtudes dirigida, segin Aristoteles, a “la
imitacién de una accién elevada” a través de la “purgacion” (catharsis) de los afectos de quienes observan la obra. Estas ideas,
desarrolladas por Aristételes en su Poética, se hacen manifiestas en la tragedia desde sus origenes. Los Persas de Esquilo, la tragedia
griega mas antigua de la que hoy se tiene noticia, se funda sobre la oposicién entre la grandeza de los griegos y la vileza de los
persas. El antagonismo entre ambos, llega a su culmen cuando los persas son derrotados sin compasién por los griegos, pérdida
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del discurso historiografico grecolatino, a partir de las cuales se forjaban arquetipos que permitian
diferenciar claramente el mal del bien.

En su monumental Historia de Roma, por ejemplo, Tito Livio, uno de los referentes grecolatinos de la
historiografia propia de los siglos XVI y XVII en Espafia,” dara cuenta de este modelo, proyectando
sobre los protagonistas de su obra vicios y virtudes que podian conmover a lectores y oyentes, generando,
de paso, la defensa o el rechazo de lo que en el texto se relataba. Este es el caso de la famosa historia de
Lucrecia y el principe Sexto Tarquinio, manifestaciéon narrativa de la encarnacion de vicios y virtudes.
Siguiendo el relato de Livio, Tarquinio, hijo del dltimo rey de Roma Lucio Tarquinio, se encontraba
profundamente enamorado de Lucrecia, una bella mujer ya desposada con Espurio Lucrecio. El principe,
al ver que Lucrecia no accedifa a sus pretensiones amorosas, decidi6 irrumpir en su casa y forzarla bajo
amenaza de muerte. Lucrecia, desconsolada por lo acontecido, decidié dar aviso a su esposo, quien se
enterara asi de todo lo sucedido. Afligida por la mancha que para su honra y la de su marido supuso la
afrenta del principe romano, Lucrecia decidi6 finalmente quitarse la vida clavando una daga en su pecho'”.
La historia narrada por Livio, famosa dentro del marco de la vocacién grecolatina propia de los siglos XVI
y XVII™, se presenta como una materializacién de los vicios y virtudes, personificados por Tarquino y
Lucrecia. Mientras el principe romano representara vicios tales como la lujuria, el odio y la venganza,
Lucrecia por su parte encarnara las virtudes de la esposa virginal y respetuosa que prefiere antes morir que
saber manchada su honra. De esta forma quien conociera la historia podia facilmente vincularse

afectivamente con Lucrecia, su dolor y su ejemplo, rechazando de paso la accién y los vicios de Tarquino.

que hace que los antiguos héroes de Persia se levanten de sus tumbas para llorar a sus muertos. El patetismo de la escena da
paso a una catarsis en el espectador tendente no solo a compadecer el dolor persa, sino fundamentalmente a reconocer en este
la grandeza griega que logra hacer llorar a los difuntos héroes de sus adversarios. Este concepto sera recogido por Antonio de
Herrera en su cronica, con el fin de establecer una narrativa de opuestos en la que la derrota del otro termina sirviendo de
exaltacion al propio yo. Véase: Carlos Garcfa Gual, 1995, pp. 209 — 218 y Aristételes, 2004. p.35. (1449b - Capitulo VI).

132 Sin lugar a dudas, Tito Livio fue uno de los referentes de la historiografia humanista propia de los siglos XVI y XVII. Al
redescubrimiento de parte de la Ab urbe condita libri en el siglo XIV se sumara la difusién que la obra de Livio tendrd entre los
circulos ilustrados. En Espafia existen actualmente manuscritos tempranos de la obra de Livio datados en los siglos XIV y XV,
los mas antiguos resguardados en la Biblioteca del Escorial y el Archivo Catedralicio de Valencia. A este fenémeno se suman
los diferentes textos de bidgrafos, historiadores y cronistas que desde el siglo XV se nutren de la informacién y las formas
retéricas contenidas en la obra del historiador romano. Muestra de esto son textos como el Libro de las claras e virtuosas mujeres de
Don Alvaro de Luna (1446), la Crénica de los Reyes Catdlicos de Hernando del Pulgar (1565) o, en el caso americano, las Décadas
del Orbe Novo de Pedro Martir de Angheria (1511). Angel Sierra, “Introduccién General”, En: Tito Livio, 1990. pp. 124 — 128.
133 Tito Livio, 1990. pp. 262 — 263.

134 Una muestra de la notoriedad alcanzada no solo por Tito Livio, sino también por la historia de Lucrecia en el circulo
humanista hispano se encuentra en las diferentes pinturas que sobre este tema se hicieron, para engalanar los recintos palaciegos,
en la Espafa de los siglos XVI y XVII. Destacan aqui lienzos hoy conservados por el Museo Nacional del Prado como La
Violencia de Tarquino, atribuido al taller del Tintoretto (s.XVI); o las representaciones de la Muerte de Lucrecia, una atribuida a Luca
Cambiasso (s. XVI) y otra, obra de Francesco del Cairo del siglo XVII.
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Acogiendo este modelo, replicado por otros autores fundamentales dentro del pensamiento humanista
del XVI como Cornelio T4cito'”, Antonio de Herrera hara uso de la retdrica para establecer una historia
del Nuevo Mundo fundada sobre la oposicion arquetipica de vicios y virtudes. Tales valores, encarnados
en peninsulares e indigenas, convierten a los “hechos de los castellanos” en la manifestacién narrativa de
la lucha entre el bien y el mal, Dios y el demonio, la fidelidad y la tiranfa o la policia y la barbarie. Esta
lucha de opuestos, derivaba, en primera instancia, del uso retérico de la semejanza como mecanismo de
conocimiento ejemplarizante. Cabe anotar aqui que la “semejanza” fue uno de los vehiculos de
conocimiento mas importantes empleados en los siglos XVI y XVII. Teniendo en cuenta que la
epistemologia retorica se inscribia dentro de un marco referencial, la “semejanza” florecié como una de
las férmulas mas importantes para acercarse a la “Verdad”. En este sentido, el siglo XVI distingui6 cuatro
formas de semejanza: la convenientia, ligada al espacio en términos de cercania o lejania a algo; la aemulatio
basada en la similitud entre dos cosas; la analogia fundada en la semejanza entre dos cosas completamente

136, Cada una de estas formas,

distintas; y la szmpatia, centrada en la relacion afectiva entre dos elementos
vinculadas al trasfondo retérico del discurso, apareceran en la crénica de Herrera, manifestaindose como
vinculantes entre los hombres y la geografia. En consecuencia, los pobladores de las provincias mas lejanas
seran vistos como los mas salvajes, como en el caso de los Araucanos (Convenientia); se trazara una
semejanza entre los conquistadores y los héroes biblicos o de la antigtiedad grecolatina (aemulatio);
aparecera la analogia entre el proceder del indio y los animales salvajes; y, finalmente, se destacara, por
ejemplo, el gusto de los indigenas por la carne humana, presentado como signo de su barbarie (simpatia)*”.

La crénica herreriana se vinculara también a una larga tradicion proveniente de la Po/itica de Aristoteles,
que definfa, en términos de ley, lo que diferenciaba al “mal hombre” (el barbaro), del buen hombre (el

ciudadano). Esta dindmica, vigente aun en el siglo XVI, servira, siguiendo lo sefialado por Anthony Pagden

en su clasico The fall of Natural Man, no solo como parametro legal para juzgar la actuacion de los castellanos

135 En la obra de T4cito, la oposicién entre vicios y virtudes es fundamental dentro del armazén de su discurso histérico. Esto
es puesto en evidencia por el mismo autor en sus Anales cuando sefiala que “los historiadores antiguos raramente encuentran
contradictores”, en la medida en que se dedican a “ensalzar” a los pasados sin detenerse en las diferencias de conducta. La
Historia, para T4acito, debe articularse entonces en torno a los vicios y las virtudes que los historiadores antiguos no resaltaban,
para construir asi un relato que ensefie en detrimento de los discursos puramente apologéticos. Véase: Cornelio Tacito, 1979.
pp. 292 — 293.

136 Michel Foucault, 2007B. pp. 26 — 34 y sobre el uso retérico que se le otorgé al simil y la comparacién vid. Félix Herrero
Salgado, 1998. pp. 221 — 240.

137 Sobre el desarrollo de estas materias en la cronica de Antonio de Herrera: para el caso del caracter salvaje de los araucanos
vinculado a la aridez y lejania de su tierra, Tomo 5, pp. 227 — 230 (D5, L.10, C1 al 3) y Tomo 7, pp. 9 — 11 (D7, L1, C6 y 7); la
animalidad indigena, Tomo 4, pp. 225 — 230 (D4, 110, C13 — 14); el gusto del indigena por la carne humana, Tomo 4, pp. 173
— 174 (D4, L8, C13).
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frente a los habitantes originarios del Nuevo Mundo, sino también como justificaciéon discursiva,
proyectada en la narracién cronistica, del ejercicio del poder hispano en América'.

Para Aristoteles, la distincién entre un barbaro y un politico -entendido como el habitante de la Polis-
se fundaba sobre la tendencia a la animalidad del primero y el refinamiento que frente a este caracter salvaje

poseia el segundo'”’

. Mientras el barbaro se presentaba como un ser incapaz de dominar sus pasiones y
apetitos, subvirtiendo asf la “ley natural”'®’, el politico era aquel que habfa dominado todas sus pasiones
sujetindolas a dicha ley, asi como al orden de la Republica''. Como consecuencia de esta division, el
barbaro debia ser corregido y gobernado utilizando la fuerza, con el fin de modificar su conducta. Tal
logica convertia al ejercicio de la violencia en un acto justo, si de someter a barbaros corruptores de la ley
natural se trataba. Aunado a la antitesis vicio - virtud forjada a través de la descriptio de los personajes, el
wre aristotélico brindaba entonces una base argumental sélida al relato de cronistas como Antonio de

Herrera, permitiendo trazar una linea discursiva cimentada sobre la colision entre la barbarie indigena y la

heroicidad cristiana propia del peninsular.

1. El Héroe en las Décadas de Herrera

Dentro de la légica narrativa planteada por Antonio de Herrera en su crénica, la heroicidad se convertira
en sinénimo de virtud, valor que recaera principalmente en la imagen que de los castellanos transmitira el
cronista en su obra. La férmula narrativa sobre la cual descansa el tropo heroico en las Décadas, recogera
la tradicion establecida por la Grecia antigua a través obras como la Odisea, la Iliada, o las tragedias de

Esquilo. Cabe recordar que el mundo griego, constructor de una tradicion historiografica que en sus

138 Como ha sefialado Pagden, la polémica teolégico/juridica desatada tras el encuentro de América y el choque de castellanos
con indigenas se articul6 en torno a las tesis aristotélicas que diferenciaban a barbaros de “civiles” o politicos, y no dentro del
marco de una temprana teoria de los derechos humanos. Finalmente es sobre la idea aristotélica que diferencia a barbaros de
“hombres libres”, vigente a lo largo del siglo XVI, que Antonio de Herrera ensamblard su discurso. Anthony Pagden, 1988. pp.
18 —19.

139 Sobre el papel del desarrollo de la Polis griega en relacion a la creacion de una “cultura” opuesta a la barbarie vid. Werner
Jaeger, 2010. pp. 84 — 86.

140 La ley natural corresponde a todos aquellos principios considerados universalmente como “leyes humanas”, derivadas de un
enunciado fundamental: “el bien ha de hacerse, el mal ha de evitarse”. Partiendo de esto Aristteles, en su Fitica Nicomaquea,
sefiala una serie de responsabilidades morales derivadas del “ser” humano dentro de las cuales se cuenta la moderacion y el
dominio de los apetitos y las pasiones. Partiendo de la postura aristotélica, el jurista inglés John Fortescue definira en la primera
mitad del siglo XV la ley natural, entendiéndola como “aquellos principios de justicia en si mismos evidentes y en sus
consecuencias universalmente deducibles, que son ciertas y poseen fuerza vinculante para todos los hombres”. Aristoteles,
1985. pp. 178 — 207 (Libro I1I) y John G. A. Pocock, 2002. p. 94.

141 En su Politica, Atistoteles define al barbaro como el conjunto de una tribu o pueblo que se opone a lo que define la polis. De
esta forma la distincion entre “virtud” y “vileza” es lo que permite diferenciar al griego (virtuoso) del barbaro (vil), mucho mas
cercano, segun Aristoteles, a las bestias. Partiendo de esto, el estagirita sefiala que, mientras el barbaro por naturaleza debe
sujetarse al gobierno de otros y ser esclavo, el virtuoso debe ser libre. La razén de esta tajante separacion radica en que mientras
el barbaro se halla sometido a su naturaleza, el hombre virtuoso manda con autoridad sobre la naturaleza, lo cual indica la
esclavitud de unos y el mando de otros. Aristoteles, 1988. pp. 61 — 64 (Libro 1, 1255b).
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remotos inicios vinculaba el “relato histérico” con la voz de las musas'*, mantuvo como herencia de sus
origenes una narrativa que, aun en historiadores como Herédoto o Tucidides, entremezclaba el Mithos con
el Logos, es decir lo mitico con lo real. Si bien es cierto que historiadores como Tucidides, apelando a la
idea de una historia veraz, rechazaron de plano las historias “miticas” construidas por sus antecesores -
Hecateo de Mileto o el mismo Herédoto- su narrativa segufa acogiendo el mito, ya no como parte de la
historia, sino como estructura arquetipica destinada a construir modelos de virtud o maldad'®.
Perviviendo a lo largo de los siglos, esta funcionalidad de los mitos cantados originalmente como
historia por los aedos griegos llegara hasta el siglo XVI para nutrir las narraciones de cronistas como
Antonio de Herrera. El modelo del héroe griego, ya sea Ulises, Héctor o Jason, sera transportado al plano
de la conquista americana con el fin de dar vida narrativa no solo a personajes como Alonso de Ojeda,
Hernan Cortés o Francisco Pizarro, sino también a los hechos en los que, como héroes, se ven envueltos.
Aqui, la descripciéon del conquistador castellano adquirira las calidades narrativas y descriptivas que
rodeaban al héroe griego en las narraciones antiguas. Siguiendo lo sefialado por Francois Hartog, el héroe
griego, entendido como figura narrativa, responde a una serie de caracteristicas que terminarin
convirtiéndose en arquetipos, reproducidos a lo largo de la historia de la literatura universal. Dentro de
estos rasgos, Hartog destaca dos elementos fundamentales registrados en la narrativa homérica: por un
lado, el héroe debe ser un “buen decidor de opiniones”, y, por el otro, ha de ser un buen “hacedor de
hazafias”*. La primera caracteristica tendrd que ver con el buen uso de la palabra (la oratoria) y la

inteligencia, materializada en sagacidad, valores utilizados por Ulises, por ejemplo, para evadir las tretas de

142 Como ha sefialado Francois Hartog, la diferencia entre la Odisea y los textos histéricos posteriores (Herédoto y Tucidides,
por ejemplo), radica en que mientras para el aedo homérico la fuente de la Historia eran las musas (“Musa, dime del habil
varén...”, Odisea Canto I), para historiadores como Herédoto lo narrado deriva de dos fuentes: lo visto y lo oido. La
transformacion, sin embargo, no elimina el caracter histérico asignado por las sociedades antiguas al canto de los aedos. Frangois
Hartog, 2011. pp. 17 — 18.

143 Con el fortalecimiento de la “ciudad clasica” de la mano de los sofistas en la Antigua Grecia, la “palabra” (LLogos) se convirtio
en el instrumento por excelencia, sustituyendo asi al antiguo mithos que vertebraba la realidad. Los sofistas dieron vida de esta
forma a la retorica, disciplina encaminada al buen uso de la palabra con el fin de alcanzar la persuasion. El cambio definira eso
que Jean-Pierre Vernant ha denominado como “la victoria de los oradores sobre su adversario”. Sin embargo, aunque este
cambio ha supuesto a los ojos de muchos la eliminacién total de la mentalidad “mitica”, reemplazada por la “légica” (el “milagro
griego” al que alude Platén y es recogido por Jaeger en su Paideia), 1o cierto es que lo mitico se mantuvo vigente, adquiriendo
relevancia en el marco de la poética dominante en géneros como la Historia. En este sentido, como recuerda Hartog, el Logos
no reemplaza al Mithos, sino que coexisten como parte de la estructura epistemologica y narratologica de la Antigua Grecia.
Francois Hartog, Evidencia de la Historia, pp. 40 — 41 y sobre el “Milagro Griego” del conocimiento establecido por Platén en su
teorfa del “Estado Ideal” planteado en la Repriblica. vid. Werner Jaeger, 2010. pp. 656 — 676.

144 La elocuencia, la sagacidad y el correcto uso de las armas, como rasgos del héroe definidos en la epopeya homérica, perviviran
como arquetipos a lo largo del periodo griego y romano. Esta pervivencia puede ser rastreada no solo en textos de corte
biografico-moral como las idas Paralelas de Plutarco (s. II d.C), sino también en obras como el Herico de Filostrato de Atenas,
un texto del siglo ITI d.C dedicado especificamente a la imagen del héroe. Francois Hartog, 2011. p. 40. y Francesca Mestre,
2014. pp. 423 — 430.
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la maga Citce y escapar asi del aciago final que tuvieron sus compafieros'”. La segunda, dari cuenta del

valor y la pericia en el uso de las armas, caracter evidente en todo héroe, por ejemplo, en Patroclo quien,
investido con las armas de Aquiles, logra derrotar a todo el ejército troyano en la Iiada homérica'®.

Aunque la influencia del mito griego en la literatura ha sido ampliamente estudiada, la divisién reinante

desde el siglo XIX entre Historia y Literatura ha impedido que los historiadores busquen vinculos entre la

narrativa mitica griega y el discurso historiografico de la primera modernidad'’. Sin embargo, la influencia

del mito griego sobre la créonica es mas que evidente, fundamentalmente, en lo tocante a los rasgos que

definen la imagen narrativa del héroe. Las cualidades descritas por Antonio de Herrera como propias de

los conquistadores son un ejemplo de esto. La imagen de hombres como Hernan Cortés, entre otros, seran

configuradas en la cronica herreriana a partir de los rasgos del héroe griego antes mencionados. Asi, el

conquistador adquirira su fama gracias al dominio de la palabra, su sagacidad y su ejercicio en el buen uso

de las armas. En el caso de Cortés, el cronista destacara el valor de “ser un buen decidor de opiniones”,

dando cuenta de la oratoria del conquistador extremeno, ya fuera para calmar los animos, mover al indigena

a su conversion o exaltar a las tropas para luchar. En este ultimo caso Herrera destaca que Hernan Cortés:

Otrdenado todo, mandé llamar a los capitanes, i gente mas principal, 1 dixo: que era cosa cierta, que

todo hombre de valor deseaba igualarse con los mejores de sus Tiempos, i de los pasados, i que

conformandose con aquel deseo, le decia su corazon, que habfan de ganar maiores reinos que los

que su Rei posefa, i que aunque se habfa empefiado para hacer provisiones para conquistarlos,

quanta menos parte de ellas tenfa, tanta mas honra havia acrecentado: porque a un hombre

honrado, 1 prudente, no convenia hacer caso de semejantes cosas, que por tales tenia el hacienda,

quando las grandes se le representaban, i ponfan delante; pero que dexando a parte lo mucho que

serfa acepto a Dios aquel Viage, por cuio servicio protestaba, que ponia personalmente su persona,

esperaba que para su Rei i nacién serfa el maior que jamas havia recibido de nadie por lo que les

rogaba que entendiesen, que pretendia mas la honra, que el provecho por que este era el fin, que

en todas las cosas habian de tener los buenos. [...] con esta platica, fue grande el 4nimo que dio

Hernando Cortes a sus compafieros, i se admiraron de su prudencia, i confirmaron en la opinién

en que era tenido de discreto: i mediante su valor, les parecia que tenfan cierta la victorial4s,

145 Homero, 2014. pp. 183 — 195 (Canto X, 210 — 570).

146 Homero, 2006. pp. 317- 323 (Canto XVI, 125 — 325).

147 Como producto del caricter meramente literario asignado a textos como la Odisea o la lliada, 1a influencia de lo mitico griego
en la narrativa, solo ha sido explorada en términos de la Literatura. Diversos estudios han sefialado, en este sentido, la
pervivencia del mito griego en las obras del Siglo de Oro como las de Francisco de Quevedo, dejando completamente de lado
la influencia que el mito tuvo sobre el relato historiografico de la temprana modernidad. Francisca Moya del Bafio, 2014. pp.
705 — 724; y German Santana Henriquez, 2014. pp. 735 — 748.

148 Antonio de Herrera, Tomo 2, 1730. p. 95 — 96 (D2, L4, C6)
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El discurso ofrecido por el conquistador a su tropa poco después de la llegada a Cozumel en 1519
entronca con la idea homérica de que el héroe, antes de empunar las armas, debe esgrimir una buena
oratoria dirigida a deleitar y, sobre todo, a convencer. Herrera hara uso de este arquetipo, vinculandolo de
manera directa con la relevancia que en su tiempo se le dio a la dialéctica. La narrativa humanista,
haciéndose eco de la primacia que los pensadores del Quatroccento le habian otorgado a la mayéutica
platonica y al didlogo sofista en detrimento del auctoritas dixit medieval, hizo del “dialogo” y la “oratoria”
una de las férmulas poéticas mas utilizadas. Gracias a esto, obras como la Elegantiae linguae latinae de
Lorenzo Valla (1471), E/ cortesano de Baldassare Castiglione (1528), o la famosa Utgpia de Tomas Moro
(1516) emplearon el didlogo como estructura narrativa, a la vez que otros autores incluiran en sus relatos
discursos de caracter ficticio, dirigidos a enriquecer lo narrado a partir de la voz de sus protagonistas'®.
Antonio de Herrera, imbuido por el Humanismo y siguiendo la huella de clasicos como Cornelio T4cito,
introducira en su narrativa discursos como el de Hernan Cortés, haciendo uso de ellos para dotar al héroe
de una gran inteligencia que, en combinacién con la palabra, terminaba atrayendo la voluntad de muchos
de quienes lo rodeaban. Tal magnetismo, fundado en la oratoria, es subrayado por Herrera en relacion a
la astucia con la que Cortés convencid a los soldados leales a Diego Velasquez para que lo siguieran en la
conquista de Tenochtitlan'”. El cronista sefialard aqui que “Hernando Cortés como sagaz, no se
descuidaba de atraer a su amistad a los amigos de Diego Velasquez, a unos con palabras, i a otros con
dadivas”"®'. Como producto de esto, el conquistador logr6 persuadir a la hueste de que lo siguiera, dando
paso asf a la ereccion de la villa de la Vera Cruz, primera fundacion en el territorio mexicano y antesala de
su conquista. De la sagacidad propia del héroe dard cuenta también el cronista cuando relata la forma en
que Alonso de Ojeda utiliz6 su inteligencia para enganar y dar captura al poderoso cacique Caonabo en
La Espafiola. Segun la narraciéon de Herrera, en 1494,

Llegado Ojeda a la Maguana, que estarfa de la Isabela sesenta o setenta leguas, espantados los indios de
vetle en su caballo, porque pensaban que hombre i caballo era una misma cosa, dijeron a Caonabo, que
habian llegado cristianos, que enviaba el Almirante, a quien los llamaban Guamiquini, i que le llevaban
un presente, que llamaban Turei de Vizcaia, con que se alegré mucho, entré Ojeda, besole las manos, i

los otros hicieron lo mismo, mostréle el presente, que eran unos grillos i unas esposas, mui pulidos 1

49 Jacques Lafaye, 2005. pp. 22y 115 - 116

150 Cabe recordar aqui que Herndn Cortés viaj6 al Yucatin en calidad de adelantado de Diego Velazquez con la unica misién
de reconocer las tierras y las posibles poblaciones alli asentadas. Cortés, teniendo noticias de las posibles riquezas que albergaba
el reino mexica, desobedecié a Velasquez, emprendiendo por su cuenta y riesgo la conquista de México. La decision del
conquistador determinarfa una ruptura al interior de la hueste que lo acompafiaba, conflicto al que hace aqui alusién Antonio
de Herrera. Sobre la disputa de Cortés con Velazquez vid. José Luis Martinez, 2017. pp. 41 — 43 y 71 — 89; y en las Décadas de
Herrera: D1 L9 C8y 9; D2 L3 C13; D2, L5, C5; D2 L9 C18 - 21 y D3, L1, C15.

1531 Antonio de Herrera, Tomo 2, 1730. p. 122 (D2, L5, C8).
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brufiidos, que parecian plateados; dijole, que los Reies de Castilla los usaban, porque eran cosas venidas
del Cielo, i que se los ponifan en los Areytos, que eran los Bayles, 1 que setfa bien, que con ellos se fuese
a lavar al rio laqui, que estaba media legua, i que alli se los pondtia, i vendria a caballo, i pareceria ante
sus vasallos, como los Reies de Castilla. Fuése un dia con pocos criados, al rio con Ojeda, bien descuidado,
que nueve o diez hombres, le hiciesen tiro, adonde €l era tan poderoso; lavose i refrescose: 1 mui codicioso
de probar el presente, habiendo mandado que se apartasen los indios, aunque ellos siempre hufan de estar
cerca de los caballos ; le subieron a las ancas de Ojeda, i le pusieron los grillos, i las esposas, recibiéndolos
el Rei con gran atencion, dié dos vueltas Ojeda, por disimular, i la tercera se fué alargando con ¢él, rodeados
del caballo, los castellanos, hasta que los € indios los perdieron de vista!>2.

Aunque el héroe, tal como sefialaban los antiguos griegos, debia poseer una mezcla de inteligencia y
sagacidad, como la demostrada aqui por Ojeda, también tenfa por obligacion saber utilizar su fuerza, dando
cuenta de esta cuando fuese necesario. Hernan Cortés, por ejemplo, ademas de ser presentado por Antonio
de Herrera como un gran orador, cumple también en este sentido con el arquetipo heroico. El
conquistador es definido en la crénica como poseedor de un arrojo sin limite, similar al adjudicado por
Homero a Aquiles o Patroclo, llegando a derrotar por su propia mano, aun enfermo y herido, a los
indigenas. Dice Herrera,

Hallabase mal dispuesto de calenturas, por la qual no havia en aquellos dfas salido a la campafia, i no
se entendia sino en guardar el quartel, i algunas veces salir a escaramuzar con algunas tropas de
Tlascaltecas que iban a gritar. Purgabase con una masa de pildoras, que havia llevado de Cuba: i antes
que comenzasen a obrar, se tocé arma por tres grandes escuadrones de enemigos, que habian parecido
i acometian el alojamiento por tres pattes, furiosamente creiendo, que por no haver salido aquellos
dias los castellanos, se hallaban en ruin estado. Cavalgé Hernando Cortés, sin respeto de la purga:
peled valerosamente por su persona, gran espacio de tiempo, haciendo oficio de capitan, i de soldado,
no faltando un punto a todo, i en todas partes, hasta que fueron desbaratados, 1 huieron!3.

La valentia de Cortés y su destreza con las armas, evidente aun en medio del padecimiento propio de
una enfermedad, sirven a Herrera como férmula para ratificar el caracter de héroe. A este elemento se
sumara también otro de los aspectos claves dentro del paradigma herdico: la anuencia y el apoyo de Dios
para alcanzar el triunfo. Este tropo narrativo no es mas que una actualizacioén de la estructura mitica griega,
en la que dioses como Apolo o Poseidén apoyan a los ejércitos que combaten en la batalla, dando forma
a una guerra que se libra en dos planos: el celeste y el terrenal. La férmula, interpretada en clave cristiana

por Antonio de Herrera, sera desplazada al campo de la conquista, dando cuenta de una historia en la que

152 Ibidem, Tomo 1, pp. 59 - 60 (D1, L2, C10).
153 Ibidem, Tomo 2, p. 151 (D2, L6, C10).
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lo divino y lo humano se mezclan para dar el triunfo al “héroe cristiano” en detrimento del “barbaro
indigena”. Este elemento es puesto en juego por Herrera cuando, por ejemplo, la hueste de Cortés se ve
superada al caer en una emboscada de 30.000 indigenas. L.a verdad de Dicto es aqui introducida por el
cronista con el fin de hacer explicita la desventaja, elevando la cifra de los indios. La inferioridad numérica
de los castellanos, establecida como verdad retérica, se mitigara a través de la invocacion de Dios, realizada
aqui por dofia Marina, la famosa traductora y amante de Cortés. Segun el relato de Herrera, la afamada
Malintzin le sefial6 a la tropa, en medio del ataque, “que no tuviese miedo, porque el Dios de los
Christianos, que es mui poderoso y los querfa mucho, los sacarfa de peligro”. Finalmente, ayudados por
Dios, los castellanos alcanzaran la victoria, celebrada con “trompetas, caxas y pifanos del Exercito”, asi
como con “los instrumentos de los indios amigos, que bailando a su modo, cantaban en altas voces la
victoria”'™,

Todos estos rasgos asociados al héroe, siguiendo la tradiciéon griega, seran proyectados sobre la
fisonomia de los personajes, elemento que le otorga su razén de ser a las diferentes descripciones fisicas
de los conquistadores insertadas por Antonio de Herrera en su crénica. La epopeya griega, fundada sobre
el mithos de sus relatos, concebia a sus personajes como encarnaciones de lo divino y lo humano, fenémeno
que se cristalizaba no solo en la conducta, sino también en la disposicion fisica de los héroes. Por esta
razon el relato de la [/iada homérica es insistente en el vinculo entre el aspecto fisico y las condiciones
morales del héroe. De esta forma, Aquiles es presentado como un hombre “vigoroso” (Canto XIX, 405),
el de “hermosos cabellos” (Canto IV, 510) o “el de los pies ligeros” (Canto I, 55 y 80), mientras Héctor es
descrito siempre como “el alto Héctor de tremolante penacho” (Canto 1I, 815). La identificacion fisica,
mas alla de transmitir a quien lee o escucha una imagen del héroe, le comunica sus valores y su caracter.
Este elemento, propio de la narrativa griega, sera recogido como funcion retérica, otorgando a los rasgos
fisicos o materiales una significacién que siempre entronca con lo moral. Tal caracter evidencia que la
relacion entre significante y significado no se asienta, en el siglo XVI, sobre un vinculo directo sujeto a la
“realidad”, sino que trasciende sus limites acogiendo elementos de corte moral. En este sentido, adjetivos
como bello, vigoroso, cojo o feo, no solo representan la cosa en si, sino que le atribuyen caracteristicas

15 Fsta semantica moralizante sera

(belleza = rectitud moral, por ejemplo) que trascienden su ontologia
acogida tempranamente, en el contexto hispano, por cronistas como Fernando del Pulgar, quien en sus

Claros 1V arones de Castilla dara cuenta del vinculo entre lo heroico y lo caballeresco, y su materializacion en

15% Ibidem, Tomo 2, p. 143 (D2, L6, C5).
155 En relacion a los efectos que las transformaciones epistemoldgicas han tenido sobre las relaciones entre significante y
significado en el uso de las palabras, vid. Michel Foucault, 2007B. pp. 64 — 73.
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los rasgos fisicos del sujeto. Una muestra de esto es la resefia biografica planteada por dicho autor en torno
a don Inigo Lopez de Mendoza, marqués de Santillana. Segun el cronista, el marqués fue “hombre de
mediana estatura, bien proporcionado en la compostura, de sus miembros, é fermoso en las facciones de
su rostro”, aspecto que iba en consonancia con sus rasgos morales, ya que era “hombre agudo ¢ discreto,
¢ de tan gran corazon, que ni las grandes cosas le alteraban”. Caso contrario se halla con don Pero
Fernandez de Velasco, conde de Haro, quien es descrito como “hombre de mediana estatura, tenia las
cervices torcidas, ¢ los ojos un poco vizcos”. Tales rasgos fisonémicos entroncaban con el caracter indécil
expuesto por el conde de Haro en sus primeros afios, inclinacion que lo habia llevado, segin las palabras
de Fernando del Pulgar, por el camino del vicio, inclinacién de la cual desperté en medio de la
adversidad'. Como heredero directo de esta tradicién, Antonio de Herrera planteara descripciones fisicas
fundadas en la mediacién simbolica propia de la retérica y no en la logica de la observacion derivada de la
experiencia.

En este orden de ideas, cuando Herrera sefiala que Alonso de Ojeda era “hombre de pequefio cuerpo,

pero bien proporcionado i de buen rostro, pero de muchas fuerzas i ligereza”'”’; o que Vasco Nufiez era

95158

“bien alto 1 dispuesto de cuerpo, de buenos miembros i fuerzas i de gentil rostro 1 pelo rubio” ™, no esta
planteando con ello una realidad objetiva, sino una verdad retérica tendente a destacar valores como la
honradez, el arrojo o la valentfa. Tal concepcidn entronca con una idea propia del cristianismo reinante en
la Espafia de los siglos XVI y XVII, segin la cual los rasgos fisicos de un sujeto se disponifan como el

espejo de su alma'

. Esta idea, no solo recogia los planteamientos propios de la patristica medieval
agustiniana, sino que a su vez se ensamblaba sobre los valores simbdlicos otorgados a la realidad en el
medioevo. Como senala Patrizia Magli, desde la Baja Edad Media el cuerpo se constituyd, dentro de la
légica cristiana, no solo como “la envoltura exterior del espiritu, sino también lo que lo simboliza”, es
decir: “su imagen sensible y significante”'*. Como producto de esta légica, algunos pensadores, a sabiendas

de que el rostro y el cuerpo reflejaban las actitudes del alma, buscaron establecer una tipologia de los rasgos

fisicos que revelaban la maldad y la bondad en las personas. En el siglo XVIII, gracias a los estudios de

156 Fernando del Pulgar, 1789. pp. 24 — 25y 32 — 33.

157 Antonio de Hetrera, Tomo 1, 1730. p. 43 (D1, L2, C5)

158 Ibidem, p. 212 (D1, L8, C5)

15 Como sefala Patrizia Magli, desde la Baja Edad Media el cuerpo se constituyd, dentro de la légica cristiana, no solo como
“la envoltura exterior del espiritu, sino también lo que lo simboliza”, es decir: “su imagen sensible y significante”. Como
producto de esta légica, algunos hombres, a sabiendas de que el rostro y el cuerpo reflejaban las actitudes del alma, buscaron
establecer una tipologfa de los rasgos fisicos que revelaban la maldad y la bondad en las personas. En el siglo XVIII, gracias a
los estudios de hombres como Charles Le Brun, esta practica adquirio tintes cientificos, reforzando la idea de que la “fealdad”
no era mas que la proyeccién de un alma impura. Patrizia Magli, 1991. pp. 122 — 124.

160 Patrizia Magli, 1991. pp. 122 — 124.
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hombres como Charles Le Brun, esta practica adquirié tintes cientificos, reforzando la idea de que la
“fealdad” no era mas que la proyeccion de un alma impura.

Llevada al plano de la representacion visual, esta condicion permitié que los tratadistas de la pintura del
siglo XVII pudieran plantear claramente como se debia representar un hombre malo o pecaminoso.
Vicente Carducho, uno de los tratadistas mas importantes del siglo XVII, destacara asi, en sus Duzilogos de
la Pintura (1633), la asociacion entre fisonomia y moral. De esta forma, mientras el pecado debia plasmarse
a partir de rasgos como un rostro deforme, orejas largas y piernas delgadas, la virtud debia adquirir la
fisonomia contraria: miembros bien proporcionados, ojos himedos, refulgentes y grandes, y un rostro
agradable. Siguiendo a Carducho:

El cuerpo de un justo serd bien proporcionado, el cabello escuro y largo, los ojos grandes, sublimes,
y eminentes, refulgentes y himedos [...] todo el rostro agradable, el pecho ancho, los hombros
grandes, los pies medianos, y bien articulados, los movimientos varoniles y magnanimosos,
expertos y moderados, con severidad, apacibles y suaves, como recogido, y atento en si, a la
consideracion del intento de la cosa. [...] Al hombre de malas costumbres le conviene el rostro
deforme, orejas largas y angostas, pequefia boca y salida azia afuera, el cuello corbo y giboso, las
piernas delgadas, los pies relevados debaxo del concavo dellos, los ojos chicos y puestos a la larga
del rostrolsl,

Elementos como los descritos aqui por Carducho permitian a un cronista como Antonio de Herrera
delinear, por medio de la narracién, fisonomias como las de Alonso de Ojeda, presentandolas como un
refuerzo de sus virtudes. De igual forma, la descripcion de la fisonomia propia de los indigenas debia
arrojar luces sobre sus valores morales, presentindose como proyeccioén simbolica de rasgos de caracter
como la docilidad, 1a impiedad o la barbarie. LLa descripcién planteada por Herrera de los indios de la isla
de Guanahani, es en este sentido clarificadora. Segun el cronista:

Como gente que parecia de la primera simplicidad, iban todos desnudos, Hombres, i Mugeres, como
nacieron; i por la mayor parte eran todos Mozos, que no pasaban de treinta afios, aunque havia muchos
viejos: trafan los cabellos crecidos hasta las orejas, i pocos hasta el pescuezo, atados a la cabeza con
una cuerda, como trenzados: tenfan buenas caras, 1 facciones, aunque las frentes, que usaban tan

anchas, los afeaban!62,

La aparicion de rasgos como la desnudez, los “cabellos crecidos hasta las orejas” y las frentes anchas”,
atestiguaban aqui condiciones morales inferiores a las de los europeos, vinculadas a vicios que operaban

como oposicion, a la vez que refuerzo, del caracter heroico propio de los castellanos. Esta caracteristica

161 Vicente Carducho, 1979. pp. 398 — 399.
162 Antonio de Herrera, Tomo 1, 1730. p. 21 (D1, L1, C12)
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descansara entonces, no solo sobre la adecuacion de los arquetipos heroicos griegos y romanos, sino
también en la oposicion de vicios que, como refuerzo de la propia ontologia, terminaran afirmando la
superioridad moral de los castellanos sobre los indigenas.

Adicional a todo esto, cabe destacar que la descripcion herreriana del conquistador como un “héroe”
se vera hermanada, también, con los rasgos propios del héroe caballeresco definidos en las narraciones
noveladas desde el siglo XIII. Como resultado de esto, el conquistador se presentara, ya en los albores del
siglo XVII, como la dltima manifestacién narrativa del héroe caballeresco. Vale anotar que, a lo largo del
Siglo de Oro, de 1a mano de la sustitucion de la “literatura caballeresca” por la “picaresca”, el caballero de
armadura sera reemplazado en su papel por el picaro, un “antihéroe” que logra sobrevivir ya no gracias al
coraje o al dominio de las armas, sino mas bien a la treta, a ese dominio del engafio propio de buhoneros,
truhanes y todos aquellos que habitan las calles de una Espafia cada vez mas empobrecida. La imagen del
conquistador, proyectada por Antonio de Herrera se presentara entonces como una estampa lejana,
distante de un mundo que socialmente es cada vez mas picaro y que politicamente es cada dia mas
ejecutivo. Es aqui donde el eco de lo antiguo se hace presente, en medio de una narrativa que, aun mirando
al futuro, recoge los vestigios de lo clasico y lo medieval. En oposicién a todo esto, emergera la descripcion
del alter, forjada a partir de las diversas significaciones otorgadas a la barbarie. Como producto de esta
antitesis, el cronista no solo reforzara la imagen heroica del conquistador, sino que a su vez justificara su

accionar en contra del otro.

2. El Birbaro, Ia redefinicion del indigena

Como antitesis del héroe, la construccion narrativa del barbaro en la cronica herreriana se ensamblo
sobre todo aquello que Aristoteles definfa como muestra clara del quebrantamiento de la ley natural. Este
principio, enmarcado en la l6gica de una narrativa oficial que debia justificar la actuacion regia en las nuevas
tierras, permitia solidificar la estructura retérica moral del relato, justificando de paso los “desmanes” de
los castellanos, convertidos en blanco de la critica europea. La descriptio detallada de las practicas indigenas
fungio, en esta medida, como la herramienta privilegiada para mover el pathos de los lectores, captando asi
su benevolencia hacia el proceder castellano. Para lograr esto, Antonio de Herrera presta atenciéon a una
serie de rasgos que le permiten definir narrativamente al indio como barbaro. La descripcion del alzer, en
este sentido, no responde a una lectura de corte antropoldgico, sino mas bien a una vision retérica dirigida
a exaltar y justificar la obra de los castellanos.

Cabe anotar aqui que para la época en la que Herrera escribi6 su cronica, la aplicacion de la nocidn de

“Barbaro” en relaciéon a América, ya contaba con un largo debate tras de si. La premisa de “barbarie
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indigena”, ajustada a los principios definidos por Aristoteles en su Politica, y empleada en las primeras
décadas de la Conquista como referente universal frente a las poblaciones indianas, tuvo que ser ajustada
en virtud, no solo de las realidades que la conquista descubria en su avance, sino también de las criticas
que el proceder castellano en Indias suscitaba. Aqui la pluma de hombres como Antonio de Montesinos,
Bartolomé de las Casas, Juan Gines de Sepulveda o Francisco de Vitoria, sirvi6 para alimentar un debate
que se dilatarfa a lo largo del siglo XVI y que darfa como resultado la recomposicion semantica de la nocion
de barbaro. En el marco de los grandes debates entre Bartolomé de las Casas y Juan Gines de Sepulveda,
llevados a cabo en Valladolid entre 1550 y 1551, la definicién germinal del indio como barbaro y, por ende,
“esclavo natural”, adquirié nuevos matices, desplazandose al campo de la individualizacién. El indio, no
podia entonces ser tomado en su totalidad como esclavo, en la medida en que “el concepto de esclavitud
natural no podia aplicarse a ninguna raza, sino sélo a unos cuantos individuos deformes™'®.

En oposicién a la vision universalista del indio como barbaro, los debates arrojaron entonces dos
posibles usos para el vocablo, asociados a los usos retéricos del lenguaje: la nocién de barbarie secundum
quidy simpliciter. Tal distincion, asociada a la retdrica escolastica, permitia diferenciar al barbaro en sentido
propio o universal (sizpliciter), de aquel que presentaba solamente algunas caracteristicas propias de la
barbarie (secundum quid). En consecuencia, los indios americanos no podian ser leidos como barbaros
simpliciter sensu, en la medida en que, no solo contaban con voluntad y razén, sino que podian utilizarla para
aprender y reformarse. Es decir, que el indio no era un “humano mal hecho”, punto intermedio entre el
hombre y el animal, sino mas bien un ser con ciertas inclinaciones al vicio y la barbarie, las cuales debfan

ser refrenadas y corregidas'®

. De esta forma, la barbarie secundum guid sensu, se convertia en un concepto
que podia ser aplicable tanto a los indigenas como a los propios espanoles, quienes, siguiendo las nociones
desarrolladas por Bartolomé de las Casas en sus obras, adoptaran rasgos de violencia asimilables a la
barbarie. Esta concepcion sera acogida por Antonio de Herrera, dando asi forma a un discurso en el que,
contrario por ejemplo a la créonica de Gonzalo Fernandez de Oviedo, en la que la barbarie se presenta

como caracteristica fundamental del indio'®”, se destacaran ciertas caracteristicas particulares como muestra

de la inclinacién indigena al vicio.

163 John Phelan, 1972, p. 97.

164 Felipe Castafieda Salamanca, 2002, pp. 3 — 11.

165 E] cronista Fernandez de Oviedo, siendo contrario a la postura defendida por hombres como Bartolomé de las Casas o
Gerénimo de Mendieta, ensamblé su discurso a partir de la exposicién de la barbarie indigena. Las caracteristicas propias del
“barbaro”, enunciadas por Aristételes en su Politica, se convierten aqui en uno de los nicleos retéricos de la crénica de Oviedo,
convirtiéndose en instrumento politico orientado a exaltar la obra hispana en el Nuevo Mundo. Felipe Castafieda Salamanca,
2002, pp. 28 — 34 y Alexandre Coello de la Rosa, 2002, pp. 43 — 44 y 136 — 149.
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En este sentido, uno de los primeros elementos asociados por Herrera a la figura del indio es su
mansedumbre y simpleza, actitud que, en linea con el pensamiento de Juan Ginés de Sepulveda (1490 —

1 En el relato herreriano,

1573), ponia en evidencia la incapacidad del indio para gobernarse a si mismo
este caracter infantil se manifiesta dejando multiples evidencias. Una de las primeras muestras es el
deslumbramiento del indigena frente a lo que, para los castellanos, son bagatelas, las cuales intercambian
por oro o grandes presentes. Dice Herrera, por ejemplo, que el almirante Colén “a todos daba rosarios de
vidrio, alfileres i otras cosillas, holgindose mucho de ver tanta simplicidad”'”’. Curiosamente, este tipo de
relatos, presentes en el grueso de las cronicas de conquista indiana'®, dirigidos a demostrar mediante la
retérica la incapacidad del indio, han sido leidos a posteriori de forma descontextualizada, presentandose
como evidencia de la “bondad del indio” frente al caracter rapaz y codicioso del espafiol. Sin embargo, la
posiciéon de cronistas como Antonio de Herrera al dar cuenta de estos eventos, se enmarcaba dentro del
esquema analégico propio del pensamiento retérico, tendente a demostrar por medio de imagenes
narradas un rasgo mental, como es el caso del caracter infantil indigena. De hecho, la constante alusion a
los indios que se deslumbran con bagatelas, serd reforzada a través de otras ideas hoy comunes en el

imaginario popular sobre la conquista. Una demostracién de esto es la imagen de los indios que, aténitos

ante las armas y naves de los foraneos, supusieron que los castellanos provenian del cielo, creencia que

166 E] humanista cordobés Juan Ginés de Sepulveda, famoso por los debates que sostuvo con Bartolomé de las Casas en relacion
al indio americano, siendo un gran admirador de la antigiiedad grecolatina, defendi6 la teorfa aristotélica de la “esclavitud
natural” como el principio que debia regir la relacién de los Castellanos con los naturales del Nuevo Mundo. Como traductor
del estagirita, Ginés de Sepuilveda argument6 que “los hombres superiores y los mas perfectos ejercen su dominio sobre los
inferiores y los imperfectos”, ley que se proyectaba en las relaciones establecidas entre las diferentes clases de hombres. “El
varén impera sobre la mujer, el hombre adulto sobre el nifio, el padre sobre sus hijos, es decir, los mas poderosos y mas
petfectos sobre los mas débiles e imperfectos”. El indio era, en este sentido, como un niflo, tosco e imperfecto que debia ser
tutelado y civilizado por un “padre”, funciéon que era acogida por los Castellanos. Dominique de Courcelles, 2009. pp. 118 —
119.

167 Antonio de Herrera, Tomo 1, 1730. p. 21 (D1, L1, C13)

168 Una primera evidencia de lo mencionado se encuentra en la Verdadera Historia de Bernal Diaz del Castillo. En esta obra, el
cronista sefiala que en el Yucatan, “Llegados los Indios con las cinco canoas cerca de nuestros navios con sefias de paz que les
hicimos y llamandoles con las manos, y capeandoles con las capas para que nos viniesen 4 hablar, porque no tenfamos en aquel
tiempo lenguas que entendiesen la de Yucatan, y Mexicana; sin temor ninguno viniéron, y entraron en la Nao Capitana sobre
treinta dellos; 4 los quales dimos de comer cazabe, y tocino, y 4 cada uno un sartalejo de cuentas verdes, y estuviéron mirando
un buen rato los navios; y el mas principal dellos, que era Cacique, dixo por sefias que se queria tornar 4 embarcar en sus canoas,
y volver a su pueblo, y que otro dia volverfan, y traerfan mas canoas en que saltasemos en tierra”. En esta misma tonica discursiva
Francisco Lopez de Gémara relata que en la isla de Cuba, los indios al ver desembarcar a los hombres del almirante Colén
“huyeron de la costa a los montes, pensando que fuesen como caribes que los iban a comer. Corrieron los nuestros tras ellos,
y alcanzaron una sola mujer. Diéronle pan y vino y confites, y una camisa y otros vestidos, que venfa desnuda en carnes, y
enviaronla a llamar la otra gente. Ella fue y cont6 a los suyos tantas cosas de los nuevamente llegados, que comenzaron luego a
venir a la marina y hablar a los nuestros, sin entender ni ser entendidos mas de por sefias, como mudos. Trafan aves, pan, fruta,
oro y otras cosas, a trocar por cascabeles, cuentas de vidrio, agujas, bolsas y otras cosillas asi”. En ambos casos, se hace evidente
el deslumbramiento indigena asociado a la inocencia de su caracter. Bernal Diaz del Castillo, 2003. p. 66. Francisco Lépez de
Gomara, 1985. p. 49.
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mantuvieron aun a pesar de las explicaciones ofrecidas por los europeos'”

. A esto se anadiran rasgos
culturales propios de la cotidianidad indigena que, a partir de lo discursivo, reforzaran su estulticia.
Destacan aqui creencias como las expuestas por Herrera en relacion a algunos indios de San Salvador que,
persuadidos “por oraculo de suma autoridad”, crefan que al entrar en una laguna morirfan debido a que lo
que alli se hallaba no podia ser visto por “hombre humano”. Los castellanos, siguiendo el relato del
cronista, “los desengafiaron pronto de esta torpeza, por que hicieron balsas para entrar”, encontrando
luego “un idolo grande de piedra, de figura de muger, i algunos sacrificios”"".

La presentacion por parte de Herrera de conductas de este tipo permite afianzar la superioridad de los
castellanos, destacando la incapacidad indigena entendida aqui en términos de lo que Roger Bartra ha
denominado como el “buen salvaje”. Para este autor, el hombre europeo de los siglos XV y XVI ley6 la
alteridad a partir de la proyeccion del Homo Selvaticns medieval, un ser que fluctuaba entre lo humano y lo
animal, mezclando conductas ingenuas con rasgos de salvajismo'”’. Siendo patticipe de este esquema,
Antonio de Herrera establecera narrativamente tanto la ingenuidad como el salvajismo, aspecto modelado
por su pluma a partir de tres elementos centrales. El primero de ellos se encuentra constituido por los
rasgos de barbarie propios de la cotidianidad indigena en los que las practicas sexuales, alimenticias y del
vestir cobraran protagonismo. En el caso de lo sexual, siguiendo el relato de Herrera, la cotidianidad
indigena, dominada por una gran inclinacién hacia el licor y sus placeres, se hallaba ligada a toda una serie
de desmanes de corte sexual que atentaban, no solo contra los principios de la “ley natural”, sino también
contra la normativa propia de la moral cristiana. Los indios michoacanes, habitantes de la zona centro-
occidental de México, por ejemplo, “usaban los mitotes o danzas y borracheras, hasta caer, |[...] [y] quando
estaban borrachos, usaban mil pecados abominables de la carne”'. El sefialamiento de Herrera se
corresponde aqui con la idea de expresar la inclinacién al vicio propia de los indigenas, predisposicién que
es presentada como “natural” al mencionar que “ahora gastan demasiado de lo de Castilla; 1 hacen otro
[licot] de cerezas, i de nuestros higos, i con ello se emborrachan por que en esto son mui viciosos”'”. Lo

que el cronista pretende comunicar aqui a sus lectores es como tal predisposicion, aun con los cambios

introducidos por los castellanos, se mantiene vigente.

169 Un ejemplo de esto se halla en el siguiente fragmento en el que el almirante Cristobal Colén intenta explicar a un indio que
no proviene del cielo, sino que es enviado por los “Reyes de Castilla y de Leén”. Segan Herrera, “diéronle [al almirante] de
beber i no hizo mas de llegarlo a la boca. Todos [los indios] estaban con mucha gravedad, hablaron poco: los suyos le miraban
a la boca, i hablaban con él: i por el indio Intérprete le hizo saber el Almirante, que era Capitan de los Reyes de Castilla i de
Leo6n, Mayores Sefiores del Mundo; pero ni el Cacique ni los otros crefan, sino que habitaban en el Cielo”. Antonio de Herrera,
Tomo 1, 1730. p. 27 (D1, L1, C16).

170 [bidem, Tomo 4, p. 165, (D4, L8, C10).

171 Roger Bartra, 1998. pp. 81 — 93.

172 Antonio de Hetrera, Tomo 3, 1730. p. 94, (D3, L3, C10).

173 Ibidem, Tomo 3, p. 94, (D3, L3, C10).



55

La barbarie iba mas alla y, por eso, junto a los desmanes asociados a la ingesta de alcohol y la sexualidad,
los indios seran portadores, en el discurso de Herrera, de abominables practicas alimentarias dentro de las
que se lleva un lugar honorifico el canibalismo. Este término, engendrado originalmente como referencia
a una conducta propia de los indios caribes antillanos que gustaban de comer carne humana, terminara
convirtiéndose en un tropo narrativo aplicado a cualquier grupo indigena como evidencia de su barbarie'™.
El hecho de matar a un hombre y consumir su carne surge aqui como principio discursivo tendente a
demostrar que los indios se ubicaban al margen de toda ley natural. Herrera no escatimara palabras en la
descripcion de este tipo de actos, buscando producir asi una conmocion total en el lector u oyente,
afectacion cuyo fin tltimo era alcanzar la captatio benevolentiae del mismo'”. Como ejemplo de esto, se puede
observar el siguiente fragmento de las Décadas, en el que Herrera da cuenta de lo “visto” por los castellanos
en medio de la guerra contra los Tepanecas, una mas dentro de la larga serie de conflictos que trajo consigo
la conquista de México - Tenochtitlan. Segun el cronista, tras una cruenta batalla, y alcanzada ya la victoria,
Hernan Cortés decidié reunir en un deshabitado palacio a su hueste junto con los indios tlascaltecas
confederados que los habfan ayudado en la batalla. Refugiados alli

tuvieron los indios amigos buena cena aquella noche, de piernas i brazos, porque sin los asadores de
palo, que eran infinitos, huvo cincuenta mil ollas de carne humana. Los Castellanos lo pasaron mal
tres dias que allf se detuvieron, porque habia falta de agua y de comida'’®.

El relato del festin canibal, exaltado a partir de la imagen de las “cincuenta mil ollas” con carne humana
consumidas por los indios, le permite al autor establecer una imagen cruda y muy clara de lo que era la
barbarie indigena. Para lograr esto, Herrera echa mano aqui de la amplificatio, una herramienta retorica
fortalecida por el Humanismo y enfocada en construir “imagenes narradas” a partir de una proliferaciéon

de detalles'”. Los “infinitos” asadores de palo y la cantidad de recipientes con carne humana le permiten

174 E] término “canibal” surgié en relaciéon al Nuevo Mundo en el Diario de Cristobal Colén. En la anotacién correspondiente
al 23 de noviembre de 1492 se sefiala que, tras una larga navegacion, el almirante bajo a tierra, encontrandose con algunos indios
que le sefialaron la existencia de “gente que tenfa un ojo en la frente, y otros que los llamaban de canibales, de quién demostraban
tener mucho miedo”. Tiempo mas tarde, la palabra taina “canibal” (caribe, caraiba, caniba) se asoci6 con tribus guerreras que
consumian carne humana, lo que hizo del “canibal” un comedor de carne humana. Posteriormente, gracias a los escritos de
Américo Vespucio y las relaciones de los primeros cronistas, la palabra amplié sus perspectivas semanticas, complejizando su
definicion a partir de la mezcla con imaginarios antiguos y medievales, proyectados no solo a partir de la escritura, sino también
de las imagenes que, como retrato imaginario de la realidad americana, comenzaron a circular en Europa. Gracias a esto, el
“canibal” se convirtié en descriptor de la otredad indiana, una muestra de la barbarie indigena proyectada como rasgo sobre
diversos pueblos del Nuevo Mundo. #zd. Yobenj Aucardo Chicangana, 2013. XVII — XVIII y 75 — 110.

175 1a captatio benevolentiae era definida por la retérica clasica como la capacidad de “capturar la atencién del lector, su benevolencia
y docilidad”, ya fuera frente a quien escribia el relato, o en relacion a los argumentos descritos en el mismo. Jaime Borja, 2002,
pp. 53 — 54.

176 Antonio de Herrera, Tomo 2, 1730. p. 276. (D2 L.10, C15)

T La amplificatio, siguiendo lo sefialado por Perla Chinchilla, se establece a partir de una de las caracteristicas mds importantes
de la comunicacion oral, trasladada luego al plano de lo escrito: “la de ser acumulativa y copiosa”. Partiendo de esto, la amplificatio
se funda sobre la acumulacion de detalles y la reiteracién del argumento. Siguiendo a Fray Luis de Granada, este mecanismo
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brindar a sus lectores una imagen elocuente de lo sucedido, exhortandolos, de paso, a un rechazo casi
automatico frente al proceder indigena. Adicionalmente, la conducta reprobable es presentada por el
cronista como “verdad observada” por el conquistador, lo que le asigna un caracter retérico que, oscilando
entre la “verdad de R¢” y 1a “verdad de Dicto”, se hace mucho mas creible, poniendo ante el lector u oyente,
de forma veridica, la conducta salvaje propia del indio.

Ahora bien, junto a la agreste cotidianidad indigena aparece el segundo de los tres elementos referidos:
el caracter salvaje con el que los indios asumen la guerra. Contrario al mundo occidental fundado, en
términos belicistas, sobre los principios caballerescos medievales'™, el indigena apela a la irracionalidad
como férmula para defenderse de los castellanos. Aqui, la descripcién por parte de Herrera de ataques
sorpresivos, venganzas, enganos, y practicas consideradas inhumanas, como ultrajar a los muertos, se
ubican como una demostracion mas del caracter incivilizado de los naturales. Para interpretar este uso
retérico de la “violencia indigena”, hay que entender que el mundo cristiano occidental basaba el ejercicio
de la guerra sobre el denominado Ius Bellum, conjunto de normas que definfan las practicas consideradas

licitas dentro de un conflicto armado'”

. Aunque dicha legislacion no fue 6bice para que a lo largo de los
siglos se dejaran de cometer atrocidades, si sirvié como marco discursivo referencial para entender lo que
era la “guerra justa”. Este concepto, surgido en el mundo romano y reforzado por la patristica medieval y
otros corpus legales, sefialaba claramente lo que era justificable e injustificable en la guerra, abarcando
temas como a quien es justo hacer la guerra; los objetivos legales de la accién bélica -no es legal atacar a

mujeres y nifios, por ejemplo-; o la forma en que es justo utilizar ardides -no es justo, por ejemplo, engafiar

a alguien para que acuda desarmado a un lugar y darle muerte-.

retorico “consiste esencialmente en figuras de pensamiento, movimientos afectivos (affectiones), pinturas parlantes (descriptiones).
Estas ultimas también son adecuadas para despertar, mediante el sesgo de la imaginacion, la afectividad del auditorio”. En los
siglos XVI y XVII, de la mano de la recuperacion de la retérica clasica impulsada por el Humanismo, la amplificatio se convierte
en uno de los elementos mas valorados, fundamentalmente, porque permitfa la extensién de todo relato, convirtiéndolo en una
“imagen” crefble que se ponia delante de los ojos del lector. Perla Chinchilla Pawling, 2003. pp. 104 — 105; y Alfonso Mendiola,
2003. pp. 322 — 323.

178 Estos “principios caballerescos” descansan sobre el efhos caballeresco franco-normando, cuyos ideales se fortalecieron y
extendieron por Europa entre los siglos XIV y XV. Como producto de este proceso el discurso caballeresco se hizo
omnipresente en la Europa del siglo X VI, forjando unos valores asociados a la militancia cristiana, la practica de la guerra justa
y la exaltacion de la heroicidad masculina, vinculada a rasgos como el valor, el honor o la fe. Gracias a esto, sobre América se
proyectd “una cultura masculina, caballeresca y cristiana”. Rolena Adorno, 1990. p. 112.

179 El Ius Bellum (Derecho de Guerra) vigente en la temprana modernidad se fundaba sobre la suma de dos corrientes legales: el
Ius Bellum romano y las leyes que sobre la “Guerra Justa” establecieron tanto los Padres de la Iglesia (San Agustin y Santo Tomas
de Aquino, principalmente) y los reyes medievales. A partir de esto el Ius Bellum se dividi6é en dos partes: el Ius ad bellum que
definfa las generalidades de la guerra, es decir, lo que hace justa una guerra, a quién y como se debe proclamar una guerra, el
“derecho a hacer la guerra”, y el Ius in Bellum, concerniente a las dindmicas que se daban al interior de los ejércitos -conductas y
estrategias permitidas, el reparto del botin, el cuidado de los prisioneros, etc-. Estos elementos definfan, en términos discursivos,
el marco legal de los conflictos. Sin embargo, la existencia de normas de guerra no aseguraba su cumplimiento, si bien se
presentaban como un punto de partida casi filosé6fico. En relacién al asiento juridico de la guerra vid. Francisco Garcfa Fitz,

2003. pp. 21 — 84.
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Esta preceptiva, vigente en la Castilla del siglo XVI'™, es empleada por Antonio de Herrera como marco
referencial para dar cuenta de las practicas guerreras de los indigenas, demostrando asi su inclinacién a
habitos injustos que, marginados del Ius Bellum, ponian en evidencia su condicion salvaje. Ejemplo de esto
se halla en las sendas descripciones dispuestas por Antonio de Herrera en su cronica, relativas a los ataques
propiciados por indigenas “emboscados entre los arboles”, las tretas de los naturales para acabar con las
cosechas y asf matar de hambre a los castellanos asentados en sus tertitorios,'®' o la emboscada tendida a
los peninsulares en la isla filipina de Cebt, donde los castellanos son convidados a una cena con el tnico

182 Cada uno de estos

fin de darles muerte mientras saciaban su hambre en mesas dispuestas para tal fin
relatos pone en evidencia la incivilidad del indio, excluido por naturaleza de toda ley o principio natural.

Finalmente, el tercer elemento esbozado por Herrera en relacion a la barbarie es el de la idolatrfa. Este
se constituye como el rasgo mas destacado en relacion a la cultura indigena, énfasis narrativo que va de la
mano con la vocacién oficialista y el tono justificatorio empleado por el cronista en su escrito. La idolatria
indigena, materializada a lo largo de las ocho Déwadas en un abanico de practicas que van desde los
sacrificios humanos hasta las habilidades hechiceras de muchos naturales, permitia, no solo reforzar la
representacion del indio como un salvaje, sino también justificar la accién castellana, entendida como una
cruzada cristiana.

En lo tocante a la barbarie es claro que, dentro del contexto del siglo XVI, el hecho de ser cristiano y

evidenciar una praxis catélica actuaba como “medida civilizatoria”, en tanto que un judio o un musulman

era visto como “inferior” debido a sus inclinaciones infieles. En este sentido, tal como lo sefiala David

180 T.a vigencia del Ius Bellum en la Castilla del siglo XVI puede ser rastreada a partir de diversos elementos: por un lado, el
protagonismo que el ethos caballeresco tenfa dentro de la sociedad; por el otro, la vigencia de los decretos sobre la guerra
expresados en los fueros de las diferentes coronas o en las diferentes leyes recogidas en las Sieze Partidas de Alfonso X y, por
ultimo, en obras sobre el “arte de la guerra” como Arbol de Batallas, texto del francés Honore de Bouvet esctito a finales del
siglo XIV y traducido al castellano por el cronista Diego de Valera en la segunda mitad del siglo XV. 7. Francisco Garcia
Fitz, 2003. pp. 29 — 30; Joseph O’Callaghan, 2003; y, Honoré de Bouvet, 2008.

181 “E] remedio que parecia a los indios mas a propésito, fué no sembrar, para que no se cogiese fruto, i recogerse ellos a los
montes, adonde hai muchas i buenas raices para comer, i nacen sin sembrarlas; i con la caza de las utias o conejos, de que
estaban los montes i los valles llenos, pasar como quiera. Aprovechéles poco tal astucia: porque aunque los cristianos, de hambre
terrible i de andar tras los indios padecieron infinito, no se fueron, aunque muchos mutieron, porque la hambre los forzaba a
comer vascosidades i cosas de mala suerte: i asi, toda la calamidad cai6 sobre los mismos indios, por secretos juicios de Dios;
porque como andaban con sus mujeres i hijos acuestas, hambrientos sin darseles lugar para cazar, ni pescar, i buscar comida,
por las humedades de los montes, i tfos, adonde siempre andaban escondidos, vino sobre ellos grandisima enfermedad; de tal
manera, que por esto, 1 por las guerras, hasta el afio de 1496 falt6 la tercera parte de la gente de la isla”. Antonio de Herrera,
Tomo 1, 1730. pp. 61 - 62. (D1 L2, C18).

182 Siguiendo el relato de Herrera, tras la muerte de Magallanes en 1521, su primo Duarte Barbosa asumié el mando. Su principal
idea era la de lograr el sometimiento del rey de Cebu, razén por la cual le acept6 una invitacién a comer asociada al ofrecimiento
de una joya que entregatia al rey de Castilla como sefial de vasallaje. Dice el cronista que “llevé a los convidados a unos palmares,
a donde estaban puestas las mesas: sentaronse a comer, i cuando menos se pensaron, dio sobre ellos un golpe de gente que los
mato a todos, salvo al capitan Juan Serrano porque era bien quisto de los indios. Poco después los que estaban en las naos,
vieron llevar hombres muertos, arrastrando, i hecharlos en la mar”. Ibidems, Tomo 3, p. 14 (D3 L1, C9).



58

Abulafia, “si existfa un criterio que parecia definir de la forma mas concisa posible el derecho a gozar de
la condicién de ser humano, éste era la identidad religiosa”*. Llevada al plano indigena ameticano, esta
férmula calificativa de la alteridad hace comprensible la insistencia de Antonio de Herrera en evidenciar
las diversas practicas religiosas de los indigenas. Estos, entregados al culto de deidades malignas, practicas
heréticas y ritos de corte demoniaco, se convertian dentro del discurso herreriano en seres “menos
humanos” y, por ende, susceptibles de ser sometidos y obligados a aceptar la “verdadera fe”.
Cobra importancia aqui la asociacion trazada por Herrera entre las practicas idolatricas del indigena y
lo demoniaco, idea propia del mundo occidental esgrimida como mecanismo de justificaciéon tendiente a
ubicar la gesta castellana como una lucha religiosa entre el bien y el mal'™. Un ejemplo de esto se halla en
la demonizacion de los indios de La Espanola, presentados por el cronista como gentes de las que se habia
apoderado el demonio:
I cuanto a la religién no se pudo comprender de aquellas gentes, idolatria, ni otra secta, aunque mui
claramente se conocid luego, que el demonio estaba apoderado de ellos, i los trafa ciegos i engafiados,
hablando con ellos i mostrandoseles en diversas figuras; 1 todos los caciques tenfan una casa apartada
de sus poblaciones, adonde no habia sino algunas imdgenes, labradas de relieve de piedra, o madera o
pintura, que llamaban Cemis, en la cual no se hacia nada, sino, por servicios de estos Cemis, con ciertas
ceremonias i oraciones, que iban a hacer en ellas, como nosotros a las iglesias. Allf tenfan una tabla
pequefia bien labrada, i en forma redonda, en la cual estaban ciertos polvos, que ponian sobre las
cabezas de las imagenes, con cierta Ceremonia, i con una cafia de dos ramos que se ponian en la nariz,
soplaban los polvos, 1 las palabras que decfan, ningtin castellano las entendfa: i recibiendo los polvos,
quedaban fuera de si como borrachos!s5.
Unas lineas después de esta deseriptio, Herrera dara cuenta del enganio con el que los sacerdotes indigenas
mantenian en la ighorancia a su gente -aspecto asociado a la ya mencionada candidez del indio-, seguida

de la accion correctiva emprendida por los castellanos:

183 David Abulafia, 2009. p. 50.

184 I.a idea de una Cruzada en contra del demonio, cuyo escenario era el Nuevo Mundo, fue instaurada por los primeros
descubridores y permanecera vigente hasta el siglo XVIII. Para el siglo XVII, el arzobispo de Lima Pedro de Villagémez (1585—
1671) instaba a los sacerdotes de su didcesis a mantenerse como “fieles soldados de Cristo”, amonestandolos con las siguientes
palabras: “Mis hermanos, sed fuertes en el Sefior, y en el poder de su fuerza. Lucid toda la armadura de Dios, de manera que
podais manteneros firmes contra todos los males del demonio. Porque nosotros no luchamos contra la carne y la sangre, sino
contra principados, contra poderes, contra los gobernantes de la oscuridad de este mundo, contra la maldad espiritual de origen
celestial. Poneos por tanto toda la armadura de Dios, y estareis en condiciones de resistir en malos tiempos y, una vez lo hayais
hecho, aguantad”. Siguiendo esta misma logica, ya en la segunda mitad del siglo XVIII, el Jesuita Antonio Julidn defendera la
idea de una “monarquia del diablo” en el Nuevo Mundo, premisa que se vincula a la defensa de la monarquia de Espafia como
la Gnica que puede “derribar de su trono” al demonio gracias a “la piedad y el celo de la religién, que con las armas en la mano,
llevaban en el pecho los conquistadores espafioles”. Cfr. Jorge Cafiizares Esguerra, 2008. pp. 17 — 18; y, Antonio Julian, 1994.
pp. 44 — 45.

185 Antonio de Herrera, Tomo 1, 1730. p. 67. (D1, C3, L3).
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al momento grit6 el Cemi, 1 habl6 en su lengua, de donde se entendid, que era hecho artificiosamente;
porque la estatua era hueca, i por detrds tenfa una cafia hueca como una cerbatana, que salia a un
rincén de la iglesia, que estaba adornada, i encubierta con verdura, adonde se escondia la persona, que
por aquella cafia hablaba, lo que el cacique queria, que el Cemi dijese; i conociendo los castellanos este
engafio, le despedazaron: i viendo el cacique descubierto el secreto, con grande instancia rogé a los

castellanos, que no lo dijesen a los indios, porque con aquella astucia los tenia en obediencia'se.
Relatos de este tipo permiten vincular directamente la Conquista con los principios propios de la ya
mencionada “guerra justa”, en la medida en que el proceso no se lee como una experiencia de colonizacion
comercial o de saqueo, sino como una campana emprendida por huestes legibles como una Militia Dei
destinada a extender la palabra de Cristo sobre el orbe'®. Al sefialar el imperio de la idolatria y lo demoniaco
reinante en el Nuevo Mundo, el cronista, siguiendo la l6gica tomista que justificaba la guerra santa contra
herejes e infieles,'® convierte en justa cualquier accién dirigida a encauzar al indigena. Cabe mencionar que
en este punto no solo la Iglesia y la “patristica medieval” estaban de acuerdo, sino también la preceptiva
de corte humanista propia del siglo XVI, asociada a la naciente “razén de Estado”. El tratadista italiano
Giovanni Botero (1533-1617), autor del que Antonio de Herrera sera seguidor y traductor, sefialara en su
Razin de Estado, siguiendo las huellas del tomismo medieval, que en lo tocante a “hereges e infieles” es
“necesario reducir a estos a la naturaleza y ganarlos: y porque no hay cosa que haga mas contrario a los
hombres unos de otros, que la diferencia de la fe”'®. L.a concepcién introducida aqui por Botero traslada
la “barbarie indigena” desde el campo meramente retérico al escenario de la politica, haciendo de ella un
instrumento conectado a una razén de Estado fundada en la doble idea de civilizar y cristianizar. Tal
premisa entroncaba con la nocién de Imperio defendida en el siglo XVI. Esta, recogiendo principios

propios de la politica romana, se definfa como una fuerza trascendente, creadora y ordenadora, “capaz de

186 Ibidem, p. 67. (D1, C3, L3).

187 El concepto de Militia Dei surgi6 a raiz de la reforma monastica de Cluny (s. XI) en la cual se impulsé, de la mano de una
vuelta a los valores originarios del Cristianismo, la formacién de una milicia de “hombres puros cuyas oraciones fueran gratas
a Dios y cuya fuerza espiritual pudiera vencer a las huestes satanicas”. La reforma impulsada por Gregorio VII (1020 — 1085)
(la “Reforma Gregoriana”), convertirfa en norma de la Iglesia los cambios propuestos por los monjes cluniacenses, proyectando
asf los ideales monasticos de la Militia Dei a los seglares. Como producto de esto, a partir del siglo X, la Iglesia tendrfa como
uno de sus derroteros la creacion, entre la nobleza guerrera, de una conciencia de lucha no solo en defensa de los vasallos, sino
también de la fe cristiana. Estos elementos, acentuados tras la llamada a las Cruzadas en el 1096, extenderfan por toda Europa
el ideal de una fuerza guerrera que lucha por la fe, ideal que serfa trasladado a América en medio del proceso de conquista.
Antonio Rubial Garcfa, 2010. pp. 19 — 20.

188 Cabe recordar aqui que el dominico Santo Tomas de Aquino establecié en su Swma Teoldgica la estructura de una sociedad
cristiana jerarquizada y militante. En este esquema, no solo quedaban excluidos los infieles musulmanes y los judios, sino
también los “barbaros e idélatras” que, siguiendo el orden aristotélico, se presentaban como contrarios a la fe. De la mano de
esto, el aquinatense fortaleci6 la idea de una Iglesia militante que, apoyada por la Iglesia triunfante compuesta por los santos y
los angeles, debia luchar en la tierra con todas las fuerzas por la extension de la fe cristiana. Ibidem, p. 22.

189 Juan Botero, 1603. p. 71r.
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actuar sobre lo real, de hacerlo obediente a una voluntad”". La relacién trazada aqui entre Imperium y
orden, llevaba tras de si la idea de una regulacion de la realidad, efectuada bajo los designios del que manda
y concebida, para el caso de América, bajo los principios de civilizacion y cristianizacion. Esta premisa
serfa claramente sintetizada por el jurista y filosofo cordobés Juan Gines de Sepulveda, quien en su Tratado
sobre las justas causas de la Guerra a los indios (1550) sostendra que el “dominio y la potestad” se reduce a un
solo principio “que lo perfecto debe imperar y dominar sobre lo imperfecto, lo excelente sobre lo

”P1 Es aqui donde la nocién de razén de Estado, vinculada a la oposicion entre barbarie y

contrario
civilizacion, cobra valor como parte del ejercicio imperial.
Cabe sefalar aqui que el concepto de razén de Estado, esbozado por Nicolas Maquiavelo como las

192 Sera

decisiones tomadas por cualquier principe con el Gnico fin de conservar o incrementar un Estado
convertido en doctrina por el mencionado Giovanni Botero, cuya marcada influencia en el ambito hispano
del siglo XVI determinara la vinculaciéon de la monarquia de Espafia a la nueva teorfa politica surgida en
el ambiente italiano'”. Sin embargo, la adopcion de esta preceptiva en la peninsula ibérica, estard mediada
por su vinculacién con la politica confesional propia de los Habsburgo que marcara el compas politico de
la Monarquia al menos hasta el siglo XVIII. Como producto de esto, aunque en Castilla se defendi6 la
voluntad del monarca en términos del cumplimiento de una preceptiva dirigida a buscar el bien del Estado,

194
)

tal como la enunciaba Botero en su Razdn de Estado™, dicha preceptiva tuvo que distanciarse de la visién

secular presentada por Nicolas Maquiavelo -cuya obra fue prohibida en 1583-!° para encontrar un término
p p q y p p

190 Pierre Grimal, 2000, pp. 7 — 8.

91 Juan Gines de Sepilveda, 1996, p. 83

192 Cabe sefialar aqui que Maquiavelo nunca hace referencia en su obra a la razén de Estado, concepto al que si haran alusién
contemporaneos suyos como Francesco Guicciardini (1483 — 1540) o Giovanni della Casa (1503 — 1556). Maquiavelo, quiza
como sinénimo de ragione di Stato hablara del arte dello Stato, “un saber que se funda en una cierta lectura de la historia y en la
practica efectiva de la politica” dirigida a alcanzar la preservacion del estado y el bien comun. Juan Manuel Forte, 2011. p. 97.
193 Ta influencia de Giovanni Botero en el contexto del siglo XVI hispano fue fundamental en la consolidacién de una teorfa
politica y una razén de Estado basadas en los ideales cristianos. Dicha influencia ha llevado a Francisco Xavier Gil Pujol a
hablar de la “Generacién que ley6 a Botero” para hacer referencia al surgimiento en el siglo XVI de una politica regia establecida
en términos de razén de estado cristiana. Véase: Francisco Xavier Gil Pujol, pp. 969 — 1022.

194 Siguiendo la definicién de Botero, la “Razén de Estado es una noticia de los medios convenientes para fundar, conservar y
engrandecer un sefiotfo [...] pero tomando el vocablo en su rigor, y propiedad, parece que quadra mas a la conservacion que a
ninguna de las otras dos partes, y dellas mas a la amplificacién: y la causa desto es, que la razén de estado, prosupone que ay
sefiorio y Principe que le possee y no prosupone la fundacién del Estado porque es necesario que esta preceda”. Juan Botero,
1603. p. 1r.

195 Ta aparicién de la obra de Nicolds Maquiavelo en el Index de libros prohibidos de Gaspar de Quiroga, publicado en 1583,
iba en consonancia no solo con la prohibicién del autor por parte de la Inquisicién romana en 1559, sino también con el arduo
debate que habian originado sus teorfas en el ambito hispano. Quizas lo que mds caus6 conmocion del ideatio politico
maquiaveliano fue su inclinaciéon a una secularizacién del gobierno, entendido en términos de razén de Estado, frente a la
doctrina catélica. Aqui, la pluma de sacerdotes como el jesuita Pedro de Rivadeneira fue incisiva en la imposibilidad de separar
teologfa y politica, posicion que abri6 la puerta a teorfas mas “mesuradas” en las que se conciliaba lo religioso con lo politico.
Muestra de este tipo de planteamientos son los enunciados por Giovanni Botero, o los que se ensamblaban sobre el modelo
politico defendido por Cornelio Tacito. Miguel A. Pastor Pérez, 2013. pp. 154 — 157.



61

medio que no se enfrentara con los intereses de la Iglesia y la confesionalidad vigente en Espana. De esta
forma, surgi6 una razén de Estado de corte moral que, apoyada sobre la visiéon providencialista de la
Historia, convirtié la conquista en una gran gesta cristiana. Ia barbarie del indigena, puesta de manifiesto
por Herrera a lo largo de su crénica, se vincul6 asi a lo se ha denominado como una “razén de Estado
catblica”, centrada en llevar la fe de cristo por todo el orbe'™.

La asociacion entre barbarie, conquista y cruzada cristiana trazada por Herrera, quedara en evidencia
dentro de la dedicatoria a Felipe V contenida en la ediciéon que de las Décadas haria Nicolas Rodriguez
Franco en 1730,

Apenas acabaron de extinguir el Tirinico Imperio de los Arabes , en Espafia ; los Catdlicos Reies D.
Fernando, i Dofla Isabel { quando premiando Dios sus Religiofos afanes, sujeté 4 su Dominio las
Indias Occidentales , con tan especial empefio de su Providencia, que haviendo rogado con ellas ,D.
Christoval Colon 4 los Portugueses, Franceses, Ingleses ¢ Italianos, i 4 algunos Principes Espafioles ,
estuvieron tan lejos de aceptarlas, que se burlaron del disignio dé fu Descubrimiento , reputando como
temeridades engafiosas las demonstraciones de su ciencia , aun confesandole sumo Cosmografo
especulativo , 1 practico!?".

La conexién establecida aqui entre la extincién del “Tiranico Imperio de los Arabes, en Espafia” y los
“religiosos afanes” de los Reyes Catdlicos permitfa dar cuenta, aun en el siglo XVIII, de una de las lineas
centrales del discurso inscrito en la cronica herreriana: el designio providencial oculto tras la experiencia
americana. Es aqui donde cobra valor el hecho de que Antonio de Herrera hubiese bautizado su obra
como la Historia de los Hechos de los Castellanos en las Islas y Tierra Firme del Mar Océano, omitiendo la idea de
“Espafia” y los “espafioles” ya utilizada en obras contemporaneas como la Historia del padre Juan de

Mariana'®

. La eleccién intencional de la acepcion “castellanos” por parte de Herrera, mas alla de poner en
evidencia que fue la reina de Castilla la piedra angular de tal empresa, es indicativa del vinculo que el

cronista buscaba trazar con la tradiciéon providencialista peninsular, cuyo mayor valedor en términos

1% En relacién a la idea de una “razén de Estado Catdlica” introducida como principio rector de la politica hispana en la
temprana modernidad vd. José Antonio Fernandez Santamarfa, 1986; Julian Viejo Yharrassarry, 2017. 11 — 32.

197 Dedicatoria “Al Catélico y Poderosisimo Monarca D. Felipe V, Rey de las Espafias, y Emperador de las Indias nuestro
sefior”. Antonio de Herrera, Tomo 1, 1730. sin foliar.

198 E] jesuita Juan de Mariana (1536 — 1624) public en 1592 su Historia General de Espasia con el fin de “juntar las cosas seglares
de los reyes con las [cosas| eclesiasticas que pertenecen 4 la religion”, sentando las bases de una gran historia eclesiastica de
Espafia que incluyera lo humano. La apuesta del ighaciano iba de la mano con sus criticas a una razén de Estado secular, en
oposicion a la cual planteaba una historia cuyo componente principal segufa siendo lo eclesiastico. La eleccién del concepto
“Espafia” se articulaba a esta inclinacién, en la medida en que recogfa el ideal -central dentro de la temprana historia goticista-
de una “Espafia” unida bajo el signo de la religion. Antonio de Herrera, contratio a esta postura, destacara a Castilla como
principal valedora de la exploracion en el Nuevo Mundo y de la fe, rompiendo asf con la tradicién historiografica de una
“Historia de Espafia” articulada alrededor de una Historia Universal Cristiana cuyos origenes se remontaban al génesis biblico.
Richard Kagan, 2010. pp. 171 — 177 y Pablo Badillo O’ Farrell, 2013. pp. 112 — 113.
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199

histéricos habian sido los reinos de Castilla y de Leén ™. Como producto de esto, la oposicion entre héroes

y barbaros establecida como férmula discursiva en las Décadas, conducira a un providencialismo que,
convertido en politica, hara de la conquista de América su mejor fundamento. No es gratuito entonces
que mientras Herrera da cuenta de la barbarie indigena, presente la llegada de los castellanos al Nuevo
Mundo como un hecho providencial signado por la voluntad divina. Aqui, relatos como el del avistamiento
de tierra por parte de Cristobal Colon, se atinan con la idea de convertir discursivamente a la conquista en
un proceso civilizatorio impulsado por Dios en nombre de la extension de la fe. Siguiendo el relato de
Herrera,
dos horas después de media noche, como la caravela Pinta iba siempre delante, hizo sefiales de tierra,
la cual descubrié primero un marinero llamado Rodrigo de Triana, a no mas de dos leguas; pero la
merced de los diez mil maravedis de renta, declararon los Reies que pertenecia al Almirante, que se le
pagaron siempre en las Carnicerfas de Sevilla; porque vi6 la luz en medio de las tinieblas, entendiendo
la espiritual, que se introducia entre aquellos barbaros, permitiendo Dios, que acabada la guerra con
los moros, después de setecientos i veinte afios, que tomaron pie en Espafla, se comenzase esta obra,
para que los Reies de Castilla i de Le6n anduviesen siempre ocupados, en traer a los infieles al
conocimiento de la Santa Fe Catdlica2,
La retérica mesianica planteada aqui por el cronista va en consonancia con un providencialismo politico

201

llevado por Felipe II a su maximo esplendor™". La voluntad religiosa del Rey Prudente se proyecta sobre

199 T.a historiografia espafiola, desde las tempranas crénicas goticistas de Paulo Orosio (375 — 420), Isidoro de Sevilla (560 —
630), o Juan de Biclaro (540 — 621), habia construido una narrativa nutrida por un tono providencial en el que la historia de los
reinos hispanos se convertia en el producto de la conversion visigoda al cristianismo. Esta idea, asentada en la exaltacion de
hombres como Recaredo, cobrard un nuevo valor tras la conquista de la peninsula Ibérica por parte de los Omeyas en el afio
711. A partir de entonces, la narrativa histérica dara cuenta de lo providencial en términos del cumplimiento de la voluntad de
Dios en relacion a la recuperacion de los territorios para la fe cristiana. Castilla, convertida en reino tras la conquista de Galicia
y de Leon por parte del rey Sancho 1T (1065 — 1072), emergera como principal valedora de la Cristiandad desde el siglo X111,
gracias a las victorias obtenidas en el sur peninsular por Fernando III de Castilla (1201 — 1252), triunfos que permitieron la
recuperacion de Cérdoba y Sevilla, dos bastiones fundamentales para el poder andalusi. Finalmente, la gesta iniciada por el “rey
santo” serd concluida dos siglos mas tarde por Fernando e Isabel, quienes, ademas de recuperar Granada en enero de 1492,
lanzaran, bajo bandera castellana, tres naves que surcaran el océano y terminaran hallando el Nuevo Mundo. Bajo este devenir
es que se acoge Antonio de Herrera, presentando la conquista como “hechos de los castellanos”, consigna que le permite
vincular la exploracién y cristianizacién del Nuevo Mundo, con el pasado de Castilla, historia signada por la defensa de la
Cristiandad. Dominique de Courcelles, 2009. pp. 11 — 23.

200 Antonio de Herrera, Tomo 1, 1730. p. 20 (D1, L1, C12).

201 Felipe IT heredara de su padre, el emperador Carlos V, la idea de configurar una monarquia cristiana y universal. El proyecto,
plantado en la cabeza del emperador por su ministro Mercurino Gattinara, sera reconfigurado por el Rey Prudente bajo la idea
de una “Monarquia Catdlica”, fundada en la confesionalidad politica y la defensa de la fe. En la razén de Estado defendida por
Felipe II, no solo se uniran elementos de corte humanista, sino también toda una serie de aspectos asociados a la vocacion
religiosa y la mision salvifica que se arrogaba el monarca. El segundo Felipe era un hombre profundamente religioso, condicién
a la que se sumaba la idea de ser el “elegido” para liderar el triunfo de la fe catdlica sobre los infieles. Exitos como el de
Gravelinas (1558) o Lepanto (1571), sumados a una propaganda que lleg6 a exaltar al monarca como parte del linaje davidico
del que procedia Cristo, terminaron acentuando su aptitud de ungido, rasgo que incidira sobre una politica cada vez mas tefiida
de providencialismo. Finalmente, estas particularidades del reinado de Felipe II influirfan sobre la narrativa esgrimida como
herramienta politica por su cronista. Las Déadas de Herrera surgen aqui no solo como la materializacién de una “politica oficial”,
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el discurso herreriano, convirtiendo a su retdrica, no solo en un instrumento moral, sino también en la
herramienta de propagacion de una politica dominada por lo religioso. Héroes y barbaros, Cristo y el
demonio, o fe e idolatria aparecen como fundamentos de un discurso retérico que se ensambla sobre la
colision de fuerzas contrarias. Castellanos e indigenas se presentan, entonces, en la cronica de Herrera,
como antipodas de un discurso retérico que hace de la conquista un triunfo de la fe y la civilidad sobre un
mundo dominado por la idolatria y la barbarie.

Sin embargo, en el marco de esta antitesis, Antonio de Herrera introducira un elemento novedoso,
concordante a todas luces con la resignificacion que la nocién de “barbarie” sufrié a lo largo del siglo XVI;
esto es, la presentacion de caracteristicas consideradas como “barbaras”, asociadas a la conducta de los
castellanos. En este punto el cronista, mas alla de hacer uso de la nocién de barbaro secundum quid sensu,
trascendera esta funciéon vinculandola no solo a la moral, sino también a los principios propios de la razén
de Estado. La barbarie, reconfigurada como vicio, terminara definiendo asi todas aquellas acciones
emprendidas por los castellanos a contracorriente de la voluntad del monarca. Esta funcién discursiva le
permitira a Herrera, no solo introducir en su crénica una porcion de la critica que, en el siglo XVIm pesaba
sobre Espafa en relaciéon a los hechos de la conquista, sino que a su vez le proporcionara un mecanismo
para justificar tales acciones, presentandolas como ajenas a la voluntad de la Monarquia.

Bajo esta premisa, Herrera otorgara un protagonismo exacerbado en su crénica a todo lo tocante a las
disposiciones de la Corona para la administracion y gobierno de los territorios indianos. Siguiendo los
pasos de autores clasicos como Cornelio Tacito, para el que moral y ley van de la mano, el cronista hara
de la fundamentacién legal del gobierno indiano, uno de los nucleos de su relato, quitandole peso asi a la
conquista armada profusamente exaltada en la crénica no oficial. Su narracion, en este sentido, estructura
una historia politica que se inicia con las capitulaciones firmadas por los Reyes Catélicos con Cristébal

Colén en Santa Fe?”

, ¢ ira destacando, a lo largo de las ocho décadas que componen su obra, puntos clave
del accionar politico de la monarquia espanola en relaciéon al Nuevo Mundo. Aqui, disposiciones como

las ordenanzas entregadas a Nicolas de Ovando en 1501, o las leyes firmadas en Burgos en 1512, se

sino mas bien como la cristalizacién de una “politica mesianica” que, reforzada por Felipe 11, hizo de América -al menos en el
discurso- ese lugar donde la fe cristiana y la idolatria chocaron, bajo la premisa de cristianizar el orbe. En relacién al caracter
religioso de Felipe II y su vinculo con la politica del siglo XVI. 1774. Geoffrey Parker, 2013. pp. 212 — 219 y Miles Pattenden,
2016. pp. 4 — 84. En relacion a la propagandistica del vinculo de Felipe II al linaje davidico »id. Victor Minguez e Inmaculada
Rodriguez Moya, 2020. pp. 325 - 340.

202 177d. Antonio de Herrera, Tomo 1, 1730, pp. 14 — 15. (D1, L1, C9)
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sumaran a todo un abanico de disposiciones emitidas por el rey, corpus legal erigido por el cronista como
manifestacion del buen gobierno de las indias™”.

Leidos dentro de este marco, los actos de conquistadores, descubridores y emisarios reales adquiriran
un caracter polisémico, pudiendo ser valorados bien como demostraciones de virtud, o bien como
manifestaciones de vicio o barbarie. En este orden de ideas una accién como la tiranfa de Francisco
Castafieda, quien tras la muerte de Pedrarias Davila en 1531 asumira la gobernacion de Nicaragua, sera
presentada en la crénica herreriana como un hecho reprobable desde lo moral y desde lo politico,
caracteristicas que, al igual que ocurre con los indios, se hallan sujetas a unas consecuencias determinadas.
Siguiendo el relato de Herrera, el Licenciado Castafieda:

Juntaba en su casa, mui de tarde en tarde, el regimiento, i allf no se trataba sino de lo que queria, ni
nadie hablaba con libertad. Quando pedia prestado o querfa alguna cosa, i no se le daba hacia tal
enemistad al que lo negaba, que no podia vivir en la tierra: mui desordenadamente daba licencia de
sacar indios: quando alguno le hacfa requirimiento pidiendo justicia, le echaba en la cercel, diciendo
que era motin: presumiase que el libro de la Real Hacienda, que por muerte del tesorero Diego de la
Tobilla, habia llevado a su casa, no estaba con la debida fidelidad, porque con haver algunos meses,
que el tesorero murid, no se havia hecho inventario de lo que havia en el arca de tres llaves; y en el
arrendamiento de los Diezmos, que el dicho Licenciado arrendaba como contador real, no podia dexar

de haver fraude, pues los habfa dado a menosprecio por contemplaciones, i por conseguir sus fines24.

Venganza, maltrato a los indigenas, robo y otras conductas deshonestas son presentadas aqui, no solo
como yerros morales, sino también como desacatos a la voluntad del monarca. Como producto de esto,
siguiendo el relato de Herrera, algunos regidores “escribieron al rei pidiendo que embiase juez de
residencia”, puesto que, si no se remediaba tal desgobierno, la provincia pronto se despoblaria®”. El
monarca, actuando de acuerdo a las solicitudes de sus regidores, remitié orden de residencia y presidio en
contra de Castafieda, quien se fugara hacia el Perd. Aflos mas tarde, en 1550, Castafieda sera finalmente
capturado y puesto en presidio junto a otros rebeldes amotinados en la punta de Yguara, cercanfas de

206

Panama™. Vicio y castigo, aparecen aqui materializados, resignificindose, en el caso de los castellanos,

bajo las premisas propias de la politica y la razén de Estado.

203 En relacion a lo que “el rey catdlico dijo al comendador Nicolds de Ovando para el gobierno de las Indias” vid. Antonio de
Herrera, Tomo 1, 1730, pp. 119 — 122. (D1, L4, C13) y en lo tocante a las 6rdenes dadas por el rey en relacion al “cuidado de
los indios”, conocidas hoy como Leyes de Burgos, Tomo 1, 1730, pp. 235 - 238 (D1, L9, C5).

204 Antonio de Herrera, Tomo 4, 1730, p. 200 (D4, L9, C15)

295 Thidem.

206 Antonio de Herrera, Tomo 8, 1730, p. 130 (D8, L6, C7)
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Al desplazar el vicio al ambito de los castellanos, el cronista introducira, finalmente, dos elementos
retoéricos adicionales en su estructura. Por un lado, la idea de que la inclinacién al vicio es propia de toda
la humanidad, lo cual entronca con la busqueda de la benevolencia por parte del lector u oyente, y, por
otro, la nocién de que a todo vicio o pecado corresponde un castigo. Esta tltima premisa, a la vez que
acentta la imagen del monarca espafiol como sinénimo de justicia omnipresente, permite reafirmar, en
términos discursivos, que el castigo infringido a los indios no es mas que la consecuencia de sus pecados.
Todo castigo, en este sentido, emana de la voluntad justa del rey, ya sea que su materializacion se de en el

lado indigena o en el lado castellano.

Ahora bien, en términos discursivos ¢Qué funcion cumple el hecho de exponer una historia que, aparte
de hallarse ensamblada sobre la oposicion de vicios y virtudes, traza un vinculo entre moral, politica y
castigo? La respuesta a esta interrogante condensa el valor que, como herramienta politica, cobr6 la crénica
de Antonio de Herrera. En este sentido, se puede afirmar que, al plantearse como una obra signada por la
voluntad regia de dar a conocer la “verdad” de lo acontecido en América, la Historia de los Hechos de los
Castellanos presenta una vision de corte oficial, ensamblada sobre dos premisas basicas: la primera, justificar
las acciones de los castellanos en términos de un ejercicio politico guiado por lo religioso; y la segunda,
demostrar que los yeros cometidos en América emanaron de las voluntades individuales propias de los
conquistadores y emisarios de la Corona, y no de la voluntad del Monarca o de los resortes de su razén de

Estado.

Aunque estas caracteristicas parecen anular las condiciones de “veracidad” y “objetividad” asociadas al
caracter de las Décadas como fuente historiografica, lo cierto es que desplazan su funcién heuristica,
llevandola del campo de la “verdad sobre la conquista” al de la verdad en relaciéon a la escritura de una
cronica de conquista. La crénica herreriana, en este sentido, se presenta como una de las manifestaciones
mas acabadas del uso del relato histérico como herramienta politica por parte de la monarquia espafiola,
instrumentalizaciéon discursiva ensamblada sobre una tradicién que auna lo clasico, lo medieval y lo
moderno, bajo un mismo signo, el de la escritura. Finalmente, la escritura aparece aqui no solo como base
constitutiva de un pasado que ya no existe, sino también como herramienta de promocién y defensa. Qué
es el relato de Herrera, si no una construccion efectuada a partir de elecciones propias; la imagen narrada
de un pasado, tendiente a deformar la realidad de lo ocurrido para dar vida asi a algo nuevo, a un relato

que en si mismo se constituye como verdad.
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Conclusion
Las décadas de Herrera o la escritura de la Historia como experiencia

Comunmente los historiadores han tendido a ver mas las rupturas que las continuidades. Esta problematica
se encuentra asociada al enfoque événementielle que, en términos braudelianos, ha impedido observar las
largas estructuras de pensamiento ocultas tras la cortina de humo dejada como huella por la accion
“tonante” propia del acontecimiento™’. Llevada al campo de lo que se ha designado como Modernidad,
esta tendencia historiografica ha instaurado un abismo entre el pensamiento bajomedieval y el “renacer”
de lo moderno, signado por procesos como la primera secularizaciéon humanista, la emergencia de la razén
de Estado moderna o el florecimiento del individuo. Sin embargo, este conjunto de fenémenos no puede
ser observado como el producto de una “prodigiosa” transformacion epistemoldgica similar al “milagro
griego” que algunos eruditos han sugerido como explicacion a las transformaciones de pensamiento,
efectuadas entre los siglos IV y V a.C., a partir de las cuales se forj6 la “cultura clasica” Antigua. Contrario
a esto, el Humanismo y su evoluciéon durante el Renacimiento hunde sus raices tanto en el pensamiento
bajomedieval como en la tradicion grecolatina, fortalecida -y no redescubierta- en los siglos XV y XVI. En
esta medida, las narraciones historiograficas propias del siglo XVI deben dejar de ser observadas como
construcciones “modernas” para ser entendidas como artefactos discursivos situados en un cruce de
caminos epistémico, en el que las pervivencias medievales y antiguas se aunan a las 1égicas con las que el
Humanismo interpret6 la tradicién clasica grecolatina. Tal apuesta dota de complejidad el analisis de la
cronica indiana al enmarcarla no solo dentro de la corriente humanista ligada al caracter moderno del
escrito histoérico, sino también dentro de la tradicion retérica antigua y medieval, lo que convierte a la
cronica del quinientos en el producto de una fusién de horizontes.

En el caso de la Historia de los hechos de los castellanos de Antonio de Herrera, esta yuxtaposicion de
horizontes epistemoldgicos se articula sobre una praxis fundada en el acercamiento, por parte del cronista,
a un corpus de textos indianos que ¢l mismo selecciona, recorta y dota de sentido dentro de una nueva
composicion discursiva. Herrera, siguiendo los pasos del clasico romano Tito Livio, se convierte asi en el
primer gran “cronista indiano de escritorio”, aspecto que redundara en un desplazamiento de lo visto -por
quienes viajaron al Nuevo Mundo-, al plano de la resignificacion discursiva.

Urs Bitterli, en su clasico estudio sobre el Encuentro de Europa y Ultramar, ha distinguido dentro de lo
que él denomina las “Formas de la narracién de los hechos indianos”, tres tipologfas narrativas: la

producida por el viajero que tiene como tnica labor la de dedicarse a narrar con detalle lo que observa en

207 Fernand Braudel, 1970. pp. 64 — 66.
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medio del viaje, y cuyo ejemplo mas acabado serfa Antonio Pigafetta; la que emana de la pluma de aquellos
que, como Bernal Diaz del Castillo o Pedro Cieza de Ledn, estuvieron inmersos en los hechos de la
Conquista; y, finalmente, la del cronista que, como Antonio de Herrera, solo conoce la realidad indiana a
través de los relatos que otros han hecho. A partir de esta clasificacion, Bitterli sostendra que, como
fuentes, los textos mas fiables son los de aquellos que tuvieron un contacto directo con la Conquista, en
la medida en que quienes escribieron sus crénicas fuera del contexto indiano tienden a la exageracion o la
tergiversacion de los hechos™. Si bien Bitterli acierta al diferenciar las “crénicas de escritorio”, como la
de Herrera, de aquellas escritas en medio de los acontecimientos, no resulta del todo cierta su
caracterizacion de la narrativa indiana en términos de verdad, en la medida en que, tanto la narraciéon de
Herrera, como la de Pigafetta, se hallan mediadas por subjetividades fundadas en la apropiacion
epistemoldgica de lo observado. Teniendo esto en cuenta, revisten especial interés las particularidades
propias de la “operacién historiografica” desarrollada por Herrera, esto en términos de unas conclusiones
que permitan relacionar la praxis narrativa del cronista, con las lecturas que, a posteriori, hicieron de este
criticos e historiadores. Esto permite subrayar uno de los puntos que se ha querido poner en evidencia a
lo largo de estas paginas, la idea de que leer las cronicas como “fuentes de verdad” histérica integra de
entrada lo anacroénico, esto como resultado de la omision del lugar de enunciacion desde el cual se emite
el discurso.

Es necesario recordar entonces, en este orden de ideas, que la aproximaciéon que Antonio de Herrera
hace a sus fuentes dista completamente de la que podria hacer un historiador del siglo XIX, asi como
también se aleja de lo que hoy entendemos como hermenéutica o critica de fuentes. Como sefiala Frank
Ankersmit, “el hombre medieval desconoce forzosamente la nocién de "interpretacion” en el sentido
moderno y modernista de la palabra”, puesto que para ¢l la Gnica forma de enfrentar las “fuentes” tiene
que ver con una estructura analdgica, orientada a disponer los contenidos en relacién a un discurso

1. La escritura de la temprana modernidad, contrario a lo que se ha creido, no

teleologico de orden mora
rompe con esta tradicion, sino que, por el contrario, la reafirma a partir del renovado protagonismo que
le otorgara a la retorica. En consecuencia, la narracion desarrollada en las Décadas de Herrera no busca dar
a conocer lo ocurrido en indias, sino moralizar a partir de los hechos que expone. Bajo esta premisa, el
cronista dispone los hechos de tal manera que los datos y descripciones vinculados a estos dotan de sentido

pedagdgico a la narracion, elevandola a la categoria de Magistra 17ita y Magistra Politica. Esta caracteristica

no anula la presencia de “Verdad” en el relato herreriano, sino que la desplaza del ambito del conocimiento

208 Urs Bitterli, 1981. pp. 21 — 34.
209 Frank Ankersmith, pp. 84 — 85.
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factico, al de la retérica moral. Rechazada hoy por muchos historiadores y estudiosos, esta manifestacion
de lo retérico tiende a ser vista como principio de anulacién del caracter heuristico vinculado al uso de la
crénica como fuente historiografica. Sin embargo, lo planteado a lo largo de estas paginas no busca
eliminar dicha caracteristica, sino que, por el contrario, pretende redefinirla. Es aqui donde cobra valor la
categoria de “experiencia”.

A lo largo de este trabajo se ha demostrado que la narraciéon desarrollada por Antonio de Herrera en
los ocho volumenes que componen su cronica, presenta una resignificacion de los hechos indianos en
clave moral. Como producto de esto, el proceso de conquista y colonizacién, adquiere sentido a través del
choque entre héroes y barbaros, o lo que es igual, la confrontaciéon de virtudes y vicios. De esta forma,
indigenas y castellanos se entremezclan, en el relato herreriano, dentro de una lucha ensamblada sobre la
premisa de expandir la fe y la civilizaciéon occidental, escenario en el cual lo barbarico y lo heroico adquirira
nuevos significados. Retomando las formas clasicas grecolatinas, Herrera presentara entonces al Nuevo
Mundo como un escenario de choque entre el bien y el mal, introduciendo como novedad la significacién
politica que le otorga al discurso moral. Gracias a esto, el vicio ya no recaera inicamente sobre el indigena,
sino que también hara parte del actuar de los Castellanos. Aqui, mas que presentar un relato “objetivo”,
Herrera actuara como expositor de una “Razén de Estado” asociada a la proyeccion Atlantica de la politica
monarquica, normativa cuyo incumplimiento, leido a la luz de la retérica moral, se convertira en ejemplo
del vicio. Esta idea, fundamental dentro de la narrativa de autores clasicos recuperados por el periodo
altomoderno, como es el caso de Tacito o Tito Livio, hara que el relato herreriano no refleje la “experiencia

de los conquistadores”, sino mas bien la resignificacion de esta, a la luz de la mirada de un cortesano

)
nutrido por la apropiacion retérica efectuada por el pensamiento Humanista.

Ahora bien, el hecho de que la Historia de los Castellanos no pueda ofrecer una “verdad” en relacion a la
“experiencia de conquista”, no significa que deba ser rechazada como fuente. Contrario a esto, lo que se
ha pretendido con este trabajo es evidenciar que la crénica herreriana da cuenta de una “experiencia” igual
de rica a la de la conquista misma: la experiencia vinculada a la escritura de una crénica indiana en el ocaso
del siglo XVI. Partiendo de esto, las Décadas de Herrera representan una “verdad”, la de la escritura de la
historia en el siglo XVI, proceso que se asocia a la producciéon de una visiéon narrativa sobre la realidad
indiana construida a partir de los multiples discursos preexistentes sobre el Nuevo Mundo. En otras
palabras, el valor de historiar la “experiencia” escrituristica herreriana, radica en el hecho de que su crénica

no es mas que una resignificaciéon de textos anteriores. En este sentido, siguiendo lo planteado por el

lingtiista y semidlogo Willard Van Orman Quine, la practica historiografica de Antonio de Herrera se
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convierte en Semantic Ascent, es decir, la traduccion discursiva que se hace sobre una serie de discursos
preexistentes”".

Si se lleva esto al plano de la critica que desde el siglo XIX hacen los lectores de la crénica de Herrera,
se puede afirmar entonces que dicha critica se aleja totalmente de la conquista, para centrarse, inicamente,
en la apropiacion hermenéutica de multiples discursos superpuestos a lo largo del tiempo. Teniendo en
cuenta esta premisa, se hace necesario establecer una critica frente a una practica comuin: la de los
historiadores que han leido a Herrera como fuente de “verdad” en relacion las realidades de la conquista,
dinamica que ha producido una lectura del texto herreriano excluyente de la “experiencia de la escritura
de la historia”. Finalmente, lo que dichos historiadores no han tenido en cuenta es que la “experiencia de
la escritura”, a la que aqui se hace referencia, constituye, de resultas, la Gnica verdad inscrita en las Décadas.

Al acoger esta proposicion como punto de partida, la hermenéutica aplicada a la crénica de Antonio de
Herrera solo puede conducir a dos lugares: la experiencia del escritor y la experiencia del lector. Como ha
sefialado Michel Foucault, toda narracién no es mas que un juego de relaciones en tres sentidos: un juego
de escritura, un juego de lectura y un juego de intercambio entre lector y escritor™!. De esta forma, un
acercamiento hermenéutico a la crénica de Herrera, que omita por completo el anacronismo, solo puede
dar respuesta a dos preguntas ;Cémo escribié Antonio de Herrera su Croénica Indiana? Y ¢Cémo ha sido
leida esta cronica a lo largo del tiempo?

Tomando como punto de partida los argumentos desarrollados en las paginas precedentes, se puede
hacer un acercamiento a la primera cuestion, vinculada directamente al significado que Antonio de Herrera
le imprimi6 a los Hechos de los Castellanos en e/ Nuevo Mundo. Dicha semantica, contrario a lo que se ha creido,
no puede ser catalogada como parte de la génesis de la modernidad historiografica. Por el contrario, las
Décadas corresponden a un horizonte de enunciacion ligado aun a la tradicion retérica antigua, fortalecida
por la patristica y el simbolismo medieval, vigente aun, en el siglo XVI, como forma de pensamiento. Esta
estructura, constitutiva del “hacer” de Herrera como cronista, se fusionara con la retérica humanista propia
de la Alta Edad Moderna, en la que lo moral se aleja de la escatologia desplazandose al campo de lo
“humano”, materializado en la dimensién politica que adquiere el discurso histérico. De esta forma,
siguiendo los planteamientos del filésofo francés Michel Foucault, se puede asegurar que el discurso

herreriano se estructur6 a partir de una combinacién de elementos, en la que se observa la reaparicion de

210 Quine diferencia entre dos tipos de discurso: aquel que se hace “sobre las cosas fisicas”, es decir la realidad, y aquel que se
hace sobre discursos que hablan de las cosas fisicas. Este ultimo serfa el caso de la “traduccion”, vinculada a la “resignificacion”.
Esta idea entronca con la nocién desarrollada por Niklas Luhmann, y ya trabajada en este texto, de la observacién de
observaciones. En esta, siguiendo el camino de Quine, hay que diferenciar entre la observacién de la realidad y la observacién
de una observacion previa. Willard Van Orman Quine, 1968. pp. 15 — 92.

211 Michel Foucault, 2016. p. 50
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conceptos o ideas pasadas, la enunciacién de nuevas concepciones, y la redefinicioén de viejos presupuestos
en términos de lo nuevo. Estos tres elementos, presentados por Foucault como nucleos de cualquier
campo de enunciacién®”?, se hacen manifiestos en las Déadas a través de la simbiosis entre la retorica
antigua, lo simbdlico y lo caballeresco medieval, y lo moderno, enunciado aqui desde el marco de la
apropiacion politica de la narrativa historica y su retérica. La pluma del cronista logra asi establecer una
narrativa oficial que, sin caer en lo apologético, permite justificar la accién castellana en el Nuevo Mundo,
enmarcandola en la justa lucha del bien contra el mal. Todos estos elementos son los que estructuraran la
“experiencia escrituristica” del cronista, elemento mediador entre los hechos acontecidos en América, las
narraciones producidas por los protagonistas de estos, y el resultado narrativo final presentado a la
imprenta en 1601 y 1615.

La narracion herreriana, en este sentido, no puede ser catalogada como “verdad historiografica” o como
mera “ficciéon”, categorias que no se corresponden con el lugar de enunciacién de la crénica, y remiten
directamente al contexto de apropiacion -y no de produccion- de la misma. Es aqui donde adquiere valor
el interrogante de ¢Como ha sido leida la crénica de Herrera? Si se busca comprender la anulacion de la
“experiencia escrituristica” de Herrera, aunada a la lectura anacrénica de su discurso, se hace necesario
responder esta pregunta tomando como punto de partida el quiebre epistemoldgico sufrido por el
pensamiento occidental desde el ocaso del siglo XVII. El acenso de la “razén” cartesiana, sumada a la
consolidaciéon de un empirismo que triunfara en el siglo XVIII, se presentan aqui como novedades
tendientes a la modificacién de la estructura referencial del conocimiento que hasta ese entonces habia
prevalecido. Como consecuencia de esto, dos transformaciones de la epistemologia reinante hasta el siglo
XVII se suscitaron. Por un lado, la experiencia sustituyo6 el caracter simbolico asignado a lo real, y por
otro, surgié una divisién, previamente inexistente, entre realidad y ficcién®’. Sobre esta base, el
racionalismo ilustrado del siglo XVIII, tal como lo demuestra Ivan Jablonka, normalizara la oposicion
entre las ciencias y las letras, mecanica que dara vida, en la década de 1770, a las llamadas “Ciencias del
Hombre”*". La Historia encontrara entonces un nuevo nicho para su hacer, fundamentado ahora en una
praxis cientificista que, apropiando el método cartesiano, pretendera establecer la “verdad” sobre los
hechos pasados. Dicha verdad, contrario a lo que ocurria con la “verdad moral” reinante hasta finales del
siglo XVII, descansara sobre tres pilares fundamentales: la objetividad, la eliminacién del “yo” dentro del

relato, y la pretension de transparencia, definida en relacién a un relato de los hechos pasados que busca

212 Michel Foucault, 2007A. pp. 92 — 94.
213 Michel Foucault, 2007B. pp. 83 y 129 - 130
214 Tvan Jablonka, 2016. pp. 49 — 50.
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describitlos “tal cual acontecieron”". La nueva definicién de la Historia, acogida en el XVIII y fortalecida
en el XIX, introdujo asf la resignificacion critica de todos los relatos escritos antes de la Ilustracion, leidos
ahora bajo las luces de la razon. Gracias a esto, la Odisea homérica, ejemplo del relato histérico de la Grecia

Arcaica®'®

, terminé en el saco de la “Literatura Antigua”, mientras que las crénicas indianas de los siglos
XVIy XVII acabaron siendo expurgadas en pos de “Verdades Objetivas”, a todas luces inexistentes dentro
de la episteme altomoderna.

La subversion del horizonte de produccion original de textos como el de Antonio de Herrera, fundada
en el triunfo del modelo hermenéutico, dio como resultado la anulacién de la “experiencia de escribir”,
opacada ahora por la busqueda de una “experiencia de lo real indiano” que no hallaba cabida en la prosa
cronistica. La Historia de los Hechos de los Castellanos adquirié asi una doble fisonomia: la atribuida
originalmente por su autor, enmarcada en la epistemologia del siglo XVI, y la asignada por la Historia
cientificista de los siglos XVIII y XIX, vinculada a la valoracion del relato en relacién a las posibles
“verdades” insertas en ¢él. Finalmente, lo que diferenciara a ambas fisonomias sera la definicién de la
“verdad”, desplazada del campo de la retérica moral al de la légica cartesiana. Tal movimiento, integrara
la desaparicion de la “experiencia escrituristica”, subvertida bajo la pretension de recuperar una
“experiencia de la conquista” ya perdida. En este sentido se puede afirmar que la pluma de Herrera, en
definitiva, no presenta una imagen factica de la conquista, sino, mas bien, una visiéon del lugar desde el que
enuncia su discurso: esto es, la Castilla de Felipe 1I, un reino dominado por la fe, el providencialismo y

una confesionalidad dirigida a hacer del mundo un verdadero orbe cristiano.

215 Ibid., pp. 85 — 88.
216 Frangois Hartog, 2011. pp. 17 — 18 y 193 — 194.
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