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Cada individuo lucha contra sus propios fantasmas

Somos diferentes porque cada uno tiene su propia verdad

Husayn al-Barguti



Resumen:

La existencia de una presunta identidad
supranacional, sea regional, religiosa o de
género, pone ante el investigador un
complejo  proceso de  exploracion
sociocultural de nuevas formas de
organizacion disciplinada de la
subjetividad. Este trabajo parte del
concepto de identidad reactiva y muestra
como las Qubaysiyat, un grupo islamico
limitado a mujeres que cuenta con unas
200.000 afiliadas en Siria con filiales en
Oriente Proximo, Europa y Estados
Unidos, se construye frente al resto de la
sociedad local e internacional, tanto civil
como religiosa. Para demostrar esta
hipGtesis, se analizard su organizacion
interna, sus relaciones sociales y su postura
doctrinal a partir de su produccion tedrica,
los estudios previos sobre el grupo y la
informacion obtenida de entrevistas con
algunos miembros del grupo. Una segunda
hipGtesis que se deriva y a la vez sostiene a
la principal es que el surgimiento de las
Qubaysiyat en Damasco es en si una
reaccion a los cambios esenciales en el
tejido social de esta ciudad. Para
verificarlo, se analizaran las causas sociales
gue condujeron a su surgimiento, que no se
pueden entender al margen de la particular
estructura sociodemografica de la sociedad
siria y los cambios radicales que sufri6 en
las décadas de 1950 y 1960. En estas
paginas no pretendemos aclarar de forma
definitiva las maltiples ambigliedades que
rodean a las Qubaystyat, sino contribuir con
estos dos objetivos de investigacion a
avanzar en el conocimiento de la
complejidad del campo religioso islamico,
tanto en la sociedad siria como en la global.

Palabras Clave: Qubaysiyat, grupos
islamicos femeninos, identidad reactiva,
mujeres eruditas, islam transnacional.

Abstract

The existence of a  supposedly
supranational identity, be it regional,
religious or gender-based, implies a
complex  process of  sociocultural
exploration for the researcher, which
highlights new forms of disciplined
organization of subjectivity. This work is
based on the concept of reactive identity
and it demonstrates how the Qubaysiyat, an
Islamic group limited exclusively to
women, with 200,000 members in Syria
and affiliates in the Middle East, Europe
and the United States, is built against the
rest of local and inters national society,
both civilian and religious. To demonstrate
this hypothesis, | will conduct an analysis
of the internal organisation, social relations,
and doctrinal position from its theoretical
production, previous studies about the
group and information gathered through
interviews with members of the group. A
second hypothesis, which derives from and,
at the same time, sustains the principal, is
that the emergence of the Qubaysiyat in
Damascus is in itself a reaction to the
essential changes in the social fabric of this
city. To verify this, | will analyse the social
causes which led to its emergence, which
cannot be understood at the margin of the
particular sociodemographic structure of
the Syrian society and the radical changes
it suffered in the 1950s and 1960s. In these
pages we do not presume to completely
clear up the multiple ambiguities that
surround the Qubaysiyat, rather contribute
with these two research objectives to
advance in the knowledge of the
complexity of the Islamic religious field,
both in Syrian and the global society.

Key words: Qubaysiyat, women'’s Islamic
groups, reactive identity, educated women,
transnational Islam.
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1. Introduccién

En este trabajo estudiaremos las Qubaysiyat, un grupo de predicacion islamica
[da‘wa] limitado a mujeres, "que cuenta con varios cientos de miles de afiliadas, tanto en
Siria como en filiales a nivel regional” (Islam, 2011: 161) y en Europa y Estados Unidos
(Silver y al-Tahir, 2014: 95), promueve sus valores isldmicos en grupos de estudio
organizados en domicilios y escuelas propias independientes (Hamidi, 2006), y "goza de
autoridad dentro de las mezquitas sirias desde la década del 2000, aunque originariamente
fue clandestino y perseguido” (Pérez Mateo, 2017: 47). Mi interés en estudiar las QubaysTyat
procede de cuando trabajaba en Siria entre los afios 2003 y 2016, donde en las calles de
Damasco me cruzaba a menudo con mujeres cuya vestimenta me parecia bastante particular
y diferenciada de las demas mujeres sirias con hiyab. Mi curiosidad aumenté ain mas en
2005, durante una entrevista con el realizador Naydat Anzir, que se encontraba rodando una
serie de la cual tres episodios, titulados al-Barzaj!, arrojaron luz sobre el estilo misionero
empleado por las Qubaysiyat para promover su difusion y percepciones intelectuales. A partir
de las escenas que se estaban rodando se percibia cierta negatividad sobre el grupo, asi como
por un comentario que me susurrd Anzur: "ES un grupo secreto limitado a mujeres que
algunos denominan las Qubaysiyat, pero es peligroso referirse a ellas publicamente por ese
nombre”. Pasados unos afos, el tema volvid a atraer mi curiosidad, esta vez de forma
académica, a raiz del interés que suscitd mi intervencién en una clase de la profesora Luz
Gomez Garcia sobre el feminismo islamico del MEAIC en 2018.

Estado de cuestion

Segiin ‘Abd al-Rahman al-Hay, las Qubaysiyat permanecieron fuera del foco de
atencion mediatica, social y académica durante décadas. No se les prestd interés hasta
principios de la década del 2000. Por un lado, el primer interés de los medios de
comunicacion por este grupo surgio en 2002 a raiz de la serie de television siria de comedia
social Spot Light, que dedicé un episodio a la penetracion de las Qubaysiyat en la alta
burguesia adinerada, acusandolas de explotar la predicacion islamica para lograr intereses
econdmicos personales. Mas tarde, en 2004, la serie ‘Asiya al-dam “critico las ideas religiosas
del grupo considerandolas como cerradas (al-Hay, 2014).

Anteriormente al surgimiento de largos informes sobre las Qubaysiyat en la prensa
internacional, como el informe de Kathrine Zoepf en The New York Times en agosto de 2006,
encontramos que, en mayo de 2006, Ibrahim Hamidi escribi6 en el diario arabe al-Hayat un
extenso informe sobre el grupo, que posteriormente fue la base de una larga serie de informes
e investigaciones académicas, como Islam (2011), Kalmbach (2012) y Buergener (2013).

1 Son tres episodios independientes dentro de la serie siria al-Mariqiin, que trata temas de extremismo y
terrorismo en Oriente Proximo. Se presentd en varias cadenas televisivas arabes en el mes de ramadan
de 2006. Al-Barzaj (# ) en lengua arabe es: ""La barrera entre dos cosas que impide su mezcla®, véase:
Ibn Manztr, G. (1414 d. h.). Lisan al-‘Arab, 3/8. Beirut: Dar Sadir. En el Coran aparece con este
significado en tres aleyas, dos de ellas se refieren a una barrera que separa los mares, como aleya: {Dios
ha hecho confluir los dos mares, uno dulce y agradable y otro salado y salobre. Entre ambos puso un
espacio intermedio y una barrera infranqueable}, véase el Sagrado Coran. C 18: 35, sura: 25, aleya 53,
p. 364. La tercera aleya muestra que hay un tercer mundo que separa este mundo y el mas alla, donde los
crueles, después de su muerte, pasan un periodo intermedio hasta que llegue el dia en que sean devueltos
a la vida, véase el Sagrado Coran. C 18: 35, sura: 23, aleya 100, p. 348.
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Ademas del comtin problema de la "clandestinidad de las Qubaysiyat”, como indica
el trabajo periodistico con cierto sesgo partidista de la estadounidense Zoepf (2006), muchos
de los estudios académicos mencionados en esta introduccion coinciden en la particularidad
de este grupo, sin explorar la causa de esta particularidad. La literatura académica existente
sobre las Qubaysiyat no nos proporciona mas que lo justo para ser abordadas como ejemplo
en trabajos que investigan el liderazgo islamico femenino, sus efectos, limitaciones y
espacios fisicos, como en Islam (2011) y Kalmbach (2012), o la educacion islamica
transnacional y la erudicion femenina en los contextos arabes y en el islam instalado en
Europa y Estados Unidos, siempre en el contexto de la autoridad islamica femenina y sus
rangos de resistencia o sumision, como en Grewal (2013) y Pérez Mateo (2017).

Por otro lado, la falta de precision en la fecha exacta del inicio de las Qubaysiyat
permiti6 a muchos investigadores clasificarlo como un "movimiento” dentro del
"renacimiento islamico?" que tuvo lugar en el mundo musulman en la década de 1970 debido
principalmente a la decepcién popular con los Estados laicos y las elites gobernantes,
autoritarias e ineficaces. Entre estos investigadores se encuentran Katherine Zoepf (2006),
Sarah Islam (2011), Hilary Kalmbach (2012), Pérez Mateo (2017) y Sawsan Zakzak (2018)°.
Por lo que sabemos, "la fundadora del grupo, Munirah al-Qubaysi, comenzo su actividad
como predicadora a principios de la década de 1960" (Hamidi, 2006). Al preguntar a nuestra
entrevistada M. Z.* sobre la fecha de inicio del grupo nos informa que, a falta de una fecha
precisa, se estima que surgio a finales de la década de 1950, lo que a grandes rasgos coincide
con la fecha de inicio que da Hamidr®. Al preguntar a M. Z. si las Qubaysiyat es un
movimiento [4S_~/haraka], nos especificd que es un grupo [4=s/Yama‘a]. En Gomez Garcia
(1996: 10-15) se destacan dos datos importantes que caracterizan los movimientos politicos
organizados [haraka]: la idea de continuidad y la consciencia de la articulacion islam-politica.
La falta de escrutinio académico en la naturaleza de las Qubaysiyat y la fecha de su inicio es
un indicio de que los estudios sobre este grupo no han analizado los factores histéricos,
sociales y politicos que llevaron a su aparicion en particular. En la literatura académica escrita
hasta el momento no encontramos ningun estudio que lo haya explorado en aras de aclarar
las causas reales de su surgimiento.

Hipotesis
Consideramos que las Qubaysiyat se presentan a si mismas como diferentes del resto de
la sociedad local e internacional, tanto civil como religiosa, y que la causa se remonta al

origen del grupo como una reaccion a los cambios radicales en el tejido social y la estructura
demogréafica de Damasco en las décadas 1950 y 1960. Para demostrarlo, se analizara:

a- Su organizacion interna.
b- Sus relaciones sociales.

2 Se refiere al renacimiento de "la corriente [tayyar] de reforma [islah] islamica iniciada desde el siglo
XI1X, que centra en el islam la gravitacion de la modernizacion” (Gémez Garcia, 1996).

3 Sawsan Zakzak (2019) indica que el investigador sirio Nabil Marziiq le dijo después de leer Zakzak
(2018) que "Munirah al-Qubaysi comenzo su actividad de predicadora antes de la década de 1970", y
menciona que ella atiin no ha podido llegar a la fecha exacta del inicio del grupo.

4 La anisa M. Z. es miembro de alto grado de las Qubaysiyat; nacié en Damasco en 1961, vivé en Francia
desde la década de 1990 y actualmente vive en Canada. Es médico dentista, no llevaba hiyab hasta unirse
al grupo durante sus estudios en la Facultad de Medicina Dental de la Universidad de Damasco, sus
padres fueron altos funcionarios de dos importantes ministerios sirios.

5> También lo apoya Jusoor for Studies [JfS] (2017: 9).
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c- Su postura doctrinal.
d- Los cambios en la estructura sociodemogréafica de la sociedad siria de las décadas
1950 y 1960.

Preguntas de investigacion

a. ¢Cuéles son las caracteristicas que conforman la identidad de las Qubaysiyat?

b. Si responden a la construccién de una identidad reactiva de grupo, ¢cémo se
manifiesta su identidad reactiva?

c. ¢Cuéles son los factores que propiciaron su surgimiento como grupo?

Objetivos de la investigacion

El objetivo principal de este trabajo es analizar los elementos constitutivos de la
identidad de las Qubaysiyat, que se explican por sus origenes pero que al mismo tiempo les
confiere su fortaleza como grupo, no solo local sino regional e internacional. De forma
secundaria, otro objetivo es mostrar que el surgimiento de las Qubaysiyat es en si una
reaccion a los cambios que se produjeron en la sociedad siria de las décadas 1950 y 1960.

Marco teérico

Este estudio pretende profundizar en la formacion identidaria de las Qubaysiyat, la
naturaleza de las relaciones entre sus miembros, sus motivos psicologicos de pertenencia y
lealtad y sus criterios o predisposicion psicoldgica a dividir el entorno humano en «yo» y «el
otro», por lo que se engloba dentro del marco de los estudios sobre Identidad, ya que la
identidad es el factor clave para explicar en qué se diferencian las Qubaysiyat de los demas
grupos islamicos o de mujeres. Segun Amin Maalouf (1999: 20): "Mi identidad es lo que
hace que yo no sea idéntico a ninguna otra persona”. Junto con esta nocién de identidad
basada en la negacion incluso de uno mismo ('no sea idéntico", "ninguna otra persona"),
cuyo vacio solo es llenado parcialmente por un conjunto de pertenencias que van desde el
aprendizaje hasta los lugares de residencia, los vinculos con los otros y las propias
contradicciones (Martin Sanchez, 2000: 235), introducimos el concepto de «ldentidades
reactivas», definido por Stefano Allievi (2005: 150) como: "ldentidades que solo son
opuestas a alguien”, que Allievi avanz6 en el marco de inmigrantes musulmanes en Europa,
pero que, segun demostraremos, encaja para el caso de las Qubaysiyat en Siria. Desde la
Psicologia Social® analizaremos las implicaciones psicosociales del proceso migratorio en
Damasco en la construccion de la identidad reactiva de este grupo. Como perspectiva de
estudio auxiliar, utilizaremos la teoria de los Valores Culturales de Schwartz’ para explicar
cémo se relacionan las dimensiones culturales con los criterios que son considerados mas
importantes para aceptar a poblacién migrante en la sociedad damasquina; en ese sentido,
estudiaremos qué factores son clave para determinar dichos criterios.

6 Segln Floyd Henry Allport (1968): "Es la disciplina que intenta comprender como el pensamiento, los
sentimientos o la conducta de los individuos estan influidos por la presencia actual, imaginada o implicita
de los demés" (Ruiz, 2005: 21).

7 Se define como: "Creencias sobre estados o conductas finales deseables, que trascienden a las
situaciones especificas que guian la seleccion o evaluacién de la conducta y de los acontecimientos, y
estan ordenados segun su importancia relativa” (Schwartz y Bilsky, 1987: 551).
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Dificultades de la investigacion

El aislamiento mediatico de las Qubaysiyat, junto con la situacion siria sujeta a una
severa represion que afecta a todas las &reas del conocimiento, origind mucha informacion
errénea en la literatura escrita sobre el grupo. Elisabeth Buergener ( 2013: 51), quien se
refiere al contexto sirio como "nico", reconoce a partir de su experiencia con las Qubaysiyat
que "aunque algunas miembros individuales estuvieron potencialmente abiertas para iniciar
un encuentro y participar en su investigacion, posiblemente fueron los lideres quienes las
detuvieron por temor al Gobierno”, obligdndola a renunciar su plan de investigar a las
mujeres dentro de este grupo, afirmando que "la influencia de las Qubaysiyat en el medio
religioso sirio todavia debe tenerse en cuenta como parte del contexto del activismo religioso
de otras mujeres". Asi mismo, el hecho de que estamos estudiando un grupo sufi nos coloca
ante una corriente de pensamiento que utiliza el esoterismo: un conjunto de conocimientos,
tradiciones, ritos y simbolos incomprensibles o técnicas de ensefianzas de dificil acceso que
se transmiten Unicamente a una minoria selecta denominada. Lo que nos exigié un doble
esfuerzo en la tarea de descartar la informacion falsa que circula sobre el grupo, basada
principalmente en chismes y especulaciones.

Relevancia de la investigacion

Maés alla de los estudios académicos que se limitan a incluir a las Qubaysiyat como
ejemplo, y que a su vez presentan algunas equivocaciones que demandan una mirada mas
atenta, la relevancia de este trabajo yace en estudiar este grupo a teniendo en cuenta las causas
socioculturales que condujeron a su surgimiento, que consideramos bésicas para explicar su
particularidad dentro del contexto local, regional e internacional. Ademas, estudiar este grupo
islamico transnacional abre las puertas a descubrir otros aspectos de las identidades reactivas.

Metodologia

En este trabajo utilizaremos el método cientifico cualitativo, el descriptivo analitico,
para describir el estado de nuestras variables y analizar sus comportamientos. Mediante este
método evaluaremos y examinaremos las relaciones sociales de las Qubaysiyat, Su
organizacion interna y su postura doctrinal a partir de los estudios previos sobre el grupo, su
produccion tedrica y la informacién obtenida de entrevistas con algunos de sus miembros. A
través de nuestras entrevistadas, también iremos aclarando algunos puntos confusos o
erréneos sobre el grupo. Por lo que este trabajo se divide en dos capitulos. EI primer capitulo
trata de la formacion identitaria de las Qubaysiyat a través de tres partes. La primera parte
presenta a su fundadora, la jequesa Munirah al-Qubaysi, Y la reformulacion de su da‘wa entre
la élite damasquina. En la segunda parte analizaremos la identidad del grupo en el marco de
la identidad nacional para indagar acerca de su clandestinidad, naturaleza y estatuto dentro
del Estado sirio. En la tercera parte investigaremos su organizacion interna y sus mecanismos
de desarrollo y difusion para averiguar mas acerca de sus caracteristicas. El segundo capitulo
se centra en el andlisis de las Qubaysiyat como portadoras de una identidad colectiva en la
sociedad global a fin de crear analogias sobre su conducta reactiva y establecer una nueva
perspectiva sobre su surgimiento, e incluye cuatro partes. En la primera parte examinaremos
la postura doctrinal e intelectual del grupo a través de sus libros de ensefianza y rituales. En
la segunda parte describiremos y analizaremos la vestimenta de las Qubaysiyat, aportando
unas imagenes de apoyo. En la tercera parte estudiaremos las principales criticas a las
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Qubaysiyat para tener una mirada adicional sobre las diversas posturas que causan como
grupo islamico femenino en el mundo arabe. En la cuarta parte abordaremos los cambios en
la sociedad siria de las décadas 1950 y 1960 en aras de desvelar los factores que produjeron
el surgimiento de las Qubaysiyat y contestar al porqué de su identidad reactiva. Finalmente,
aportaremos nuestro analisis conclusivo.

2. Formacion identitaria del grupo
2.1. Munirah al-Qubaysi y la reformulacion de su da‘wa entre la élite damasquina

El grupo las Qubaystyat se conoce a partir del nombre de su fundadora, Munirah al-
Qubaysi. Nacio en Damasco en 1933 en el seno de una familia adinerada de diez hijos, cuatro
hembras y seis varones, que trabajan en comercio y profesiones con altas calificaciones
cientificas. Tras graduarse en Ciencias Naturales en la Universidad de Damasco trabajé como
maestra de esta materia en los colegios de la capital siria, donde a principios de la década de
1960 combind su actividad educativa y su actividad como predicadora, hasta que le
prohibieron ensefiar en los colegios publicos como consecuencia de su actividad religiosa.
Esta prohibicién por parte del Gobierno izquierdista de entonces, contribuyé a dos hechos:
primero, motivo a al-Qubaysi a estudiar las ciencias religiosas en la Facultad de Sharia de la
Universidad de Damasco, y el segundo, aument6 su interés en instalarse en la mezquita Abi
al-Nar® para seguir aprendiendo a manos del jefe de la cofradia Nagsabandi en Siria, el jeque
Ahmad Kuftari® (Hamidi, 2006), quien la uni6 a esta orden sufi a finales de la década de
1950 (Turki al-Rabi‘d, 2018). Y "si bien al-Qubaysi fue encarcelada varias veces a principios
de la década de 1960, se ha convertido en la jequesa mas destacada de Siria en las ultimas
cuatro décadas" (Khatib, 2011: 168).

La personalidad carismatica de Munirah al-QubaysT la capacit6 para unir numerosas
mujeres de la élite damasquina a su grupo y de participar en la predicacién islamica siguiendo
un estilo propio. Y "aunque no parece entendible por qué las mujeres que atraia formaban
parte de las antiguas familias damasquinas y de la clase rica, hay que destacar que al-Qubaysi
pudo difundir su da‘wa en el cuerpo social urbano de Damasco"” (al-Hay, 2014). Tal vez una
de las razones del éxito de Munirah al-Qubaysi en el medio islimico damasquino es su
negativa a chocar con nadie. Después de la muerte de Ahmad Kuftari, al-Qubaysi mantuvo
buenas relaciones con su hijo Salah, quien dijo que la relacion de la familia al-Qubaysi con
la familia Kuftara es antigua debido a que el tio de Munirah era uno del grupo de su abuelo.
Ademas de su buena relacion personal, religiosa e intelectual con el jeque Muhammad al-
Biti, quien describiéo a las Qubaysiyat como: "Las hermanas que dieron el ejemplo en
civilizacion, religion e ideales” (Hamidi, 2006), al-Qubaysi mantuvo una buena relacion con
el grupo del jeque Badr al-Din al-Hasani, dirigido por Abi al-Jayr Sukri, y con el grupo del

8 Es una mezquita que incluye escuelas islamicas, ubicada en el barrio damasquino Rukn al-Din. Fue
fundad por el jefe de la cofradia NagSabandi en Siria, el jeque Muhammad Kuftara (1875-1938) y
ampliada por su hijo y sucesor Ahmad Kuftart en 1971. Se convirti6 en el centro del islam oficial del
Estado bajo el presidente Hafiz al-Asad y su nombre pasé a llamarse Complejo del Jeque Ahmad Kuftard.
® Nacié en Damasco en 1915. Se convirtié en el mufti de Damasco en 1952 bajo el coronel Adib al-
Stsakli. Fue el mufti de Siria desde 1964 hasta su muerte en 2004.

10 Salah Kuftara fue director del Complejo del Jeque Ahmad Kuftari desde 2001 hasta que fue detenido
por las autoridades sirias en 2009.
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jeque ‘Abd al-Karim al-Rifa‘1 y su institucion islamica en la zona de Kufr Sasah, dirigida
tras él por sus hijos Sariyah y Usamah. Igualmente, al-Qubaysi no se alejo demasiado del
Instituto Islamico al-Fath de la Universidad de al-Azhar, de su director, el mufti de Damasco,
el jeque ‘Abd al-Fattah al-Buzum, ni de uno de sus seguidores, el jeque Hasan Farfar
(Ham1di, 2006; Jusoor for Studies [JfS], 2017: 14).

Segun el exdiputado sirio Muhammad Habas: "Cada uno de los grupos islamicos del
pais relaciona a al-Qubaysi con él. Y quizas el éxito de su estilo se debe a que la mayoria de
las esposas e hijas de los grandes lideres religiosos son de las Qubaysiyat" (Hamidi, 2006).
Segun el investigador ‘Abd al-Rahman al-Hay (2014): "Al-Qubaysi no se opone a ningin
grupo ni favorece a unos en contra de otros. Sin embargo, ella esté cerca de todos y lejos de
todos al mismo tiempo". Y fueron, sin duda, su método, la ensefianza en circulos privados y
el trabajo realizado por sus alumnas, que a su vez se convirtieron en maestras, lo que hizo
que el grupo se extendiera y alcanzara renombre internacional, poniendo de manifiesto la
revitalizacion de la ensefianza islamica por parte de mujeres doctas que no abogan por el
ascetismo sino por la normalizacion de la funcién de transmisién del conocimiento islamico
(Pérez Mateo, 2017: 48). De hecho, al-Qubaysi se considera una de los primeros cincuenta
musulmanes mas influyentes del mundo, segun The Royal Islamic Strategic Studies Centre,
figura junto a reyes y jefes de Estado entre los "Top 50" en sus ediciones anuales: The 500
Most Influential Muslims in The World desde 2009 hasta 2019.

2.2. ldentidad religiosa dentro de la identidad nacional

Las Qubaysiyat como grupo con una identidad religiosa dentro del Estado sirio laico,
su clandestinidad y su relacion con el régimen o la oposicion, son algunos de los enigmas
aun no resueltos en el debate acerca de este grupo. Si bien algunos laicos sirios piensan que
las Qubaysiyat "son la sombra femenina del islam politico en Siria y mas peligrosas que los
talibanes”, como sostiene el intelectual ateo Nabil Fayyad (2005), algunos investigadores
sirios pro islamistas, como ‘Abd al-Rahman al-Hay (2014), Muhammad Habas (2014) y JfS
(2017: 7-8), coinciden en que las Qubaysiyat carecen del mas minimo tinte politico, no estan
asociadas con organizaciones del islam politico como los Hermanos Musulmanes ni con
movimientos yihadistas o takfiries como al-Qaeda. "Tampoco han participado en acciones
contra el pais durante el conflicto armado entre las autoridades y los HHMM de principios
de los afios ochenta™, afiade el periodista sirio Ibrahim Hamid1 (2006).

Debido a las condiciones politicas represivas en Siria, las Qubaysiyat tomaban
muchas precauciones cuando se movian o se reunian para los seminarios, Como no ir juntas,
no salir de forma colectiva al final de la leccion y que la clase no exceda de seis alumnas
(Hamidi, 2006). Muhammad Habas (2014) cuenta que durante su servicio como diputado
tuvo "constantes confrontaciones con los servicios de inteligencia, que veian a las QubaysTyat
como una célula inactiva de los Hermanos Musulmanes y que, a pesar de la actitud tolerante
de las Qubaysiyat con el régimen, este llegd a cerrarles instituciones importantes sin base
legal”, segun afirma. No obstante, la propagacion de la da‘wa de al-Qubaysi entre mujeres
de familias damasquinas conocidas (la antigua alta burguesia damasquina), que permitié que
el grupo se acercara a mujeres de funcionarios y personas influyentes cercanas a la clase rica
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(la nueva burguesia damasquina), hizo que los servicios de seguridad vieran en las
Qubaysiyat un obstaculo dado el alcance de su especial red de relaciones (al-Hay, 2014).

Segln Ibrahim Hamidi (2006), las autoridades sirias alentaron a las Qubaysiyat a no
dar lecciones secretas en domicilios a cambio de otorgarlas licencias para ensefiar en publico,
y habrian permitido a las Qubaysiyat dar lecciones en las mezquitas al-Muhammadi, Badr y
Sa‘d en el barrio al-Maliki. Recoge el testimonio de Salah Kuftari: "EI movimiento de
lecciones en los domicilios es aterrador, y los érganos del sistema nacional deben tener
acceso a estas lecciones. El Estado tiene el derecho de prohibir las lecciones en domicilios,
pero no en mezquitas”; y el de al-Buatt: "Varios jeques han informado a las autoridades que
es de su interés darlas su consentimiento para trabajar en publico. Dadles permisos dado que
su trabajo es correcto, no tiene nada que ver con la politica y su lealtad a la patria es grande™.
Muhammad Habas (2014) comenta que él pudo "obtener una serie de licencias para que las
Qubaysiyat practicaran actividades publicas en mezquitas, y ese fue el comienzo de su salida
al publico desde 2005". Pero este cambio de hogares a mezquitas, donde el espacio esta
abierto a todo el mundo, y por consiguiente sujeto a amenazas y graves riesgos, causd una
gran presion psicologica y una situacion incomoda para las Qubaysiyat, por lo que en las
mezquitas, donde "la audiencia de los sermones que organizan las Qubaysiyat ronda unos
25.000 personas” (Islam, 2011: 162), se limitaron a ensefiar la jurisprudencia del culto,
mientras que la lectura de libros de credo y algunos libros prohibidos en Siria se relegaban a
seminarios especiales, celebrados con extrema precaucion en domicilios (JfS, 2017: 24).

Aunque la caracteristica principal de las Qubaysiyat es evitar entrar en politica, ya
sea apoyando al régimen o rechazandolo (Hamidi, 2006), la controversia sobre su relacion
con el régimen de al-Asad aumentd a partir de la revolucion siria de 2011, tanto entre
simpatizantes del régimen como de la oposicion, méxime tras la difusion de un encuentro de
algunas del grupo con Basar al-Asad en las noticias de la television siria en diciembre de
20121, Ademas, en un video difundido por YouTube en diciembre de 2011, algunas que
alegan ser de las Qubaysiyat anuncian su "desercion del grupo en apoyo a la revolucion
debido al apoyo de la jerarquia de las Qubaysiyat al régimen sirio™?, lo que llevé a algunos
estudios a indicar que el grupo "no esta claramente a favor o en contra del régimen sirio",
como Khatib (2011: 168), o que "no esta claramente a favor o en contra de la revolucién”,
como JfS (2017: 7). No obstante, hemos podido localizar declaraciones de algunas que
asistieron al encuentro con al-Asad, difundidas por algunos activistas por Internet: El
Ministerio de al-Awgaf nos llam6 como directoras de escuelas isldmicas femeninas y
maestras de los institutos de memorizar el Coran para una reunién urgente, asi que fuimos a
la mezquita Kuwaiti, cerca de la sede del Ministerio. Después de que terminamos de discutir
algunos asuntos, la mezquita se cerrd y los autos vinieron a transportarnos. No sabiamos a
ddnde nos llevaban, nos encontramos en el palacio presidencial y alli nos filmaron®3. Desde
nuestra experiencia en Siria, confirmamos que este es el método seguido por los 6rganos del
régimen cuando se trata de organizar encuentros sorpresa con al-Asad y manifestaciones a
su favor. Asimismo, tras analizar el video de las que apoyan la revolucion siria, descartamos
que sean de las Qubaysiyat debido a detalles relacionados con la vestimenta (analizada en el
apartado: 3.2). Asi mismo, durante la entrevista con M. Z., nuestra informante, nos explico
que "las Qubaysiyat son un grupo de predicacion islamica con el objetivo de crear una
generacion culta y devota lejos de la politica”. Mencionando lo que podrian ser ejemplos de

11 Véase <hnps://www.you1ube com/watch7v:Ue11624aUd0> [COnSUlta: 30 agOStO 2019]

12 A 9 2V=! .
Vease <hnps.//www.you1ube com/watch?v: SH7N_BawIT8> [COnSUlta. 30 agOStO 2019]
13 Véase < htp:/alfetn.net/vb3/printthread.php?t=71601&pp=15&page=3%20y%620https://www.orient-news.net/ar/news

%C5%AL0w1060> [Consulta: 30 agosto 2019].
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participacién politica, como las del video de apoyo a la revolucion, M. Z. aclaré que "se
considerarian, en caso de ciertos, casos individuales que no tienen que ver con el grupo en su
totalidad”. Cuando alegamos otro ejemplo, el de la viceministra de al-Awqaf, Salma
‘Ayyas'® una de las Qubaysiyat, M. Z. sostuvo que "es solo un puesto de trabajo que no se
ocupa de la politica, aun asi, sigue siendo un caso individual que no tiene que ver con las
Qubaysiyat como grupo. Somos un grupo pacifico, cuya Unica preocupacion es predicar a
Dios con moderaciéon”. De ello se deduce que, a diferencia de las alas de mujeres de los
movimientos islamicos en general, las Qubaysiyat se caracterizan por su ideologia apolitica.

La asepsia politica de las Qubaysiyat ha ido acompafiada por una asepsia de los
medios de comunicacion. Las Qubaysiyat se abstienen de relacionarse con los medios y de
mantener dialogos con los investigadores, por lo que, a pesar de su salida a la esfera publica,
el secretismo ha continuado caracterizando al grupo y sus actividades (JfS, 2017: 21-20).
Segun Elisabeth Buergener (2013: 51), en una entrevista con Yamal Barit, un académico en
ciencias sociales, este le dijo "que el Gobierno sirio habia otorgado estatus legal a las
Qubaysiyat bajo la condicién de que rechazaran cualquier investigacion sobre su grupo”.
Pero, aunque las declaraciones de al-Buati, Salah Kuftara y Habas citadas anteriormente
pudieron ser interpretadas como si el Gobierno legalizara el grupo, creemos que las
autoridades sirias no otorgaron estatuto legal al grupo en cuestion, sino autorizaron al
Ministerio de al-Awqaf®® a otorgar licencias a algunas de las QubaysTyat para dar lecciones
en algunas mezquitas sirias: ""unas cuarenta predicadoras"”, segun JfS (2017: 23) de un total
de "1200 predicadoras con licencias", segtin un comunicado del Ministerio'®. Esta pequefia
apertura que mantiene el control en manos del Ministerio de al-Awgqaf, la institucion religiosa
oficial a la que pertenecen las antiguas escuelas islamicas de los principales lideres del circulo
islamico damasquino®’, no parece, en nuestra opinion, mas que una artimafia para absorber
este grupo de liderazgo femenino o someterlo al control patriarcal de la autoridad religiosa
tradicional. Lo confirma un comunicado del Ministerio publicado en su pagina oficial en
Facebook en mayo de 2018: EI Ministerio de al-Awgaf afirma que no existe una organizacion
llamada las Qubaysiyat; este nombre se remonta a un cierto periodo que ya no existe. Ahora
solo hay maestras con licencias del Ministerio cuyo trabajo se limita a la memorizacion e
interpretacion del Coréan en las mezquitas; y son voluntarias sin paga®®.

14 < Ayyas ocupa el cargo de viceministra desde 2014. "Es la primera mujer en ser viceministra de al-
Awqaf en Siria y el mundo islamico", seglin una declaracion televisada del ministro de al-Awqaf, véase
< http://www.syrialife.org/?page=show_det&select page=3&id=4375% [Consulta: 30 agosto 2019]

15 Fue establecido mediante el Decreto Legislativo n° 1 del 3 de septiembre de 1971 bajo el presidente
Hafiz al-Asad. Se ocupa de las dotaciones religiosas, awqaf [son similares a los fideicomisos de derecho
consuetudinario donde el fideicomisario es la mezquita o el individuo a cargo del wagf y el beneficiario
generalmente es la comunidad en su conjunto].

16 Véase < https://www.facebook.com/awkafsyrian/posts/2126097780750909 > [Consulta: 30 agosto 2019]_

17'En 1987, después de que el régimen sirio decidiera cerrar todas las escuelas islamicas del pais, el jeque
Ahmad Kuftar anuncio6 el dia antes del cierre [lamar a sus escuelas: Institutos al-Asad para memorizar
el Coran. Asi, sus escuelas no se cerraron y su idea se convirtié en un programa llevado por el Estado.
De hecho, hoy en dia muchas de las mezquitas sirias incluyen institutos con este nombre, cuya gestién
estd encomendada al Ministerio de al-Awqaf. De este modo, antiguos complejos islamicos quedaron bajo
el control del Estado, como el Complejo Abu al-Niir y sus institutos de sharia, como el Instituto Badr
para la Educacion Femenina, fundado por Kuftara en 1964; o el Complejo Islamico al-Fath, fundado por
el jeque Muhammad Salih Farfiir, que en 1965 abri6 una seccion para la ensefianza femenina.

18 Véase < https://www.facebook.com/awkafsyrian/posts/2126097780750909 > [Consulta: 30 agosto 2019]_
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Queda por anotar que las Qubaysiyat en el contexto social sirio se caracterizan por su
aislamiento social, que se muestra en dos aspectos: el primero, en que las relaciones sociales
de sus miembros se limitan a las mujeres que estan dentro del grupo. Y el segundo, en que
sus actividades de predicacion se limitan a circulos muy cercanos. Por lo que parecen como
una pequefia comunidad dentro de la totalidad de la sociedad femenina siria (Juossor, 2017:
20). Esto es algo que las Qubaysiyat justifican a menudo, indicando que el interés del grupo
estd enfocado a los asuntos religiosos de las mujeres samies [nativas ancestrales de
Damasco?’], e independientemente de cualquier enfoque de reforma social (al-Rifa‘1, 2017).
Eso nos lleva a la conclusién de que la da‘wa qubaysi en el contexto social sirio se dirige,
desde su inicio, a las mujeres de origen damasceno, cuestion que es muy significativa en
términos de anélisis social, especialmente si tenemos en cuenta que "el grupo carece de
presencia en Alepo™ (JfS, 2017: 12), la ciudad mas poblada de Siria.

Pues, si bien el hecho de ser un grupo restringido a mujeres pudo ser explicado como
"liderazgo o autoridad femenina”, o sea dentro del marco de identidad de género, esta
referencia tan clara a mujeres "Samies", que se repite en Habas (2014): "Las Qubaysiyat son
la fachada de la sociedad $ami", indica la existencia de una identidad regional: damasquina,
en la formacion identidaria del grupo. Por otro lado, el no ser dirigido a toda la sociedad siria
apoya nuestro andlisis anterior de no clasificarlo dentro de los movimientos islamistas en
general dado que tampoco retnen las condiciones de reforma islamica si, por ejemplo, nos
atenemos a la caracterizacion de Gémez Garcia (1996). Por ultimo, desvela la razon del
aislamiento social de las Qubaysiyat, ya que es una caracteristica comun entre los originarios
de Damasco, que, dependiendo de sus dedicaciones y clases sociales, sus relaciones se
restringen a ellos en circulos cerrados. Dato que explica el porqué de la difusion del grupo
entre las familias damasquinas de la antigua y nueva burguesia, pero no contesta a preguntas
que surgen aqui miso, como ¢por qué un grupo de predicacién isldmica transnacional esta
limitado en su pais de origen a un solo grupo de mujeres? o ¢por qué solo a mujeres
"damasquinas del medio urbano", que no parecio6 entendible para al-Hay (2014)? Preguntas
que procuraremos responder en el apartado: 3.4.

2.3. Organizacién interna del grupo y mecanismos de desarrollo y expansion

Las Qubaysiyat no tienen estructura organizativa declarada ni portavoz (al-Rifa‘T,
2017); hay falta de claridad sobre su organizacion interna y sus mecanismos de escalada de
personal y de administracion de los enormes recursos materiales que reciben (JfS, 2017: 7).
Empero, la jerarquia entre las Qubaysiyat -que también se refleja en los colores de hiyab que
usan las afiliadas-, la existencia de reglas de transicidn entre los programas educativos -que
constituyen un marco intelectual especial- y sus mecanismos de organizacion y desarrollo
dan al grupo una forma organizativa compleja que ayudo a su continuidad y difusion.

19 El aislamiento social de las Qubaysiyat sefialado por JfS coincide con nuestras observaciones en
Damasco. También lo apoyan estudios sobre las Qubaysiyat de Arabia Saudi y Kuwait, como al-Rasid
(2006) o de Jordania, como Sultan (2008).

20 En Siria, a los nativos ancestrales de Damasco se les llama §amies, ellos también se refieren a si mismos
con este nombre. En el Registro Civil de Damasco, a los nativos se les afiade: Sam al lado de sus fechas
de nacimiento, mientras que a los originarios de otros lugares de Siria, registrados en Damasco por
nacimiento o por cambio de registro, se les afiade: Damasco.
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Existe una clara confusion sobre la estructura jerarquica del grupo, puesto que se

"y

habla del grado de "gran sayja, anisa madre o gran anisa” en Hamidi (2006), de "sayjat"
[plural de sayja: jequesa] en al-Rasid (2006), de "hayyat" [plural de hayya: es un titulo que
se utiliza para referirse a mujeres que hayan peregrinado a la Meca, asi como a mujeres
mayores en modo de respeto] en al-Rifa‘1 (2017) y JfS (2017: 19), y de "jalat"” [plural de jala:
tia, también es un titulo de respeto en las sociedades arabes] en Zakzak (2018) y JfS (2017:
19). M. Z. nos informa mas al respecto indicAndonos que solo existe una sayja, la cual es
Munirah al-Qubayst; asimismo existe el grado de anisat [plural de anisa: sefiorita, es también
el titulo utilizado en los colegios sirios para referirse a la maestra], las cuales son anisat
supervisoras del trabajo de la da‘wa (y, por tanto, podrian ser consideradas como
predicadoras) y anisat especializadas en ciencias islamicas (por tanto: eruditas); y hay
discipulas. Por otra parte nos proporciona datos sobre la difusion del grupo comentando que
la da‘wa esta extendida en la mayoria de Europa, Estados Unidos y los paises arabes. Al
explorar mas surgié la pregunta de si se relacionan las Taba‘Tyat?* en Jordania y las
Sahariyat?? en Libano con las Qubaysiyat, y M. Z. aclard: "Estas son discipulas de la sayja
Munirah, establecieron filiales del grupo en sus lugares de residencia y se hicieron
encargadas de ellas". Continua informandonos que el grado de estas tltimas es de "anisat
encargadas de la labor de da‘wa". Otra de las dudas que surgieron fue sobre la aplicacién del
grado "hayya" en la jerarquia del grupo, el cual M. Z. consider6 como "no existente",
mientras que nuestra otra entrevistada Loubna? indicé que "tanto el titulo hagya como jala
son seudonimos que usan las discipulas para referirse a la anisa en sus conversaciones

publicas y llamadas telefénicas con el fin de despistar a los agentes secretos".

Las anisat encargadas de la labor de da‘wa confian en la invitacion individual que
conduce al cambio de conducta. En sus actividades para reclutar nuevas miembros, la belleza,
la inteligencia y el estatus social son criterios claves para ser elegida. Los miembros se
reclutan de familias sunies adineradas, a través de escuelas, facultades y reuniones femeninas
celebradas en los salones lujosos de las antiguas familias damasquinas (JfS, 2017: 23;
Zakzak, 2018). También visitan las casas de estas para familiarizarse con los padres y luego
las invitan a la casa de una de las anisat para recibir su educacion religiosa. La difusion del
grupo entre las familias damasquinas de alcurnia del medio urbano, y la fuerte presencia de
las predicadoras que poseen el arte de la retérica y de afectar emocionalmente, mostrando
buen trato y asistencia para resolver problemas o brindar servicios, tienen un gran impacto
en los corazones de las mujeres. A la par, las anisat a cargo de la ensefianza reciben también
instrucciones sobre como tratar con las alumnas de forma afectuosa para facilitar su
incorporacion al grupo (JfS, 2017: 23). Segun Loubna: Los servicios educativos de las anisat
a las alumnas matriculadas en las escuelas privadas de las Qubaysiyat no se limitan a la

2L Es el nombre por el que se conocen las Qubaysiyat en Jordania; viene de Fadiyah al-Tabba‘, de origen
damasquino, quien fundo la filial en Amman en la década de 1980 (Sultan, 2008).

22 En relacion con Sahar Halabi. La filial de Libano fue establecida por Amirah Yibril (hermana de
Ahmad Yibril, lider del Frente Popular para la Liberacién de Palestina) y luego dirigida por Sahar Halabi.
Yibril fundé también la filial de las Qubaysiyat en Kuwait en 1981, la Asociacién Bayadir al-Salam,
donde se conocen como Banat al-Bayadir [Hijas o Chicas de al-Bayadir] (al-Rasid, 2006; al-Jliwi, 2011).
23 Loubna Kiirdoglu, escritora turca de origen sirio, nacié en Damasco en 1991 y es descendiente de una
familia de eruditos damasquinos. Recibi6 sus estudios religiosos de mano de las Qubaysiyat entre 1997
y 2009 a través de una de sus escuelas privadas, Dar al-Bawadir, y los institutos de sharia de las mezquitas
de Damasco. Actualmente vive en Estambul, donde asiste a algunas lecciones que dan las Qubaysiyat en
la mezquita Uways al-Qurani; entre ellas se encuentra la anisa Bayan Manzil§y1, nuetra fuente auxiliar.
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ensefianza religiosa. Las anisat ofrecen lecciones privadas gratuitas en todas las materias
cientificas del plan de estudio formal, incluso trasladan a las alumnas en sus automdviles a
la casa donde se impartira la leccion.

Las anisat disfrutan de un prestigioso estatus religioso entre sus discipulas. La
relacion entre ambas es la relacion entre el jeque y el murid [maestro y discipulo] en el
sufismo, que toma un carécter educativo y alcanza el punto de apego espiritual. La anisa es
la lider y mentora de sus discipulas, de quien reciben consejos que las guian en asuntos de
sus vidas. "Las Qubaysiyat se dedican a la ensefianza con pasion. Si a esto le sumamos su
buen trato y la atencion que prestan por amor a Dios, la relacion entre las anisat y sus
discipulas alcanza niveles espiritualmente altos", agregd Loubna.

Las Qubaysiyat tienen percepciones religiosas tradicionales, pero con cierto grado de
flexibilidad que les permite extenderse en el entorno social urbano de las grandes ciudades.
No encuentran ningun impedimento en las artes teatrales y musicales (a diferencia de los
wahabies que prohiben la musica), que invierten en cultivar valores morales islamicos?* (JfS,
2017: 15). En el contexto social islamico, las anisat se caracterizan por un importante margen
de libertad frente a sus iguales, en términos de salir de casa, viajar solas y conducir un
automovil. Segin Loubna: "Las anisat son mas libres e independientes que muchas mujer
siria. Son moderadas, no reparan en nadie, hasta las chicas sin hiyab reciben atencion especial
dentro del grupo”, sefial de que las Qubaysiyat se centran en captar a mujeres sin hiyab,
afiadimos nosotros. "El asunto del hiyab esté a la cabeza de las prioridades del grupo™ (JfS,
2017: 22). Muchas fuentes, como Fayyad (2005), Hamidi (2006), Islam (2011), al-Hay
(2014), al-Rifa'1 (2017) y Zakzak (2018) sefialan el importante papel que ejercen las
Qubaysiyat en la propagacion del fenémeno del hiyab en Damasco.

Se considera que Damasco es la incubadora real y activa de las Qubaysiyat, de esta
ciudad se han derivado las referencias del grupo y ahi se han estabilizado su vision intelectual
y su imagen final. La presencia de la universidad mas grande de Siria en la capital aument6
la friccidn entre las alumnas damasquinas y las alumnas de otras regiones, que a Su vez se
han convertido en mensajeras directas del grupo al regresar a sus hogares. Importantes
facultades de la Universidad de Damasco, como las de Medicina, Farmacia e Ingenieria, son
algunas de las fortalezas mas fundamentales del grupo, en ellas se graduaron figuras
femeninas con un alto nivel educativo, que pudieron transmitir las ideas del grupo y aplicar
Su misma experiencia en sus propias ciudades, siguiendo el comando central en Damasco en
términos de recibir instrucciones, planes de estudio, métodos de ensefianza y mecanismos de
desarrollo y penetracion comunitaria (JfS, 2017: 12).

Munirah al-Qubayst ha ideado su propia forma de penetracion comunitaria incitando
a sus seguidoras a trabajar en instituciones comunitarias y organizaciones caritativas
existentes hasta alcanzar posiciones de liderazgo (JfS, 2017: 12), y en sectores publicos y
privados, especialmente en el educativo dado que sirve a la da‘wa y la nutre con nuevos
miembros (JfS, 2017: 24). Segun nuestra entrevistada Loubna: Las anisat son graduadas
universitarias en los diversos campos cientificos, por ejemplo, mi anisa Razan al-QubaysT es
una matematica que ensefia esta materia en las escuelas publicas. Ademas, casi todas las
maestras de sharia de las escuelas publicas son de las Qubaysiyat. A través de sus empleos

24 pyede consultarse, a modo de ejemplo, este video en Internet, donde aparece una de las QubaysTyat
cantando en la Mezquita de los Omeyas: <htips:/Awww.youtube.comiwaich?v=ArXQUmV443s> [ Consulta: 30 agosto 2019].
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publicos han podido alcanzar puestos de altos cargos en varios ministerios, como al-Awqaf,
lo que ayudo a que contribuyan a la formulacion de los planes de estudio religiosos.

Munirah al-Qubaysi se percato de que las instituciones tradicionales de los ulemas de
Damasco no eran de confiar, especialmente desde que son controlados por el Estado a través
del Ministerio de al-Awgaf, por lo que durante décadas su grupo ha estado operando en
Damasco dentro de marcos reguladores de naturaleza laica, como asociaciones caritativas y
escuelas modernas privadas (Turkt al-Rabi‘a, 2018). Desde la década de 1980, al-Qubaysi se
dio cuenta de una importante brecha en la realidad educativa en Siria: la existencia de
licencias antiguas de escuelas privadas en ruinas. Por lo que las Qubaysiyat comenzaron a
comprarlas mediante contratos de inversion. En casi treinta afos, las Qubaysiyat han podido
poseer alrededor de 200 escuelas privadas (JfS, 2017: 23)% a las que asisten mas de 75.000
alumnas (Islam, 2011: 162). Estas escuelas siguen el plan de estudios del Ministerio de
Educacion sirio y funcionan bajo su supervision, pero cada escuela tiene su propio espacio
para agregar algunas lecciones religiosas y celebrar fiestas sociales (JfS, 2017: 23); y se
distinguen por su gran superioridad sobre el sistema de educacion publica a pesar del
constante hostigamiento de los servicios de seguridad (Habas, 2014).

Con el tiempo, el fenomeno Qubaysiyat se ha convertido en una institucion religiosa
de pleno derecho cuya influencia se extiende al dominio pablico a través de una serie de
instituciones? y asociaciones benéficas, que también crean gracias a su red de relaciones y a
partir de donaciones de algunos comerciantes damasquinos. La difusién del grupo entre
familias acomodadas de la alta sociedad damasquina le dio credibilidad y una imagen
aceptable entre los empresarios y comerciantes damasquinos. Esta influencia urbana
extendida a la clase adinerada alcanz6 a esposas de influyentes funcionarios, lo que les abri6
el camino para recaudar fondos en donaciones caritativas (JfS, 2017: 23). Loubna nos
comentoé como algunas de las anisat iban a los grandes restaurantes damasquinos y pedian a
sus duefios que les dejaran la comida sobrante para distribuirla a los necesitados en lugar de
tirarla, y que los duefios, ademas de darles la comida sobrante, comenzaron a enviarles
periddicamente cantidades generosas de todo tipo de alimentos y donaciones financieras.

Debido a la presencia de la lider del grupo, la sayja Munirah al-Qubaysi, en Siria, la
visita a Damasco se convirtié en un deber, o digamos un suefio, para las autorizadas a hacerla
(Hamidi, 2006; al-Rasid, 2006; al-Jliwi, 2011). Las Qubaysiyat denominan el viaje a
Damasco: Rizlat Ka ‘bat al-ma ‘ani [el viaje a la Ka‘ba de los significados], mientras el viaje
a la Meca para el Hay o la “Umra es: Riklat Ka ‘bat al-mabant [el viaje a la Ka‘ba de los
edificios] (al-Rasid, 2006; al-JIiwi, 2011). "Las delegaciones de mujeres devotas contintian
peregrinando a Damasco para ver a la sayja Munirah" (JfS, 2017: 12). "Tienen una oracion
especial durante sus encuentros con ella: Oh Dios, retinenos en su dolor y en su esperanza"
(al-Rasid, 2006). No obstante, este juego linglistico que hace de Damasco el centro de la

25 Las Qubaysiyat controlan el cincuenta por ciento de las escuelas privadas de Damasco (Hamidi, 2006;
Islam, 2011: 162). Entre sus escuelas se encuentran: Dar al-Farah en al-Muhayirin, dirigida por Muna
Quwaydir; Dar al-Bawadir en Kufr Siisah, fundada en 1977; Dawhat al-Ma§yd en al-Maliki; Dar al-Na‘Tm
y Dar al-Basa’ir en al-Mazzah. Segln JfS (2017: 24): Sus cuotas de matricula son razonables en
comparacion con otras escuelas privadas, lo que hace que muchos Damascenos de la clase media envien
a sus hijas a estudiar en ellas.

26 por ejemplo, el hospital privado Dar al- Sefa’ en Rukn al-Din; la libreria al-Salam en al-Baramikah; y
el prestigioso complejo Dar al-Sa“adah en al-Mazzah, que incluye una lujosa residencia de ancianos,
galerias y grandes salones para celebraciones de actos sociales, como bodas y funerales.
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busqueda de Dios, la purificacion y el conocimiento, que representa el aspecto interior o
espiritual de la devocion: "al-ma‘ani/los significados™, dejando a la Ka‘ba de la Meca, "la
Casa Antigua y el Ombligo del Mundo?”", en el aspecto exterior o fisico de la devocion: "al-
mabani/los edificios”, no se aleja para nada de los ribat, zawiya y morabitos de al-Andalus,
que se transformaron con el tiempo en centros de peregrinacion en busca de la bendicion
[baraka] del santo fundador de la misma. Un ejemplo, es el caso de los Sid Bono de Guadalest
y Granada en los siglos XI1I'y XIV, que fueron visitadas hasta después de su conquista por
los cristianos, como indica Amina Gonzalez Costa (2009).

3. Las Qubaysiyat como identidad colectiva en la sociedad global

3.1. Caracterizacion de la identidad religiosa de las Qubaysiyat mediante sus libros de
ensefianza y rituales

Las obras mas destacadas que se ensefian en el grupo son las siguientes?®:
Obras creadas por autores ajenos al grupo:

e lpia’ ‘Ulam al-Din, se considera la obra mas importante de espiritualidad islamica,
contiene sermones basados en la experiencia religiosa personal de su autor, Abi
Hamid al-Gazali (1058-1111, fue un tedlogo Y jurista suni $afi‘i, as‘ari y sufi);

e Riyad al- Salihin, una coleccion candnica de moral isldmica, actos de adoracion y
modales atribuidos al Profeta Mahoma, escrita por Yahya ibn Saraf al-Nawawi
(1233-1277, fue un jurista y erudito damasquino del hadit, suni, $afi‘i y as‘ari);

e Al-Mugaddima al-Yazriya, una obra en el campo de las ciencias islamicas, la tilawa
y el tagwid, trata sobre el conjunto de reglas para la correcta pronunciacién de las
letras arabes con todas sus cualidades y de la aplicacion de los distintos métodos
tradicionales de recitacion del Coran, escrita por ibn al-Yazri (1350 -1429, fue un
erudito damasquino suni, $afi‘i y as‘ari);

e Dala’il al-Jayrat, un popular libro de oraciones sufies elaborado por Muhammad al-
JaziilT (1404-1465, fue un lider sufi marroqui iniciado segun la cofradia Sadiliya, que
paso cuarenta afios de su vida entre la Meca, Medina y Gran Siria). Segun la corriente
islamista wahabi, este libro esta repleto de violaciones de la sharia, expresiones de
asociacionismos [$irk] y hadites débiles y falsos;

o Tuhfat al-Murid ‘ald Yawharat al-Tawhid, una glosa escrita por Tbrahim al-Bayar
(1783-1860, fue un eruditos y tedlogos suni $afi‘i) sobre el libro de poesias, Yawharat
al-Tawhid, de Ibrahim al-Laqani, considerado como una de las ciencias de fe méas
importantes para los sunies as‘aries;

e Figh al-Sira al-Nabawiya, una obra que aborda la vida del profeta Mahoma, escrita
por Muhammad Sa‘id Ramdan al-Bati (1929 - 2013, fue un respetado erudito suni,
safi‘i, as‘ari y sufi, el decano de la Facultad de Sharia de la Universidad de Damasco
y profesor de derecho comparado);

e Mujtasar Tafsir Ibn Kagir por Muhammad “Alt al-Sabtni (un te6logo damasquino,
suni y as‘arf), s un comentario sobre Tafsir 1bn Kazir, una obra que vincula ciertos
dichos del Profeta Mahoma [hadit] y de sus comparieros [sahaba] a la interpretacion

27 \Véase Gomez Garcia (2019: 67).
28 1 os titulos de los libros se han tomados de nuestra fuentes Loubna con la ayuda de su anisa Bayan
Manzily1y de JfS (2017: 16-17).
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de los versos del Coran, escrita por el exegeta damasquino safi‘i, Ibn Katir. Se
sostiene que es la mejor después de Tafsir al-Tabart y es altamente considerada entre
la escuela de pensamiento salafi;

En sus tentativas por lograr la independencia intelectual, eliminar las consecuencias
de la dependencia de ciertos simbolos religiosos y acabar con el estado de chantaje sectario
que se practicaba sobre ellas, Munirah al-Qubaysi anim¢ a sus seguidoras a escribir literatura
cientifica sobre teologia islamica, habiendo elaborado algunas de las anisat especializadas en
ciencias isldmicas sus propias obras.

Obras creadas por las Qubaysiyat:

e Figh al-‘Ibadat ‘ala al-Maghab al-Safi 7, escrita por Durriyah al-<Ttah; trata sobre la
jurisprudencia [el figh] de los actos de adoracion segun la escuela Safi‘i, una de las
cuatro escuelas sunies de jurisprudencia islamica [madahib]. Segun Loubna, esta obra
también se ensefia en la mezquita Uways al-Qurani en Estambul;

e Nuyum fi Falak al-Nubuwah, escrita por Asma’ al-Tabba“ en estilo narrativo que
extrae significados y lecciones de las vidas de unos sesenta compafieros y comparieras
del Profeta Mahoma;

e Al-Mutah min al-Mawalid wa al-Anasid al-Milah, una obra de tres volimenes que se
refiere principalmente a la historia y celebracion del Mawlid [el nacimiento de
Mahoma], elaborada por Nawal Abu al-Fath. Incluye una coleccion de cantigas
[anasid] y alabanzas al Profeta [madaih]. Su contenido se basa en poemas reunidos
de varios libros de poesia de eruditos sufies relacionados con Damasco, como Diwan
al-Haga'iq wa Maymii® al-Raga’ig, de ‘Abd al-Gani al-Nabulst (1641-1731, un
erudito sufi damasquino), o Diwan ‘Omar al-Yafi (un poeta sufi muerto en Damasco
en 1817). Esta obra, donde la ideologia sufi del grupo es evidente en gran medida, se
ensefia en los niveles méas avanzados de aprendizaje, siempre en sesiones privadas
donde las participantes son seleccionadas cuidadosamente.

A pesar de las criticas teoldgicas y metodoldgicas a las que se han enfrentado algunas
de estas obras, las Qubaysiyat dieron un paso valiente en un campo que estaba dominado por
los simbolos religiosos masculinos. Cada vez que una de las eruditas escribe un libro sobre
uno de los saberes islamicos, ese se adopta en lugar de otro antiguo escrito por un autor ajeno.

Obras reemplazadas:

e Fat/ al-Bart de ibn Hiyr al-Asqalani, reemplazada por ‘Agidat al-Tawhid min al-
Kitab wa al-Sunna, escrita por Su‘ad Mibar. Es una obra en el campo de las ciencias
de la ‘aqida [el credo] y el tawhid [la fe islamica en el Dios Unico]. Se ensefia en
secreto en los niveles mas altos de aprendizaje;

e Al-Sira de ibn Hisam, reemplazada por Mujtasar al-Yami‘ fi al-Sira al-Nabawiva,
escrito por Samirah al-Zaied?®. Era una obra de seis volimenes con diferentes titulos
y luego se ha resumido en dos volumenes bajo el titulo indicado. En el prologo de la
obra, al-Buti elogia a la autora: "Felicito a la anisa que trabajé en la produccion de
esta obra cuyo esfuerzo precedié a los hombres en esta época, aplicando el mejor
enfoque cientifico al servicio de la biografia profética, la pura Sunna y la cultura
islamica” (Al Zayid, 1995: 12). En 1995 se ha traducida al inglés bajo el titulo: A

29 Murié en Damasco el 27 de abril de 2019.
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Compendium of the Sources on the Prophetic Narrative, por Susan Imady*°, Tamara
Gray y Randa Mardini.

De las obras de ensefianza del grupo, que cubren las principales ciencias te6logo-
juridicas islamicas, como las ciencias del credo: el tawhid y el figh; las ciencias del Coran:
latilawa, el taywid y el tafsir; y las ciencias de la Sunna: la sira nabawiya Y el hadit; se puede
concluir de forma explicita que las Qubaysiyat -sin atenerse a los criterios del pensamiento
islamico renovador- han dado prioridad al credo islamico, aseverando su firme pertenencia a
los sunies en doctrina, los safi‘ies®! en madhab y los a3‘aries® en credo, con un enfoque sufi
a nivel intelectual e ideoldgico. Trataremos de desbrozar lo que significa esta caracterizacion.

Acerca de la orden sufi [tariga] seguida por el grupo, nuestras entrevistadas M. Z. y
Loubna nos confirmaron que es la Nagsabandi®3. Pidiendo a M. Z. que nos explique sobre
este enfoque, nos dijo: "El enfoque sufi del grupo deriva sus origenes y ramas del Corén y la
Sunna, y sigue el rumbo de los pasos del Profeta. Las Qubaysiyat siguen el sufismo en su
verdadero sentido, que es purificar el corazdn sin exageraciones durante el tiempo en que
trabajan para mejorar su situacién aqui y en el mas alld". De hecho, estas son las
caracteristicas primordiales que distinguen la Nagsabandi de otras 6rdenes sufies que tienden
al ascetismo y la exageracion, como la Qadiriya, "que se extiende en las zonas pobres y
marginadas entre los curdos y tribus arabes de Hasakah y Qamishli; donde algunos llegan a
golpearse con pinchos delgados en ambos lados del abdomen durante la danza" (Jari, 2009).
No obstante, la Nagsabandi es la Unica que hace remontar su silsila [cadena iniciatica] con el
compaiero y sucesor del Profeta Mahoma, el primer califa Aba Bakr, pasando por Abi Yazid
al-Bastami, Salman al-Farisi y al-Hasan ibn ‘Ali, que se hace mediante la bay ‘a [juramento
de lealtad] y el sanad [una especie de referencia o asignacion concedida por el maestro al
discipulo] (‘Abd al-Ra’af al-Qasim, 1987: 360-361), lo que revela otra razén de la
peregrinacion a Damasco para ver la sayja Munirah al-Qubaysi.

30 Quizés una presentacion de la familia Imady podria darnos un ejemplo del personal objetivo del grupo:
Susan Imady es miembro de alto grado del grupo desde mediados de la década de 1980, es hija de la
norteamericana Elaine Imady, ex funcionaria de British Council en Kuwait, y del damasquino
Muhammad Imady, ministro de Economia sirio durante mas de 15 afios. Actualmente preside la Junta de
Sindicos de Arab International University.

31 La jurisprudencia $afi‘i se distingue por recurrir sisteméticamente a los hadites, lo que explica la
concentracion del grupo en los libros y te6logos del hadit. Ademas, el fundador de esta escuela, al-Safi,
fue un poeta espiritual, lo que encaja con la ideologia sufi de las Qubaysiyat y su tendencia a incluir
muchas poesias en sus libros de ensefianza.

32 La Ag‘ariya es una escuela teologica de pensamiento islamico fundada por Abi al-Hasan al-A§‘ari en
el siglo X como reaccion a la escuela teoldgica Mu‘tazili. Es la escuela con mayor numero de adeptos
entre los eruditos musulmanes sunies. Todos los eruditos $afi‘ies y malikies, una gran parte de los
predecesores imames hanbalies y una parte de los hanafies son a$‘aries. La otra parte pertenece a la
escuela Matirdiya, pero sin ningln tipo de controversia entre ellos (al-Sinan y al-*Anjari, 2016: 6-7). Sin
embargo, los wahabies, la corriente mas extremista de los hanbalies contemporaneos, tienen muchas
criticas a los a§‘aries y mas aun a los sufies, que son en su mayoria a$‘aries.

33 Toma su nombre de su maestro Baha’ al-Din Nag$aband (1318-1389), quien abolié muchas tradiciones
del sufismo, como la Hadra [sesién de audicién espiritual, se basa en recitar recuerdos de Dios y
alabanzas al Profeta con musica y danza] (anotamos que las Qubaysiyat la practican), la Jalwa [el retiro,
se aplica inicialmente al aislamiento de la gente y gradualmente pasa a significar la ausencia del siervo
que da lugar a la presencia divina] (las Qubaysiyat no la practican, segin JfS (2017: 20)), las karamat
[maravillas sobrenaturales realizadas por santos musulmanes debido a un don espiritual otorgado
libremente por Dios] y en particular abolio el mito de la silsila [linaje iniciatico]. No obstante, después
de su muerte, los nagsabandies volvieron a algunas tradiciones (‘Abd al-Ra’tf al-Qasim, 1987: 360-361).
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Las Qubaysiyat otorgan a las adkar [o awrad: plegarias y suplicas tomadas de los
textos del hadit y las aleyas del Coran] una importancia especial. Suelen recitarse de forma
individual, pero también, al igual que en muchas ordenes sufies, se practica como una
actividad ceremonial. Segun Fawziyah al-JIiwi (2011): "Tienen lo que se conoce como al-
Salat al-Nariya [Oracion Ardiente], que se repite oralmente en nimeros especificos y
momentos especiales con el fin de atraer un interés o evitar un dafio”. Al recitar el texto de
esta oracion a nuestra entrevistada Loubna, ella nos informé que el texto procede de un libro
de oraciones llamado al-Awrdad al-Mujtara, elaborado por su abuelo, el jeque Muhyt al-Din
al-Kurdi, que las maestras distribuian entre las alumnas que no conocian las oraciones de
memoria, antes o después de clase y en ocasiones islamicas, como el ‘Id, la Noche de
Mediados de Sa‘ban y la Laylat al-Qadr®*. Este libro contiene oraciones comunes entre varias
6rdenes sufies, como la Sadiliya (la segunda orden en Damasco en términos de difusion), lo
que destaca otra caracteristica de la Nagsabandi, que es su flexibilidad a fundirse con otras
Ordenes sufies. Segin Loubna: "Las adkar crean una atmosfera espiritual reconfortante y
pacifica. Por ejemplo, durante el conflicto armado en Siria soliamos recitar el versiculo
coranico: {Nadie, salvo Dios, lo revela}*®, esto nos daba paz y tranquilidad".

Volviendo a la caracterizacion que queda por desbrozar, al-Hay (2014), Habas (2014)
y JfS (2017: 16) coinciden en que el método cientifico seguido por las Qubaysiyat se basa en
la percepcidn tradicional del islam. JfS (2017: 14) agrega: "Parece que las primeras anisat
seguian la orden Nagsabandi debido al entorno religioso y social que rodeaba el grupo en el
momento de su inicio". Pero, sabiendo que la percepcion tradicional del islam no es idéntica
entre las escuelas juridico-doctrinales ni entre las escuelas de pensamiento islamico, y que el
madhab dominante en Siria y en el mundo islamico es el hanafi®®, nos resulta enigmatico que
la Safi‘i sea la escuela dominante en los libros de ensefianza del grupo. Esta incdgnita se
desvanece al saber que el islam tradicional de los Samies en las décadas de 1950 y 1960 era
-y sigue siendo- el islam suni en doctrina, $afi‘i en madhab, as‘aries en credo, con un gran
control de los maestros sufies, que habian sido apoyados desde el califato otomano, y que la
Nagsabandi era justamente la cofradia dominante en Damasco en esta epoca. No obstante,
este enfasis en Damasco, 0 més bien, esta identificacion étnica con Damasco que caracteriza
las Qubaysiyat, que esta vez se demuestra mediante sus libros de ensefianza y su cuidadosa
seleccidn de ulemas relacionados con Damasco y su islam tradicional, indica la existencia de
una identidad reactiva camuflada en una identidad religiosa. Eso se refuerza si también
consideramos algunos comentarios contradictorios sobre el grado de devocion de Munirah
al-Qubaysi antes de comenzar su da‘wa, donde JfS (2017:9) sefiala que: "Ella fue objeto de
lastima y sorpresa de sus compafieras, puesto que era la Unica que portaba el hiyab en la
escuela en esa época”; o donde otros por Facebook arguyen que: "Antes de su da‘wa era
fasiga [pecadora], no llevaba hiyab"®". En suma, al-Qubaysi, o era la inica devota en medio
de una sociedad liberal, o era liberal como las demas ciudadanas sirias, pero algun suceso la
impulsé a la religiosidad. Ampliaremos nuestro analisis en los apartados: 3.2 'y 3.4.

34 Véase las definiciones en Gomez Garcia (2019: 69).
3% Véase el Sagrado Coran. C 27/52, sura 53, aleya 58, pp. 528.

36 \/éase
<hllp://WWW,anam|,CO m/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%86%D9%8A%20%D9%81%D8%B1%D9%

©D8%B9%D9%87%20%D9%88%D8%A3%D9%85%D8%A7%D9%83%D9%86%20%D8%A7%D9%86%D8%. ©D8%B4%D8%A7%D8%B1%D9%87%20%
88%D8%B9%D9%87%20%D9%88%D8%A3%D9%85%D8%A7%D9%83%D9%86%20%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D9%87%20%D9
%88%D8%A3%D8%B4%D9%87%D8%B1%20%D8%B1%D8%AC%D8%A7%D9%84%D8%AT7%D8%AA%D%87/> [Consulta' 30 agosto 2019]

37 Véase <htms:/lwww.facebool<.com/Svrian Revolutiun/nostsﬂm‘%7‘%7Q7022557Z7/> [Consulta' 10 septiembre 2019]
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3.2. La vestimenta de las Qubaysiyat como simbolo de identidad

Es fécil identificar a los miembros de las Qubaysiyat en los espacios publicos debido
a sus uniformes (JfS, 2017: 25; al-Rifa‘1, 2017). Se dice que el rango de un miembro de las
Qubaysiyat se conoce por el color de su hiyab, cuanto mas cercano al negro sea, mas se acerca
a la Sayja Munirah (Hamidi, 2006); y que las Qubaysiyat empiezan con llevar un hiyab
blanco, luego lo llevan de color azul, escalando acorde a sus rango a azul oscuro, azul marino,
hasta llegar al color negro (Silver y al-Tahir, 2014: 95; al-Rifa‘1, 2017; JfS, 2017: 19). Segun
M. Z.: "Algunas de las anisat, a medida que avanzan en edad, prefieren llevarlo de un color
mAs oscuro como expresion de piedad, puesto que estas tonalidades no llaman la atencion™.

Imagen 1- Varias de las Qubaysiyat en un encuentro con Basar al-Asad®

Otro factor destacable es la forma de la que se amarra el hiyab, anudado por debajo
de la barbilla y envuelto dentro de una gabardina que no cubre las piernas al completo, siendo
a menudo de tela impermeable de color azul marino. Debajo de la gabardina, se lleva una
camisa blanca de mangas largas con una falda clasica de pinzas de color azul marino, que a
su vez no cubre las piernas al completo, llevando gruesas medias de color beige mate y
mocasines negros. Este uniforme lo llevan en todas partes, incluso en bodas donde solo
acuden mujeres, segun nuestras observaciones en Damasco. Por tltimo, las Qubaysiyat no se
cubren la cara, y "sugieren a sus seguidoras no hacerlo. Prohiben Ilevar medias femeninas de
color negro, o pantalones, incluso en casa entre mujeres o a solas delante del marido™, segln
afirmo6 Loubna. Esta Ultima caracteristica no es comun entre las musulmanas devotas en
general, ya sea en Siria 0 en cualquier otro lugar. Por el contrario, coinciden con los wahabies
en "prohibir la depilacion de cejas y usar maquillaje”, otra caracteristica que aporta Hamidi
(2006). No obstante, las gabardinas de las Qubaysiyat son a menudo criticadas (JfS, 2017:
19) por parte de los wahabies y los Hermanos Musulmanes porque, segun sus preceptos, la
mujer debe cubrir su cuerpo desde la cabeza hasta los pies con vestimenta desajustada.

% Al-Mutlag, J. (2018). Al-Qubaysiyat wa al-Mujabarat al-siriya [fotografia]. Recuperada de
< https://www.syria.tv/content/%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%A8%D9%8A%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%AA-
%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AE%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D8%AA-
%DS%A7%D9%84%D8%B3%D9%88%D8%Bl%D9%8A%D8%A9/>
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Imagen 2- Una de las Qubaisiyat andando en una de las calles de Damasco®®

Cabe destacar que la longitud de la gabardina de las Qubaysiyat es una peculiaridad
compartida por otras mujeres veladas de las urbes sirias (JfS, 2017: 19), y que portar una
gabardina corta no representa mas que ser una mujer suni del medio urbano (las sirias sunies
del medio rural llevan abrigos largos y tienden a taparse la cara). Sin embargo, "los vaqueros
ajustados con un pafiuelo ligero en la cabeza es la vestimenta que generalmente distingue a
las damascenas" (Turki al-Rabi‘d, 2018). Por consiguiente, las Qubaysiyat no solo se
presentan a si mismas como diferentes de las musulmanas con hiyab en general, sino también
de las damasquinas veladas, las sirias sunies sin hiyab y las sirias cristianas, ‘alawies, drusas
e isma‘ilies (no cubren el pelo por motivos religiosos). Entonces, ser una de las Qubaysiyat
significa: ser una mujer, musulmana, suni, devota y del medio urbano.

Pues, hasta el momento no se conoce de ningn grupo o movimiento de militancia
islamica que se haya hecho con un uniforme preciso. En el articulo de Hamidi (2006), el
jeque al-Biitt explica que: "Las Qubaysiyat llevan el hiyab azul*® marino porque se distinguen
de las demas". Y aunque el autor afiade que: "No fue una coincidencia que al-Qubaysi eligiera
este color porque existe una creencia comun de que al representar el centro entre el blanco y
el negro representa la moderacion”, pensamos que este argumento es, en si mismo, un
indicador de identidad reactiva, que se demuestra con la deliberada eleccién de al-Qubaysi
de presentar a las Qubaysiyat como diferentes de las demas mujeres mediante su vestimenta
que, por si sola, construye una identidad opuesta a otras personas, ya sea para mostrar
"moderacion” o para exponer "estrato social”, como sefialan Silver y al-Tahir (2014: 95) o
"superioridad a niveles educativo, social y religioso”, como puntea JfS (2017: 15).

39 Turki al-Rabi‘t, M. (2018). Mawalid al-nisa’ fi Dima3q al-adida: ;harakatu Qubaysivat am rasmun

li-hugr  al-sira® fi  al-madina?  [fotografia]. Recuperada  de  <https//www.alquds.co.ukiwp:
content/uploads/2018/11/%D8%AE%D8%B7%D9%88%D8%B7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B5%D8%AF%D8%BI-%D9%81%D9I%8A-

%DQ%BS%DB%AF%DQ%BA%D9%86%D8%A9-%D8%AF%D9%85%D8%B4%D9%82.ipq/>_
40 Anotamos que hemos preguntado a nuestras entrevistadas sobre el porqué de elegir el color azul
precisamente, pero no obtuvimos informacion al respecto.
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3.3. Criticas al grupo vinculadas con su identidad

Las Qubaysiyat, como predicadoras y eruditas, provocaron criticas entre algunos
circulos islamicos de Oriente Proximo. El libro mas célebre contra ellas es Dirdsa samila ‘an
al-tanzim al-nisa’i al-sinT al-jafir li-Munirah al-Qubaysi, Amirah Yibril, Sahar Halabr,
Fadiyah al-Tabba“ y Su‘ad Mibar [Estudio exhaustivo sobre la organizacion femenina
secreta y peligrosa de Munirah al-Qubaysi, Amirah Yibril, ...], escrito en 2003 por el jeque
Usamah al-Sayyid, afin al grupo los Ahbas de Libano (Hamidi, 2006). Segun JfS (2017: 6):
"Es un estudio dominado por un tono partidista en el contexto de competencia entre
predicadoras libanesas", por lo que no solo carece de referencias cientificas, sino también
incluye ideas erréneas sobre el grupo y cargos ofensivos contra sus principales miembros.
En Internet se pueden encontrar numerosos articulos contra las Qubaysiyat basados
fundamentalmente en este libro. También, ha sido la fuente primordial de algunos
investigadores de la corriente wahabi, como al-Rasid (2006) y Fawziyah al-Jliwi (2011). Esta
ultima sefiala que "una de las razones de la animosidad de los Ahbas hacia las Qubaysiyat se
debe a que los Ahbas pertenecen a la cofradia sufi Rifa‘Tya". Pero, lo insélito en el caso del
estudio de al-Sayyid es su critica a algunas creencias y disciplinas comunes en el sufismo,
como al- ilm al-ladunt [el conocimiento que se alcanza a través de la inspiracién divina], las
adkary la relacion maestro-discipulo, lo que hace sospechar que dicha hostilidad va mas alla
de las diferencias entre cofradias, especialmente porque ambas son $afi‘ies y coinciden en
que sus seguidores deben tener un oficio como fuente de sustento. Entre estas criticas, que
también se repiten en al-Rasid y al-JIiwi: "No discutir con la sayja y considerar que el amor
por ella proviene del amor del Mensajero de Dios"; y que "la murida es una estructura creada
por Dios para la devocién en el amor y el servicio a la anisa"; y "entre las consignas del grupo
cuentan gque no hay conocimiento ni acceso a Dios sin maestra™.

Las dudas sobre el estudio de al-Sayyid aumentan con su interpretacion de uno de los
conceptos mas famosos de la metafisica sufi, Wikdat al-Wuyid [Unidad de Existencia],
apoyandose en algunos versos de poesia, como: "Eres la copia de los universos, en ti la
imagen del Piadoso" (2003: 13), que toma de uno de los libros de ensefianza del grupo: Al-
Mutah min al-Mawalid wa al-Anasid al-Milah (analizado en el apartado 3.1); 0 como: "Todo
lo que deseas esta en el mismo Dios"; y "Dios esta en la abundancia. Es solo él lo que ves en
todos los seres”, que alego extraer de "un libro llamado Mazamir Dawizd, sin nombre de autor
ni editorial™, como indico él (2003: 11). Y aunqgue "no existe un libro con este nombre en el
plan de estudios de las Qubaysiyat", como aseguraron nuestras fuentes M. Z., Loubna y su
anisa en Estambul, Bayan ManzilyT; y que, en primer lugar, es imposible de encontrar,
afladimos nosotros; si queremos sefialar que nos resulta incompetente que un jeque sufi
interprete estos versos de la siguiente manera: "Esto significa que Dios es el cielo, el sol, la
tierra, la gente y los animales, o sea que Dios es el mundo y el mundo es Dios, y eso es una
blasfemia explicita" (2003: 12). En el mejor de los casos, al-Sayyid no interpreta el concepto
Unidad de Existencia desde la perspectiva de la filosofia sufi*!, sino proporciona una
interpretacion superficial del Panteismo desde una perspectiva takfiri. Por otro lado, pese a

4L En la metafisica sufi prevalecen dos conceptos: Wikdat al-Wupid, wupid [existencia o presencia] aqui
se refiere al Dios eterno y creador. Y Wikdat al-Suhid [Unidad de Testigos], que se refiere al ser finito
y sostiene que Dios y su creacién estan completamente separados. Ambos conceptos se refieren al estado
espiritual del sufi, si el sufi dice: No veo nada mas que a Dios, entonces él esta en estado de unidad de
testigo. Si dice: No veo nada pero veo a Dios en él, entonces él estd en estado de unidad de existencia.
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que al-Sayyid no mencionara al-Hallay por su nombre (solo aporta algunos de sus versos,
como: "En mi corazdn solo esta Dios” (2003: 13)) ni a ibn ‘Arabi, en algunos articulos
basados en su libro, como al-Jliwi (2011), se acusa a las Qubaysiyat de "maximizar ibn ‘ Arabi
y al-Hallay". Sera por el hecho de que ibn ‘Arabi fue el sufi que mas se caracteriza al discutir
esta filosofia en los detalles méas profundos.

Las demas acusaciones de al-Sayyid contra las Qubaysiyat de desviacién en la fe,
lesbianismo, brujeria e instrumentalizar la religion para obtener beneficios econdémicos (lo
que nos recuerda a las series sirias mencionadas en el apartado: 1), las fundamenta en
chismes*2. Pero lo sorprendente en algunos de estos es que son metaforas, o mas bien, chistes
que contienen burlas de Dios*, similar a los que se intercambian entre los agentes secretos
sirios. No obstante, la informacién més verosimil sobre el propdsito de este libro llega once
afios después de su publicacion, por el exdiputado Habas (2014), quien sefialo que: Esta obra
publicada por los Ahbas, conocidos por su lealtad absoluta al régimen sirio, fue parte de una
campafia para desacreditar e intimidar a las Qubaysiyat, en la que también participaron
escritores sirios laicos; y era habitual durante afios que los oficiales de inteligencia sirios
distribuyeran copias de este libro a sus visitantes con el pretexto de advertencia.

Las principales criticas a las Qubaysiyat lanzadas por la corriente wahabi por
Internet** se relacionan con su postura sobre el sufismo en general. Segin los wahabies,
cualquier afiliacion mistica se considera contraria a su doctrina y se juzga como apostasia.
Pues, la filosofia sufi, sus practicas rituales y algunas de sus celebraciones, como al-Mawlid,
se consideran innovacion en asuntos religiosos [bid‘a] o herejia. Igualmente, los wahabies
piensan que al- ‘ilm al-ladunt se concede sélo a los mensajeros de Dios, asi que alegar poseer
este conocimiento sin evidencias, es decir, simplemente a través de la inspiracién, se
considera una apostasia [kufr]. Asimismo, santificar a las personas y considerarlas
mediadoras entre la gente y Dios se juzga como politeismo de grado mayor [Sirk akbar].
Podemos conocer la opinidn tajante de esta corriente a tenor de la fetua n°® 16-11 del Comité
Permanente de Fetua, que surge como respuesta a una consulta que aporta como caso muchas
de las acusaciones lanzadas por al-Sayyid, seguidas de una pregunta sobre la validez de fe de
las Qubaysiyat y si es licito casarse con ellas*.

42 Por ejemplo, escribe: "Un jeque sirio de Qatana dijo: Se conoce que las del grupo de Munirah al-
Qubaysi son lesbianas y no obedecen a sus maridos”(al-Sayyid, 2003: 14).

43 Por ejemplo, escribe: "Fadwa, que es estudiante de Sahar Halabi y trabaja con ella como maestra, dijo:
Dios tiene un nimero de teléfono, 111, y si pedimos este nimero él responde. También dijo: Dios hace
rebajas en meses especificos" (al-Sayyid, 2003: 19).

4 Hay blogs en sitios web de esta corriente escritos por algunas que alegan ser exmiembros de las
Qubaysiyat de Arabia Saudi y Kuwait, a menudo con seudénimos y estilo de confesiones, como el blog
de Um al-Bara’ al-Salafiya en el foro Multaga Ahl al-Hadiz, titulado: «Yo era de las Qubaysiyat y me he
arrepentido, alabado sea Dios. Lo que diré son hechos importantes sobre ellas para tener cuidado», véase:
< hitps://www.ahlalhdesth.com/vbishowthread.php?t=210281 > [Consulta: 30 agosto 2019]. Hay también un libro electrénico titulado:
Arsif Multaga Ahl al-Hadit -3, que en el capitulo 32 recoge muchos comentarios sobre las Qubaysiyat y
un informe sobre su filial en Kuwait, véase <https:/al-makiaba.org/book/31616/15504 > [ Consulta: 30 agosto 2019].

4 Resumen de la fetua: Todas las ordenes sufies, incluida la Nag$abandi, son doctrinas corruptas
contrarias al Cordn y la Sunna, que no solo son una herejia, sino que también contienen muchos
politeismos mayores ejemplificados por su excesiva reverencia a sus jeques y agarrarse a ellos sin Dios,
basandose en sus creencias de que tienen poderes y actlan en el universo, y estos son dichos falsos. Por
lo que hay que tener cuidado con los sufies, hombres y mujeres, impedir que trabajen en la ensefianza o
educacion y prohibir su entrada en asociaciones femeninas para no injuriar las creencias de las
musulmanas. Y la mujer influenciada por el sufismo en la medida mencionada por el interrogador, no se
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Las restantes criticas de los wahabies, como en al-Rasid (2006), giran en torno a un
conjunto de opiniones subjetivas relacionadas con su percepcion de la mujer. La libertad que
disfrutan las Qubaysiyat estd a la cabeza de estas criticas, como: "Salir de casa
frecuentemente y viajar solas”. Seguida de criticas conexas con la lucha de géneros, como:
"Dar prioridad al grupo™; y "Obedecer a la sayja en lugar del padre o el esposo”, o de otras
relacionadas con el matrimonio y basadas en especulaciones, como: "Abstener del
matrimonio para servir al grupo™; y ""La necesidad de pedir permiso de la sayja para casarse".
Pero, aungue algunos indican que las Qubaystyat son reacias a casarse, ellas, por el contrario,
son activas en concertar matrimonios. De hecho, ese puede ser el factor principal de la
difusion del grupo a nivel internacional. Pues, a través de matrimonios de predicadoras con
empresarios expatriados, las Qubaystyat han podido establecer filiales del grupo en Oriente
Proximo, Europa®® y Estados Unidos (Silver y al-Tahir, 2014: 93-95).

Nabil Fayyad (2005), un intelectual sirio laico bien visto por el régimen de al-Asad,
no ve en las Qubaysiyat mas all4 que su género. La pregunta que plantea en su articulo es:
(Son las Qubaysiyat una organizacion de lesbianas en realidad, o son una organizacion
religiosa con tinte léshico? Y aunque el autor concluye con: "En el terreno, las Qubaysiyat
demostraron que, en general, no son homosexuales”, insiste en que: "La forma en que van
estas mujeres conducird a un leshianismo cuasi completo”. Segun el argumento de Fayyad:
Las Qubaystyat en lugar de rechazar el islam con sus conceptos masculinos que desprecian
la feminidad, como el hiyab, la feminidad se negd a si mismay se convirtio en una carga para
la masculinidad. Esta suplantacion de masculinidad conducira con el tiempo a la prevalencia
del lesbianismo entre ellas, especialmente porque el islam no parece ser estricto en este tema
en general. Rematando con: "Las Qubaysiyat no son menos peligrosas para la unidad de la
sociedad que cualquier otra organizacion fundamentalista, como la Taliban™ (Fayyad, 2005).
Y aunque no podemos detenernos en esta significativa relacion entre islamismo vy
lesbianismo para demonizar a ambos en aras de los intereses del régimen, si queremos dejar
constancia del uso que se hace de la Qubaysiyat en este sentido.

La clandestinidad que caracteriza a las Qubaysiyat es una critica comin en la
literatura escrita sobre el grupo. En un estudio realizado por ateos arabes, estos concluyen
que: "Las Qubaysiyat son una secta que se organiza a modo de construccion jerarquica
masonica con un grado muy alto de habilidad, poder e influencia” (Silver y al-Tahir 2014:
98). Los autores basan la demostracion de su hipdtesis en que: "EI Gobierno sirio ha
reconocido al grupo levantado su prohibicion en 2006, con la condicién de transferir sus
actividades de los domicilios a las mezquitas, pero sus actividades se siguieron llevando en
secreto™ (Silver y al-Tahir 2014: 94), lo cual, como ya hemos comentado, no es cierto.

Otra critica comdn es que el grupo se enfoca en atraer a mujeres de familias
adineradas y en establecer sus actividades en los salones de la élite damascena, lo que nos
coloca ante un modelo de islam de mercado. Empero, si asociamos esta caracteristica con el
comportamiento de las Qubaysiyat en Damasco: dirigirse a mujeres samies de la antigua
burguesia, esto nos pondria ante un patrén de islam burgués local, mas cercano, como
pensamos, a los salones isldmicos que conocid el Cairo en los meses de ramadan de los afios
noventa, analizados por Samiyah Siray, donde revel6 un esfuerzo consciente y deliberado

debe casarse con ella ni mantenerla como esposa, excepto después de su asesoramiento y arrepentimiento
ante Dios (Muntada ‘Aqidat Ahl al-Sunna wa al-Yama‘a, 2010: 6-7).
46 Como en Austria, Francia, Suecia, Alemania y Suiza (Hamidi, 2006; Silver y al-Tahir, 2014: 95).
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por parte de mujeres egipcias para convertir el ramadan en una ocasion comercial a través de
las recepciones de la élite tradicional del Cairo. Lo que nos importa del analisis de Siray al-
Din es su referencia a los antecedentes de estas mujeres: La mayoria de ellas pertenecian a la
antigua burguesia de los terratenientes del Cairo, quienes a menudo se distanciaban de los
nuevos ricos que se convirtieron en millonarios de la noche a la mafiana bajo la politica de
liberalizacion de Anwar al-Sadat. Esto nos sitda ante una élite tradicional que se siente
asediada, asi que explota la escena con sus salones islamicos para redibujar las lineas de lucha
en la ciudad y afirmar su identidad local (Turki al-Rabi‘a, 2018). Si comparamos los salones
islamicos de la elite del Cairo con los salones de élite de las Qubaysiyat, podremos considerar
estos salones como marcos organizativos adicionales. Esto no significa que nos enfrentamos
a un islam de mercado, ya que pensamos que las Qubaysiyat, o estas burguesas damasquinas,
al igual que las burguesas egipcias, solo pretenden enfatizar un mensaje de identidad a modo
de reaccion mas que cualquier otra cosa, como demostraremos a continuacion.

3.4. Los cambios en la sociedad siria de las décadas 1950 y 1960

En su estudio del Levante mediterraneo, el historiador Wagih Kawtarani (2013)
destaca un fendmeno de gran importancia en Siria: el predominio de una secta en algunas
regiones y no en otras, y el contraste entre la ciudad y el campo vecino en términos de
afiliacion sectaria*’. Este fenomeno surge principalmente como resultado de la intervencion
de las autoridades que gobernaron Siria antes de su independencia abril de 1946, que
recurrieron al cambio demogréfico como método de control y dominacién, especialmente
porque las ciudades han sido durante mucho tiempo los puntos focales del resurgimiento
religioso y las divisiones sectarias. A la larga, esto condujo a una desconexion casi total entre
la ciudad y sus suburbios rurales, transformando a Siria en ciudades sunies rodeadas por
aldeas compuestas por minorias de las ramas del islam chii (Kawtarani, 2013: 56-87).

La sociedad siria de los afios cincuenta se encontraba inmersa en una profunda
division entre la élite gobernante con riqueza y poder en las ciudades y el campesinado
explotado y los clanes en sus sociedades patriarcales. La elite tradicional dominante -la elite
estatal heredada del Mandato francés- no logré construir una democracia sélida y auténtica
capaz de integrar el Estado en la sociedad, siendo su mayor fracaso el no establecer bases
locales consolidadas en el medio rural (Hinnebusch, 2014: 462).

El crecimiento de la conciencia de clase entre el campesinado, tras unirse al Ejército
y a los partidos politicos -precisamente al Partido Baaz Arabe Socialista, el Partido Social
Nacionalista Sirio y el Partido Comunista-, como caldo de cultivo para sus tendencias
radicales, condujo al ascenso social de las gentes del medio rural compuesto por las minorias
religiosas, los ‘alawies, los isma‘ilies y los drusos (ramas del islam chii), causando grandes
migraciones sociales de las zonas rurales hacia las urbes entre las décadas de 1950 y 1960.
Pues las montarias de los drusos en el sur, las montafas de los ‘alawies en el oeste y algunas
areas de las montafias costeras de Tartls en el este y las zonas rurales mas pobres al este de
Hama donde se propagan los isma‘ilies, no proporcionaban un sustento decente. Las
migraciones también se vivieron en el area empobrecida de Hauran, compuesta por clanes y

47 Por ejemplo, la ciudad de Hama es suni mientras que su zona rural es beduina ‘alawi. Lo mismo ocurre
con la provincia de Lataquia, cuyas ciudades son sunies y sus medios rurales son ‘alawi.
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sometida al control de los mercantes damasquinos. En la década de 1950, como resultado del
hermanamiento entre patriotismo y crisis sociales, el Baaz se convirtié en el principal
partido*® de la clase obrera y el campesinado de donde descendian algunos de sus fundadores.
Sin embargo, la resistencia de la poblacion urbana fue el principal punto débil del Baaz
(Heinnebusch, 2014: 152-158).

En este contexto, las memorias del médico baazista sirio Sami al-Yundi (1969)
revelan como el Baaz que se desarrollé en Damasco fue incapaz de penetrar en su espacio
urbano. Atafie esto a que el Baaz no pudo comprender la estructura de la sociedad
damasquina y la naturaleza de las fuerzas que controlan sus interacciones diarias, lo que hizo
que el Baaz fuera marginado en beneficio de otros partidos que representaban a las gentes de
las urbes, como el Partido Nacional y el Partido Popular. No obstante, al-Yundi nos ofrece
una vision literaria sobre el papel basico desempefiado por los baazistas en la reorganizacion
del espacio publico de Damasco: "Las caravanas de los aldeanos comenzaron a abandonar
las aldeas de las llanuras y montafias en direccidn hacia Damasco, donde la perturbadora letra
gaf* abrumaba sus calles, cafés y las salas de espera de sus ministerios™ (1969: 136-137).

El proceso de remodelacion de la estratificacion de la capital siria de la décadas de
1960 estaba en su pleno apogeo. Damasco, compuesta por contadas familias suni y algunas
familias cristianas de la alta burguesia (Kawtarani, 2013: 56-87), fue testigo de una enorme
transformacion demografica debido a las migraciones. De este modo se formaron barrios
marginales que unieron Damasco a sus suburbios cuyos habitantes eran nasiries con
trasfondo islamico y una gran influencia en los asuntos publicos (Yamal Barat, 2012: 209).
Pero, si debido a su movilizacién anterior, un grupo minoritario obtiene una posicion politica
dominante y la utiliza para excluir a otros grupos, es probable que las identidades subyacentes
regresen (Hinnebusch, 2014: 33).

En este contexto historico critico para la sociedad damasquina surgio el grupo de las
Qubaysiyat, prosper0 en escuelas y salones de elite al enfocar sus actividades entre las
mujeres damasqguinas que deseaban afirmar su identidad cultural y social para distinguirse de
las mujeres procedentes del lejano campo que invadieron su ciudad que ya no se parecia a si
misma ("La Sam ya no tiene §amies”, un dicho que se repite con frecuencia en Damasco).
Emplearon dinero e influencia en un area donde la inversién no decepciona: la educacion,
que agrega a la actividad de las Qubaysiyat una dimension estratégica importante en la
configuracion de la identidad individual y tal vez de la identidad colectiva cuando esta
dimension se combina con sus otras actividades (Zakzak, 2018).

Amin Maalouf (1999: 123) habla de que todos y cada uno de nosotros somos
depositarios de dos herencias, una vertical vinculada a los antepasados, a la tradicion de
nuestro pueblo y a nuestra comunidad religiosa; y otra horizontal vinculada al grupo de
iguales y es producto de nuestra época. Esta segunda es la méas determinante, sin embargo,
esa realidad no se refleja en nuestra percepcion de nosotros mismos. Segun Vera Noriega y
Valenzuela Medina (2012: 273): La ldentidad es nuestra comprension de quiénes somos y

48 Ocupo el segundo lugar en las elecciones parlamentarias de 1954 con veintidés diputados, antes de
usurpar el poder politico tras el golpe militar de 1963.
49 Se refiere al dialecto de las gentes del medio rural sirio y los clanes, que en su habla pronuncian la
letra qaf (Q, en arabe: ) tal cual. Los originarios de las urbes sirias no pronuncian la letra gaf en su habla
dialectal, por ejemplo, qalil [poco] se pronuncia: alil.

27



Hanadi Mazloum: Las Qubaysiyat: la creacién de una identidad reactiva a la sociedad global. Universidad Auténoma de Madrid

quiénes son los demaés. Al reflexionar sobre quienes somos, la imaginacién psicoldgica nos
remonta hasta esa dimensién en la que nos enfrentamos a nosotros mismos, nuestro Yo, un
sustrato bioldgico, familiar, educativo y social, que llegamos a experimentar
fenomenoldgicamente como una parte de nosotros mismos, como nuestra marca indeleble a
través de momentos y circunstancias, y que trasciende nuestros pensamientos y sentimientos.
No obstante, Amartya Kumar Sen (2006) distingue entre identidad e identificacion: La
identidad tiene que ver con mi propia comprension y, por consiguiente, con mi interioridad,
la llevo dentro de mi. La identificacion, sin embargo, se refiere a los signos externos y
superficiales por los cuales yo u otros podriamos identificarnos como miembros de un grupo
en particular (mi nombre, mi ropa, mi gorra de craneo, mi turbante, mi barba, etc.). Puedo o
no ser un musulman observador, y eso puede ser critico para mi propia identidad, pero no
necesariamente para mi identificacioén. Todo ello se puede aplicar al hiyab y a la gabardina
corta de las Qubaysiyat, que son una forma de identificarse como una mujer suni devota del
medio urbano, a sus libros de ensefianza a través de los cuales se identifican con la religion
exacta de los nativos damasquinos. Segun Alejandro Portes y Rubén G. Rumbaut (2001:148):
La identidad reactiva es la creacion de una identidad defensiva y solidaria que surge como
defensa y reaccion. El proceso de forjar una identidad reactiva frente a las amenazas
percibidas es algo comun y es una forma de creacién de la identidad étnica. En un contexto
hostil se acenta el aumento de la etnicidad y no su erosion. Segun Stefano Allievi (2005:
150): "Las identidades reactivas, los encontramos hoy en Europa entre las muchas personas
que en el plano politico e intelectual han redescubierto sus raices cristianas solo desde que
los musulmanes han estado presentes, y en oposicion a ellos™. Aplicando esto a nuestro caso
encontraremos que al-Qubaysi es una mujer damasquina que disfruta de un alto nivel
educativo se siente amenazada en su comunidad indigena por mujeres migrantes del lejano
campo, de religion, cultura y niveles educativos diferentes a los suyos®® y por mujeres de
clanes, también iletradas y de modales que se basan en las costumbres de sus zonas mas que
en lareligidn, incluso por mujeres sunies de la campifia de Damasco donde en algunos de sus
distritos, como Dama, se sigue la escuela Hanbali. Segun Kwame Anthony Appiah (2014):
Un ser parte siempre de la colectividad y necesita identificarse con ella. El repensarse desde
el si (soy mujer) y desde la propia diferencia (soy urbana) conlleva la aceptacion de
identidades que pueden ser multiples (soy damasquina y soy musulmana suni devota). De
esta forma, y debido a la diversidad de procedencias de migrantes, ser de las Qubaysiyat se
ha convertido, en primer lugar, en ser una mujer del medio urbano auténtico, con pedigri, y
en ser musulmana suni de verdad. Por consiguiente el uniforme de las Qubaysiyat, 0 que
indica ser de las Qubaysiyat, favorece la identificacion con referencias étnicas como reaccion
a las supuestas amenazas. Asi, el espacio publico de Damasco hace visibles las iniciativas de
las Qubaysiyat a través de ciertos nichos de identificacion, donde el tiempo y el espacio para
la practica del islam son representados en publico a través de la vestimenta, y en espacios
controlados, como domicilios, escuelas y asociaciones privadas. De esta forma podremos
explicar como a modo de reaccién la estructura demografica de la sociedad siria ha ido
adquiriendo tintes sectarios (entre ellos el fendbmeno del hiyab, donde las no islamizadas,
vuelven a ser "otras", diferentes e incluso extrafias) destacando el papel que desempefio la

%0 Anotamos que la ensefianza religiosa entre las menorias musulmanas, sobre todo la ‘alawi, es limitada
a los varones. Al contrario de los sunies, no se precisa que las hembras de las ramas del islam chii sepan
las doctrinas de su religion, lo que revela otro motivo del desempeiio de las Qubaystyat en el papel de la
educacion religiosa. Ademas, era casi imposible encontrar mujeres educadas procedentes del campo en
esa época, segun se deduce de los documentos diplomaticos franceses aportados en Kawtarani (2013).
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lucha de clases en la islamizacion de la sociedad siria, dejando explicado el porque de la
experiencia piadosa del islam sufi moderado promovida por las Qubaysiyat, que surge
basicamente de las circunstancias de la vida cotidiana de la ciudad alterada por "foraneos".

Conclusiones y consideraciones finales

Las Qubaysiyat es un grupo de predicacion islamica transnacional limitado a mujeres
sunies del medio urbano. Se caracteriza por su asepsia politica y mediatica y su aislamiento
social, por motivos relacionados con la situacion siria sujeta a una severa represion, pero
también por la naturaleza social de las damasquinas y el propio origen del grupo. Las
Qubaysiyat se presentan a si mismas como diferentes del resto de la sociedad local e
internacional, tanto civil como religiosa, con su vestimenta, sus disciplinas, su aislamiento
social y su limitacién a mujeres educadas del medio urbano. Las Qubaysiyat surgieron como
reaccién a los cambios radicales en el tejido social y la estructura demogréafica de Damasco
de las decadas 1950 y 1960, como consecuencia de las tensiones entre la poblacion rural y la
poblacion de las urbes sirias, que condujo al predominio de la clase rural compuesta por
minorias del islam chii, forzando de este modo la creacion de la identidad reactiva (étnica)
del grupo. Uno de los factores para el éxito del grupo a nivel internacional viene de su
capacidad de adaptarse y presentarse como una comunidad minoritaria desde su surgimiento.
Pues, las Qubaysiyat, o estas mujeres del medio urbano, construyeron su identidad reactiva
tras convertirse en una comunidad minoritaria en su propia cuna Damasco. Minoritaria
porque esta compuesta Unicamente por musulmanas sunies del medio urbano en medio de
migrantes procedentes de las diferentes campifias sirias, que al juntarse en el espacio de
Damasco se han convertido en una mayoria. Por lo tanto, como conclusion final,
reconsideramos la idea predominante de que las identidades reactivas estan necesariamente
acompafiadas por el fracaso una vez que el concepto se aplica a personas procedentes del
mundo éarabe>’. El ejemplo de las Qubaysiyat nos revela que el nivel cultural, educativo y
social de las personas es lo que define su actitud o conducta cuando se sienten amenazadas 0
marginadas. La religiosidad puede surgir por anhelo, como consuelo o a modo de reaccion,
pero raras veces actua lejos del trasfondo de cada persona. Por lo que sefialamos la necesidad
de estudiar las "minorias musulmanas" en Europa o de otros grupos de militancia islamica,
no a la luz de su identidad religiosa, sino a la luz de su trasfondo sociocultural, teniendo en
cuenta sus regiones de origen (si son del campo o de las urbanos), ya que pensamos que la
religion cuando se manifiesta publicamente, es una forma de identificacion, no de identidad.

51 Por ejemplo, el estudio de Cobano-Delgado Palma y Llorent Vaquero (2017) concluye cémo el
alumnado procedente de Marruecos en la comunidad andaluza, en respuesta a la discriminacion y el
rechazo en los que se encuentra inmerso, suele enfrentar la situacion a través de una identidad reactiva
que se representa en su fracaso escolar, si nos atenemos a la asimilacion cultural como factor generador
de este fracaso.
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